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وبه نستعین وله العون العظیم . 

قولە: سورة:الانفال مدنیة قیل إلا قوله: ٭وإذ بمکر بك الذین4 [الأنفال: ]٥٣‏ 
الایة) فلم یحسن الإطلاق من المصنف وجمم بیٹھما بنا إِن قلنا إن الھجرة من حین 
خروجه عليه السلام من مکة فھي مکیة لنھا نزلت عليه صلی اللہ تعالی عليه وسلم لیلة 
خروجه منھا وإن فقلنا إٹھا بعد استقرارہ فيی مقصدہ فھي مدنیة وھذا مسلك غیر مشھور فی 
المکيی والمدنی . ۱ ۱ ۱ ۱ 

قوله : (ست وسبعون آیة) وفی الکشاف علی ما فی نسخة التی عندنا خمس وسبعون 
وینصرہ قول البعض وفي الکوفيی خمس وسبعون کما قاله الدانی فی کتاب العدد: 

قسوله تعسالسی : مَسلونك عي التدال کل الاتدال یل والرسول فانٹی الله راس لح وا دّاتَ 
سکم وَیلیثرا ال وشولئ ن کر تو 

قولهہ: (٭یسالو نك عن الأنفال٭ [الأنفال : ]١‏ أي الغنائم یعنيی حکمھا) حکایة حال 
ماضیة یعنی حکمھا أي السؤال بمعنی الاستعلام والاستعلام لا یکون إلا عن الأحکام في 
غالب الاحوال ولذا قال یعنيی حکمھا ولك أن تقول نب بە علی حذف المضاف فی الأنفال 
2 ضا نہ ۱ ۱ 

تول : (وإنما سمیت الغثیمة نفلا لأتھا عطیة من اللہ) أي أصل النفل ہفتح الفاء الزیادۃ 


سورۃ الأنفال 
خمس وسبعون آیة 
انر ارام 
قوله: لانھا عطیة وفضل لما کان معنی التفل زیادۃ وفضلاً والعلیمة فضل من اللہ وزیادة 
لطف وإنعام ملە تعالی ناسب أن تسمی الغنیمة یه وصلاۃ التطوع نافلة لأنھا زائدۃ علی الفرض قال 


الإمام سمیت الغنائم أنفالأ لأن ا لمسلمین فضلوا بھا علی سائر الأمم الذین لم یحل الغنائم لھم 
وقال تعالی: ٭٭ووھہنا لە إسحاق ویعقوب* [الأانعام: ]۸٤‏ نافلة أي زیادۃ علی ما سال وغٔي 


۳ 


۹ .ایس س۱س سمش ںوس سس س سسکسٹ سے رظھرةالآقال/ الایة:‎ ٤ 
مم سمسوی یش ہی‎ 
. من غیر وجوب سمیت یه‎ 
قولە: (وفضل) قال الإمام رحمہ اللہ لن المسلمین فضلوا بھا سائر الأمم ٹی لم تل‎ 
لھم وقیل لأنه زیادۃ علی ما شرع الجھاد لە وهي إعلاء کلمة الله وحمایة حوزۃ تم‎ 
. آنتھی . وبھذا تبین وجه تخصیطل ذکر فضل بالغنیمة مع أآن الکل فضل من الله تعالی‎ 
قولہ یر جو وسر سی پر ہے شرف انار‎ 
٦ لرأي راہ.‎ 
7 قوله: (لمقتحم خطر عطیة لہ) مفہسرت حرسر ھت‎ 
. کثیراً ومعنی المقتحم الذي یری نفسه للشدائد والمھالك والخطر یراد بە منا الأمر العظیم.‎ 
قوله: (وزیادۃ علٰ سھمہ) ترغیاً فی القتال کما إذا قال الإمام من قتل قتیلاً فله سلبٴ‎ 
أو قال للسریة عا أصّبتم فلکم أو نصفه أو غیر ذلك ولم یقل أو ما بشترطہ الإمام عطفاً علی‎ 
رس وو ای شود ہہ اھر نہ ورپ کریودیر‎ 
إطلاق النفل عليه لا إشارة إِلٰي توجیه آخر للأنفال ھنا وسیشیر إليهہ المصلف فو وقیل‎ 
شرط رسول الله ہا . سس"‎ 
قوله: اي اما مختص پھم) لا کان قامر التظم آن تی الاقال تخحصة بھنا‎ 
وھذا یقتضي أن لا یکون للغیر منھا نصیب اشار إلی أن المراد ان آمرھا وشأنھا مختص‎ 
۱ بہار افرد اس نات سارہ نی سو :زوا ر دیئات کانا کر الاصد اک بکلی ق‎ 
مٹل ذلك وقال مجامد وعکرمة المعنی أن الغنائمم کلھا للرسول خاصة ثم نسخبقوله‎ 
الایة وھو قوٴٰل ابن‎ ]٦٤ تعالی: للواعلموا أنما غنمتم من شيء فإن للہ خمسہہ [الأنفال:‎ 
رف پور دا یی سر روا ا ہو کرو‎ 
٠۳. ۱ ولذا قدر مضافاً اذ لا وچه للمصیر إ لی النسخ مع ظھور الوجە الصحیح ۔‎ 
. قوله: (یقسمھا الرسول عليه السلام) من غیر مدخل رأي آحدد۔ _ ا‎ 
7 قوله: سج وس سر وش کے‎ 
ٰ اختصاص آمر الخنائم باللہ بطریق اس وش وہالرسول عليه السلام بالقسمة الموائقة لما‎ 
. ُ . أمر الله تعالی‎ 
. قولہ: (وسبب نزوله اختلاف المسلمین فی غتائم بدر) اللام للعھد‎ 
قولهہ: [انھا کیف نقسم ومن یقم) اي الاختلاف في الآمرین فی کیفیة القسمة وفی‎ 


الکشاف 0“ ۶"") 7 " یقول الإمام تحریضاً 
علی البلاء غیٰ الحرب من قتل قتیلا فله سلبه و قال لسریة ما أضہتم فھو لکم أو فلکم نصفہ او 
تارق ھت ویلزم الڑمام الوفاء بما وعد منہ وعند الشافعي في أُحد قوليه لا یلزمز . 


سور الأنفال/ الآیة : ١‏ ق8 


من بقسم ھذا یدل علی ما ذکرنا من ان قرینة حذف المضاف في النظم الشریفلڈما ذکر في 
سبب النزول . 

ثولە : (المھاجرون منھم والأنصار) بنقدیر الاستفھام أي أیقسمھا المھاجرون. 

فوله: (وقیل شرط رسول اللہ عليه السلام لمن کان لە غناء ان ینفله فتسارع شہانھم 
حتی ٹتلوا سبعین وأسروا سبعین) ا خرجہ اہو داود والنسائی والحاکم رصححه عن ابن 
عباس رضی اللہ تعالی عنھما وھذا إشارۃ إلٰی وجه آخر لسبب لزولہ ۔ 

قوله: (ثٹم طلبوا نفلھم وکان المال قلیلاً) فحینثٍ بکون المراد السوال الاستعطاء لا 
الاستعلام کما في الوجه الاول قال الإمام ولا ببعد [إقامة عن مقام من وھذا قول عکرمة 
وقرأً عبد اللہ یسألونك الأنفال انٹھی وعلی ھذا القراءۃ یکون الکلام علی الحذف والیصال 
وھذا أولی من القول ہزیادة عن في قراء: الجمھور فإله تعسف ظاھر وتوضیح المقام هو آن 
السؤال إما لاستعلام وطلب معرفة أر ما یؤدي إليه آو الاستعطاء وطلب العطاء وإجابة 
الآول أي السؤال للاستعلام تبپین مساألة بالعبارة أو بالکتابة والإشارۃ وإجابة الثانی أي 
السؤال للاستعطاء بالعطاء بالید أو بالوعد أو بالرد وتعدیته أي السؤال الاستعلامی بعن 
لتضمئہ بمعنی التفٹتیش ویعدی بالپاء متضمنه معنی الاعتناء وقد یعدی 7+0 
٭ویسألونك ماذا ینفقون* [البقرۃ : 1۱۹] لکن الظامر أُنه من قبپل الحذف والإبصال 
والمعنی ویسالونك عما ذا ینفقون وقد آشیر إليه في شرح التلخیص وتعدیته السؤال 
للاستمطاف بنفسه وقد بعدی بعن وقد یعدی لمفعولین کأاعطی وإذا عرفت ھذا فاعلم أن 
المصنف حمل السوال ھنا أولا علی الاستعلام وحمل النفل بمعنی الغنیمة فاحتاج إلی 
تقدیر مضاف وقال أي الغلائم یعنی حکمھا ثم حمل السؤال علی معتی الاستعطاء وحمل 
الٹقل علی ما بشترطہ الإمام للغازي زیادۃ علی سھمە فلا یحتاج إلی تقدیر مضاف ہل 
یحتاج إلی جعل عن ہمعنی من کما نقلناہ عن الإمام لکن المطابق للاستعمال فی السژال 
الاستعطائی وھو المعہر ہالسؤال علی الباب کون عن زائدة ویشیر إليه قوله المصنف ٹم 
طلہوا نفلھم فحینثذٍ یظھر کون النفل بمعنی ما بشترطه الإمام للغازي . 

ثولە : (فقال الشیوخ والوجوہ) أي السادات إما نفس الشیوخ أو غیرھا من أرباب الوجاهة . 

قولە: (الڈین عند الرایات) أي الأعلام. 

قوله: (کان ودء ا لکم) معیناً لکم . 

قوله: (وفنة) أي طائفة من الجیش . 

قولە : (تنحازون إلیھا فنزلت فقسمھا رسول ال َلُ بیٹھم علی السواء ولھذڈا قیل لا 


تولہ: کا ردءأً لکم أي معیناً والردء هو العون. 
تولہ: تنحازون إلیھا أی تجتمعون إلیھا عند انھزامکم قال الجوھري الحوز الجمع وکل من 
ضمم إلی نفسه شیئاً فقد حاز حوزا وانحاز القوم ترکوا مرکزھم. 


لے ........._........_._۔۔__...  ...‏ گے ڈور الآأقشل/ الاے: ١‏ 
یلزم الإمَام أن بفي بما وعد وو قول الشافغي رحم الله تعالی) تنحازو اي تلتجأون 
سب رم ہس و ہی سر سی وو سیف ام 
الوفاء ہما ۰ ۱ 

ت رب بولی سے بے سی وو ریو رد نے من 
تدل بحسب الظاھر علی لژوم الوفاء ہما وعد لکن فیه کلام سیجيٍء بیانە. ٴ 

قوله: (ثال لما کان یوم بدر قتل اُخی عمیر) بالتصغیر . ۱ 

قولہ : (وقعلت به سعد: بن العاص وآخذت سیفہ فأنیت بہ رسول اللہ قل واسغویتہ 
سر سی چو سام ود یر ا ا یی وت وت 
العاص لکن المحفوظ عندنا العاص' بن سعد. 


تولە: (في القہض) بفتح القاف وفتح الباء الموحدۃ سو چتی ۱ 

قولہ: (فطرحنہ وہي ما لا یعلمه إلا ) من الحزن. 

تولہ: (من قتل أخی) لفظة من تعلیلیة۔ 

قولە: (وأخذڈ سلبی) مضدر عطف علی قتل أَحْٰي 
قوله: (فما جاوزت) اي من حضور حضرۃ الرسالة. 
قولہ: (إلا قلیلاً) أی تجاوزاً قلیلاً۔ ٰ 

قوله: (حتی نزلت سورة الأنفال فاقال لي رسول الل قيا ٴوفي الکشاف حتیٰ جاءنی 
رسول الله صلی اللہ تعالی عليه وسلم وقد أنزلت سورة الأنفال وھذا هو الأولی والأنسب لقول 
فقال لي رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم الخ کلمة حتی ابتدائیة ویجوز کونھا جارۃ:۔ ْ 

قفوله : (سألتنی السیف) أي سألتني سژال استعطاء السیف المعھود . ۱ ْ 

قولە: (ولیس لي وأنه تد صار لی فاذھب فخذہ) قیل وھذا کما ثری یقتضٰي عدم 
وقوع التتفبل یومثدِ وإلا لکانٔ سؤال السیف من سعد بموجب شرطه عليه السلام ووعدہ لا 
بطریق الهبة المبتدأۃ وحملٌ ذلك ,من سعد علی مراعاۃ الأدب مع کون سؤاله بموجت 
لشرط پردہ ردہ عليه السلام:قبل النزول وتعلیله بقوله لیس ھذا لي لاستحالۃ ان تن یعد عليه 
السلام ہما لا یقدر علیٰ إنجازہ وإعطاؤہ بعد النزول وٹرتیہه علی قولہ وقد صار لي انتھٰی ۱ 
والحاصل أن حمل السؤال علی الاستعطاء لا یناسب المقام ولذا مرض المصنق کون 
المراد بالأنشال التنفیل بقوله وقیل شرط رسول اللہ عليه السلام لمن کان لە غثاء الخ :والتزام 


قولە: ولذا قیل لا یلزم الإمام أنیفي ہما وعد أي ولأجل الحکم بالئسویة بنزول الاَیَة بعد 
شرطه ووعدہ لمن کان لە غناء أن ینفله أي أن بآخذ من لە غناء فی المحاربة زیادۃ علی ؛:سھم من 
لم یکن لە غناء فإنه قد وقع الخلف في وعدہ ھھنا ومن هذا تری الأئمة الشافعیة قالوا لا یلزم 
الإمام أن یفي ہما وعد. 


قوله: اطرحہ ئٔي القہض أي فی المقبوض من الغنائم لیقتسم بین الغائمین٠‏ .. 


سورۃ الأنفال/ الآیڈ؛! ١‏ ۷ 


سی یویب موجن ہو یس مرا سو یہد رر وف 
آخر ضعیف لعدم العلم بناسخ آخر وللاحتراز عن القول بالنسخ حسبما أمکن . 

قوله: (وثریء بسألونك علتفال ہحذف الھمزة وإلقاء حر کتھا کتھا إلی اللام وإدغام تو 
عن فیھا) قارله ابن محیصن کما فی الکشاف . 

قولہ: (وقریء یسالونك الِأنفال) قارئه ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه کذا نی 
الکشاف وقیل قارثہ علی بن الحسین وغیرہ ولعل ھذا روایة أبضاً. 

توله: (أاي یسألك الشبان ما شرطت لھم فیھا) أي السژال للاستعطاء إذ السؤال 
المتعدي إلی مفعولین بنفسه بمعنی الاستعطاء لکن قد عرفت ضعف کون المراد التنفیل 
الأحسن الحمل علی الحذف والإیصال والسؤال علی الاستعلام . 

قوله: (في الاختلاف والمشاجرۃ) أي المجادلة فيه [شارۃ إلی رجحان کون المراد الغنائم 
إذ لو کان السڑال طلبأ لما شرط لما عد مشاجرۃ ومخاصمة والمعنی أُنە إذا تحقق أن أمر الغنائم 
مختص لہ ورسولە فاحذروا عن الاختلاف والشقاق ولازموا علی الاتحاد والاتفاق . 

قوله: (الحال التي بینکم بالمواساة والمساعدۃة فیما رزقکم اللہ ونسلیم آمرہ إلی 
الله والرسول) آراد أن ذاتاً بمعنی الحال فلذا أنست ولملابستھا التامة لبینھم جعلت 
صاحبة له کما جعلت الأامور المضمرۃ في الصدور ذات الصدور شبه ما في الصدور 
وعا فی البین بالصاحب فی الملابسة التامة فذکر لفظ المشبه بهہ وآرید المشبه رقیل إن 
دات تی السا تہ شر سرت ای احرالا ذات یکم اکھی۔ ریا ٹررنا 
استغنی عن ھذا التکلف ذات بینکم البین إما من الوصل آو من الفرقة إذ مو من 
الأضداہ والذات بمعئی الحال والخصلة التي تکون ہین القوم من قرابة ومودۃ وخصومة 
وعداوة وغیر ذلك وإصلاح ذات البین بالإلمة والمحبة والاتفاق وإلی مذا أشار 
سی پور بی نی رش سیت کس ار کک 
الکشاف حتی تکون أحوال ألفة 4 ومحبة4 واتفاق ویمکن کون المراد بذات الہین 
المخاصمة والمھاجرۃ بین اثنین فصاعداً بحیث یحصل بیٹھما بین أي فرقة وإصلاحھا 
إزالة تلك الفرقة واحتمال الاول هو الأوفق لتقریر المصنف والاحتمال الٹانی مو 
المناسب لما نقل من سبب نزول السورۃ. 

قولە: (فيه) أي فی شأن الإاصلاح أو فی شأن الغنیمة أو فی شأن المذکور چمیعاً 
وغرض المصنف الربط بالمقام ودفع توھم تکرار ھذا الأمر بتعیین المرام قال الإمام 
والمعنی آنه تعالی ینھیھم عن مخالفة حکم الرسول ہقولہ : افوائفوا اللہ ارتھورن 
بینکم٭ [الأنفال: ]١‏ ٹم آکد ذلك بأنه آمرھم بطاعة بقوله: لوأطیعوا اللہ ورسولە4 
(الانفال: ]١‏ انٹھی فعلم مه أن العطف لا ینافی التاکید وأن کل تأکید لا یقتضی الفصل 
وثرك العطف وإنما یقتعضی ذلك إِذا قصد التأکید إذ النکاۃ بناء علی القصد والإرادۃ . 

قوله: (نإن الإیمان یقتضی ذلك) آي الأمور الثلالة وإفراد ذلك باعتبار التاویل ہما 


بإخض,.,.۰....  .‏ ےب ۔ت.ّٰٗشّٰشسك٣٢كىكىي٢ۃ۔۔۔'۔ے.ے۔  '‏ م2 صورۃ الأخال/ الیة: ٢‏ 
ذکر فالمراد الترغیب علی امتثال المأمور بە لا التشکيك فی إیمانھم وئیل فالعزام پیاڈ. ھا 
ا وق دو روب مار ا 

تولە: (أو إِن کنتم کاملي الإیمان) والظامر أ ن التعلیق حینعلِ للعشکیك نی لال 
الڑیمان فإن أضل الإیمان وھ التصدیق وحدہ أو مع الاقرار علی اختلاف فیهُ حاصنل لیم ْ 
قطعاً لکن جحصول کماله غیر مقطوع بە به وإلا فلا یحسن التقابل فنبه المصنف علی أن 
الڑبمان إن اعتبر بدون العمل فالتعلیق لما ذکرنا لا التشکیك وإن اعتبر مع العمل: اوترك 
المناعی والملاھی وھو الذي راد به الایمان الکامل فالظاھر أن التعلیق فی بابہ. 

قوله: (فإن کمال الیمان بھذہ الثلاثة طاعة الأوامر والانقاء عن المعاصی وإصلاح 
ذات البین بالعدل والإحسان):فإن هذہ الثلائة ثتضمن شعب الإبمان التيی یحصل بھا کمال _ 
الڑیمان المشار إلیھا فی قول نبینا عليه صلوات الرحمن الإیمان بضع وسبعوت شع أدناما 
(ماطة الأذی واعلاھا قول لا إلە إلا الل . ْ ۱ 


قولہ تعالی: انتا لوت الب إ٤ ٦‏ شش ا 
انہُم ماما وع ریم يَکوکوق لا ٰ 

قولە: (أي الکاملون في الإیمان) اذ اصل الیمان لا تحصر فی الماھورین بل 
حاصل بالتصدیق فقط أو مع الاقرار. 

قوله: : (فزعت لذکرہ) أي خافت وقت ذکرہ اللام للتائیت لکن الخشیة لأجل ذکرہ_ 


قولە: طاعة الأڈوامر والاقاء عن المعاصي ظاعر الٹرتیب یقتضي ان یقدم الاتقاء عن عن 
المعاصي علی طاعة الأوامر عللی وفق ترتیب ما في القرآن لکن عکسه نظرا إلیٰ تقدم الفجل علیٰ 
الترك لأن الفعل وجودي والٹرك عدمي وعدم الشي: الموجود متاخر عنه وإن کان العدم'المطلق 
' مندعاعلی وجود المطلق للممکنات صرف معنی المؤعنین إلی الکاملین في الإیمان لیتدئم بە 
سؤال سائل یقول لما کائنٹ الطاغة من لوازم الإبمان لزم عدم الإیمان عند عدم الطاعة وکذللٹ 
الوجہ فی تفسیر قوله عز وجل: ٛإنما المؤمنون بالکاملین في الإیمان4 وإلا یلزم أُن لا یکون من 
لم یعتریة وجل عند ذکر اللہ تمالی مؤمناً والعجب ان صاحب الکشاف حمل معنی المؤمتین في_ 
الموضعین علی الکاملین في الإیمان والحال أنه ممن لا یری تارأذ الطاعة وإن کان لە تصضدیق فی 
قلبه فلعله !نما حملھم علی ذِلك نظراً إلی قرینة قوله عز وجل: (اولنك عم المؤمنون حقا_ 
[الأنفال : ہہ پوت و پ وج نر سی 
المؤمنون حقاً4 [الأنفال: ٤‏ ۳ 
ات قولہ: سے سے سیر بین 
له قشعریرة قال ہلی قالت فادع اللہ فإن الدعاء یذھبە السعفة الورقة الیابسة القشعریرة من الاقشعرار 
ومو الارتعاش والارتعاد کائە شکا إلیھا واحد وجلا یجد عند استماع الذکر فقال ہے سو 
یشہہ احتراق الورقة اليابسة أما تجد لە آي لاجل ذلك الوجل ارتعاداً في البدن ففال بلی ثم آرشذته 
لی إزالته بالدعاء وفی الکشاف زعذا الذکر خلاف الذکر فی قولهٹ ٹم تلین جلودھم وقلوبھم لي . 


سور الآفغال/لارۃ: ٦۔___ہ_ے_ے_ے_ے__._._....‏ ے ےے ...۹4 


فی وقت ذکرہ عبر ہاللام مع أن النظم عبر فيه بإذا ذکر واختلف النحاۃ فیھا کشا فی شرح 
الٹسھیل فقیل هي بمعنی فی وقال ابن جئی بمعنی عند وقال الرضی ھی اللام اك مہفیدۃ 
للاختصاص والاختصاص علی ثلاثة اضرب إما ان بختص الفعل بالزمان لوقوعه فیه لر 
کتب لغرة کذا أو یختص بە لوقوعه بعدہ نحو لخمس خلون أو یختص بە لوقوعه قبله اللیله 
تبیت فمع الإطلاق یکون الاختصاص لوقوعه فیه ومع قربنة قبله أو بعدہ وإذا تقرر ھذا 
فاتضح وجه تعبیر المصنف باللام إفادۃ لمعنی إذا الموضوعة للزمان وقولنا لاجل ذکرہ لیس 
ممیت می دفو لو ری مو سی و سس توججہ ‏ تھ بد سیہۃ ہیف 
المصنف بقوله استعظاما لا بناقيی فی ھذا المرام. 

ٹولە: (استعظاماً له) إشارۃ إلی أن خشیة المقربین خشیة إجلال لا خشیة لأجل 
الذنوب ولأجل خوف المکروہ والکروب . 

قوله : (وتھیباً من جلاله) من الهیبة من جلالە من منشأیة أي وتھیباً حاصلا ناشیاً من جلالہ . 

قولە: (وقیل هو الرجل) الظاھر أن الضمیر للشأن وھذا إشارۃ إلی معنی آخر للخوف 
وقال أرباب البصیرۃة الخوف علی قسمین خوف العقاب وھو للعاصین وخوف الإجلال 
والعظمة وھو للمقربین فإن العبد وإن لم یکن مذثباً إذا حضر عند ملك جبار یھابە وھذا 
الخوف لا یزول عن قلب أحد ولہذا حملوا الخوف فی قولە تعالی: الا إن اولیاء اللہ لا 
خوف علیھم ولا هم یحزنون* [یونس: ]1٦‏ علی خوف العقاب أو النفي علی نفي الدوام 
لا علی الدوام في النفي والمصنف رجع المعنی الأول إذ المراد بالمؤمنین الکاملون في 
الإیمان کما صرح بە أولاّ فخوفھم خوف إجلال ٹم جوز الثائي مع تضعیفه إذ الإیمان 
الکامل لا ینافیه بل یلائمە إذ اجتنابہ عن المعصیة بعد همه وعزمه المصمم من آثار الإیمان 
الکامل لکن علی ھذا الاحتمال یکون الخوف خاصا بحمل کلمة إذا علی الإھمال والجزئیة 
وأما علی الاحتمال الأول فھو عام ولفظة إذا للکلیة وعن ھذا رجح الأول وزیف الثاني . 

قوله: (یھم بمعصیة) بکسر الھاء من ھم بالشیء إِذا عزم عليه عزماً نضا 


ذکراً لل لأن ذلك ذکر رحمتہ ورأفته هذا جواب سؤال وعو أنه تعالی قال مھتا: ٭اإذا ذکر اللہ 
وجلت قلوبھم4 [الأنفال: ]٢‏ وقال في آیة آخری: لاثم تلین جلودھم وقلوبھم إلی ذکر ال4 
[الزمر: ۲۳] وفی آیة آخری: لٛوتطمئن قلوبھم بذکر ال4 [الرعد: ۲۸] فکیف التوفیق بیٹھا 
فاجاب بالفرق ہین الذکرین فإن عذا ذکر رحمة وذاك ذکر عقوبة قال أصحاب الحقائق الخوف علی 
قسمین خوف العقاب وھو للعصاة وخوف الجلال والعظمة فإن العبد الذلیل إذا حضر عند الملك 
یھابە وھذا الخوف لا یزول عن قلب أحد فلعل مراہ أم الدرداء القسم الأول قال الإمام اللائق بھذا 
الموضع إرادۃ القسم الأول لن المقصود من الایة الزام أھل بدر طاعة الرسول في قسمة الانفال 
وأما أن المراد من الوجل القسم الثاني فذاك لازم من مجرد ذکر اللہ ولا حاجة حینثدِ في الایة إلی 
الاضمار بخلاف الوجه الأاول فإنه احتیج فیە إلی الاضمار بأن بقال معنی إذ ذکر اللہ إذا ذکر عقاب 
اللہ وجلت قلوبھم . 


بے اےت ‏ تےمہے سے سس للا - ٹڈ عورۃ الأتفال/ الآیة: ٠‏ 

قوله: (فیقال لہ ائق الل) آرفنگر مت تاضی الف عد نال ال تعالقشی٭إت الدین 
اتقوا إذا مسھم طائف من الشیطان تذکروا فإذا عم مبصرون4 [الأعراف: ۱ یمکن 
تعمیم قول المصنف إليه بحمل القول علی الأعم من غیرہ آو من نفسه. 

ول : (فینزع عیئد) مضارع نزع نزوعاً إذ! انتھی وکف وأصله ہمعنی القلم . 

قوله: (خوفاً من عقابہ) أشار إلٰی أن ھذا الخوف لا بحصل ہمچرد ذکر الله کما فيٰ 
المعنی الأول بُل بتذکر عقابه تعائی مسسوپ بے الاحتمال محذوف 9 ان یکو 
ووجه الضعف ھذا أیضاً۔ ۱ 


قولہ: (وقریء وجلت بالفتح وھی لغة) أي ہفتح - فان قیل إنه تعالی وا ا 
وجلت قلوبھم وقت ذکر مولاھم وفي موضع آخر ذکر وتطمئن قلوبھم بذکر الله فکیف 
التوفیق قلنا الاطمئنان إنلما.۔یکون من الین وشرح الصدور بمعرفة الٹوحید ال سا 
والخوف إنما یکون من معرفته بجلاله استعظاماً لە وتھیباً من جلالہ آو من ذکر عقابہ فل 
منافاۃ بین الاّیتین وبین الحالتین . 


قوله: (وفرقت أي خافت) أي وتریء 27۶۳ ۶و قاروہ عبد الله کما فی الکشاف ‏ 


ثوله: (لزیادة المؤمن ب أو لاطمثنان النفس ورسوخ الیقین بتظاھر الأدلة) مذا بناء علیٰ 
اأُن نفس الڑیمان لا یقبل الزیادة وإنما الزیادة باعتبار زیادة المؤمن بە فإنه کلما نزلت آیة ضدق 
اأمل الڑیمان بھا فزاد إیمانه کماً وعدداً وھذا اختیار إمامنا أبو حنیفة وقد اختارہ المصنف أیضاً 
وھذا لا یتصور في غیر عصر النبي صلی الله تعالی عليه وسلم کما نقل عن بعضئ شروخ _ 
العمدة وشرح نظم الأوحدي صرح 'به الفاضل الخیالي فحینثذِ لا۔یناسب المقام إذ المؤمنْ 
الکامل بھذا المعنی غیر مختصل بالمؤمنین فی عصر النبي عليه السلام رقول العلامة لِفغازانیی 
وفیه نظر لن الاطلاع علی تفاصیل الفرائض یمکن فی غیر عصر النبي عليه السلام زالإیمان 
واجب إجمالاً فیما علم إجمالاً وتفصیلاً فیما علم تفصیلاً ولا خفاء في آن التفصیلِيٰ أزید 
وأکمل انتھی ضعیف إذ المتبادرأن تزایدہ کلما نزلت آیة وصدق المؤمن به کما صورناہ آنقِا 
وصرح به بعض العظماء 023/0 المتبادر التکٹر من حیث ذات المتعلقات لا باعتبار التعلق می 
حیث یجب الإیمان بھا فالتعویل في ھذا المقام علی الوجھین الأخیرین بل علیٰ الوج الثاننيی 
کما ستعرفه بتظاھر الأذلة إذ تعاضد الحجج والبراھین موجب لزیادة الاطمثنان وقّوۃة ة الیفین 
کما دل عليه قصة سیدنا إبراھیٔم علیۂ السلام. ٦‏ ٘ 


قوله: لزیادۃ لمع سے آمائست کے والکٹرۃ فی المؤمن,به لا في ئفسٰ 
الإیمان وقولہ أو لاطمثنان النفس ورسؤخ الیقین بتظاعر الأدلة تفسیر لھا بحسب الکیف ؤالمبالعة 
فی نفس الإیمان وھذا علی مذھب من بقول إِن الإیمان أي نفس التصدیق الجازم یقبل:الزیاذٰۃ 
وٹ یپ رس رت تو جس 
فان الجزم یجوز قيه التفاوت . 


سور الأنفال/ الأیتان: ۳ء ٤‏ 


قولہ: (آو بالعمل بموجبھا) أي بموجب الایة. 

قولە: (وھو) اي هذا القول الآخیر 

قوله : (قول من قال الڑیمان 0 بالمعصیة) ذکر: 08( 

من قال . 

قوله: (ہناء علی أن العمل داخل فیە) أي فی الإیمان فیکون الإیمان عبارة عن 
التصدیق والاإفرار والاعمال والتروك داخلة في الأعمال والقائل بە الڑإمام الشافعی رحمہ اللہ 
تعالی وفٰي التفسیر الکبیر أن الإیمان عند الشافعي عبارۃ عن مجموع الاعتقاد والإقرار 
والعمل انتھی . لکن یجب أن یکون المراد من دخول الاعمال في الإیمان وکونھا جزءآً منه 
کونھا جزءأ من کمال الإیمان لا من حقیقة الڑیمان لأن مذا تات المحتزلة والخوارج فعند 
الشافعي العمل رکن زائد لا ینتفی الإیمان بانتفائه ولکن ینقص نظیرہ کالید لا ینتفی الإنسان 
انتفاٹھا ولکن ینقص وأما التصدیق بالاتفاق والإقرار علی قول فرکن أصلی بمنزلة الرأس 
ینتفي الإیمان بانتفائہ کما یعدم الإنسان بائتفاء الرأس وعند المعتزلة والخوارج العمل 
کالتصدیق جزء من حقیقة الإیمان ینتفي الإبمان بانتفائه وإذا تقرر ذلك علم ان النزاع بیننا 
وبین الشافعی لفظی غایة الأمر أنه أطلق الجزء علی العمل بالمعنی المذکور وأئمتنا لا 
ظلترف تم لاٰی آلا سی ل کلام الست عل بقت ام لائل رحب آفحضل 
علی مذھب الشافعی کما فصلناہ آنفاً والحق أن نفس التصدیق یقبل القوۃ وھی التی عبر 
عنھا بالزیادۃ للفرق الظاھر بین یقین الأنبیاء علبھم السلام والملائکة وہین یقین آحاد المة 
قوة وضعفاً وإِن کان کلھم مستوین في أصل التصدیق وعليه مبنی ما قال الإمام الأعظم 
وإیمان أھل السماء والأرض لا بزید ولا ینقص وھذا ما وعدناہ سابقاً. 


6 


قولە : (یفوضون إليه أمورمم ولاڈ بخشون ولا یرجون إلا إیاہ) الأمور المفوضة إليه 
نعالی إما مور ترجی أو أمور تخشی ولھذا قال ولا یخشون ولا یرجون إلا إباہ فوله إلا إیاہ 
نصب علی نزع الخافض وآشار بە إلی أنْ تقدیم علی ربھم علی یتوکلون للحصر واحتمال 
کونە لرعایة الفاصلة لا ینافیه ٹم الجملة معطوفة علی الصلة . 
قولہ تعالی : اوک قیثوت اللہ کارب ا ايک مم اق 
رم سے سال سر 


۶س و ومعضرۂ وررق ککربۂ نما 
قولە: (ڈالذین یقیمون الصلا:4) ات ٣‏ لایة مرفوع إما علی أنه صفة 


للموصول الاول آو بدل منە أو بیان لە أو منصوب علی القطع المٹبیء عن المدح وکونه 
صفة أولی إذ المقصود المدح ہصفات خمسة وما عدا الصفة من الاحتمالات لا یلائمه 


قولہ: ولا بخشون ولا یبرجون إلا آیاء معٹی آللحصر سستفاد من تقدیم الجار ورالمجرور علی 
العامل . 


١آاسسسسسسسسسمےےسوسجےرے.‫مم.م.۔   ..‏ جے س'وورۃالانقد/الاا: ؛ 
ظامراً وأیضا الصمّات الثٹلالة الآول أحوال معتجر ة ۴- القلوب وھذہ من اکخال الجوارج 
دوس ضس موا المصنف . ٰ ُ 
ہیں یت ا سو وم 3" 

قولە: (بآن ضموا إليه مکارم أعمال القلوب) ھذا إشارۃ إلی أن الإیمان عبارة عن نفس 
التصدیق وحدہ أو التصذیق:مع الإقرار والأعمال خارجة عنه وما روي عن أصخاب سس 
ارحمه اللہ تعالی من أن الأعمال داخلة في الإیمان فھو محمول علی ما فصلناء ساہبقاً. 

قوله: (ھن الخشیة) ولقد آصاب في: التعبیر بالخشیة وعدم تشسہدہ نااققات, 

قوله: ٴوالإِخلاص والتوکل) قیل ھذا مستفاد من حصر التوکل فحینتذ لا یکو ول 
یرجد الاشارۃ إلی قوله : فڑوإذا تلیت علیھم آیاتہ4 [الانفال: ]٢‏ الخ فالاولی کونە معثاداً 
من قوله: ٭وإذا تلیت عليهم آیاتہ٭ [الانفال: ]٢‏ إذ ہس و ر پر ہر 
قاا وھ پیر الزیادة بُالإخلاص لترفیع شأنھا وتحسین مآٹھا. 
قولە: (ومحاسن أنعال الجوارح لٹی هی أُلمیاز علیھا) مأخوذ من عایر المکائیل إذ 
قدرھا ونظر ما بیٹھا من التفاوت والعیار علی کڈا ر بمعنی الدلیل والشامد عليہ لأنهیعلم 
حال غیرہ کما یعلم بمغایرة المکائیل زیادتھا ونقضاتھا. ْ 

قولہ: (الصلاة والصاد۔تة ة) مکذا في بعض النسخ بدون لفظة من فحیئل اُلظامر البدلی 
فسض اف في الجمع سھل وفي بعض النسخ کالصلاةۃ والصدقة فحینثلِ کون 
قوله: "ا الذین یقیمون الصلاۃ4 [الأنفال : ]٣‏ الایة سو سی ہے 'وکون' الکاف 
سو ھت ۱ 
0.17 أعاتاعتا ۱ 

تولٰه: او مصدر موکد) ای حقاً لیس بصفة مشبھۃ بل مصدر مؤکد ذف عامل 
وجوباً أي حق ذلك حقاً. 


قوله؛ صفة مصدر محذوف تقدیرہ 0 9ص 9+ ےت راہ ست 
جو جا ھت رہ سے لا لنفسه کقولك هو عبد اللہ:حقاً أني 
اٹ تا آرتی تا قَاَو ٹا گا عِفْیرة لاڈ الْابة وق کرلگلف:غر عی آھ ومقَ مت 
یحتمل أن یکون حقاً وغیر حق فاکد.ھو احد مختملي مضمون الجملة بخلاف قولك علیٰ الف 
درھم اعترافاً فإن اعترافا مؤکد لمضمون قولك علی ألف درم ومضموئه عین الاعتراف وقیل قوله 
حقاً مقطوع عما قبله متصل ہما بعدہ علی أنه تم الکلام عند قوله: لأولئك ھم المؤمنون 4 
االافالگ: سی سو سیر لد و سورس رید سے سب تپ سرع جو و 
جح وک ہیوت سے 


سورۂ الأنفال/ الآیۂ ؛ ٥‏ ۳ 


قوله: (کقوله ہو عبد اللہ حقا) نبه به علی أنہ مصدر مؤکد لمضٰ٭لق جملة لھا 
محتمل غیرہ مثل زید قائم حقاً لأنہ یحتمل الحق والباطل وفي الکشاف ذکر ھا آنه تعلق 
بھذہ الأیة من یستثني في الإیمان وکان أبو حنیفة رحمه اللہ تعالی ممن لا یستثنی آی_ٴل 
یجوز عندہ أن پقول المؤمن أنا مؤمن إن شاء اللہ تعالی ہل ینبغي أن بقول أنا مؤمن حقاأً 
خلافاً للشافعي رحمہ اللہ تعالی وقد استوفي ھذا البحث فی علم الکلام. 

قوله: (کرامۂ وعلو منزلٰة) أي المراد بالدرجات المعنویة والجمع حینثذِ إما لانقسام 
الأحاد إلی الاحاد أو لاعتبار تنوعھا فی کل شخص .. 

قولہ: (وثٹیل درجات الحِنة) أى المراد الدرجات الحسیۂة . 

قوله: (یرتقونھا باعمالھم) أي یصعدونھا باعمالھم أي بسبب أعمالھم أو پبدل بھا أو 
بقدرھا. ۱ 


فولہ: (لما فرط منھم) بالتخفیف أي تقدم منھم . 

قوله: (أعد لھم في الجنة) أي المراد الرزق الحسي والملائم لما سبق من تفسیر 
الدرجات ہالمعثئویة تفسیر الرزق بالمعرفة ومحبة اللہ تعالی والاستغراق فی عبودیته إذ اللذة 
الروحانیة ألذ من اللذة الجسمانیة. ۱ 

قوله: (لا ینقطع عددہ ولا ینتھی آعدہ) قال صاحب الکشاف یعني لھم منافع حسئة 
دائمة علی سبیل التعظیم وھذا معنی الثواب انتھی ومعنی الدوام وعدم الانقطاع انفھامه من 
رزق کریم خفي غیر جلي وحمل التنوین علی التکثیر لا یفید عدم التناھي ثم معنی الکریم 
المحمود فالظار أن إسنادہ إلی الرزق حقیقي وقیل مجازي. 

قولہ تعالی : کےا رك رك می بن یلق ون ربکا تن امن لکرطود لیت 

قوله: (خبر مبتداأً محذوف تقدیرہ هذہ الحال في کراهتھم إیاھا) أي حال المسلمین 
في کراعة تفضیل بعض المسلمین علی بعض في الغٹائم کما ذکر المصنف فی أوائل السورۃ 
من قوله وسبب نزوله اختلاف المسلمین في غنائم بدر کیف تقسم إلی آخر ما ذکرہ. 

ثوله: (کحال إخراجك في الحرب في کراھتھم لە) لما کان الکلام یقتضی تشبيه 


قوله: لأنھا کرامة وعلو عرتبة معنی العلو مستفاد من لفظ درجات وضعاً وصفاً آما رضعاً 
فلان الدرجة دالة علی التعلي الصعود إلی فوق بخلاف الدرکة فإنھا تنبیء عن السفل وأما وصقاً 
فلڑإٹھا نکرۃ وتنکیرہ للتعظیم أي درجاٹ عالیة, ْ 

قوله: تقدیرہ هذہ الحال إشارة إلی الحال المذکورۃ وهھي تسویة انصباء الغزاۃ بحکم الأَبة 
بعد شرط النبيی عليه السلام لمن لە عناء فی المحاربة زیادة علی انصباء غیرعم فإن من عانی فی 
الحرب کرہ أن یکون سھمە مساویأً لسھم غیرعم فقال عز وجل کما أخرجك أي کإخراجك ربك 
من بیتك فی کراہتھم لە شہهہ هذہ الحال بإخراجه عن ہیئە رجە التشبیه هو کراھتھم کلتا الحالتین . 


٤تت‏ ہج ہے ۔۔ہ۔۔‪ؤ ۔ گور الآشالالایت:ہ 
شیء بھڈا ا خراج اوھو غیر نصرح۔ بە ویحتاج إلی الہیان ۔ذکروا في بیانہ و إظوابہ .2 
بلغت عشرین فمنھا ما ذکرہ المصنف ھنا وھو کونه خبر مبتدأً محذوف هو الْمشيه ای 
عم هذہ في کرامة التفضل في غنائم بدر کحال إخراجك من بیتك قال الاإمام 2ذ 
حسن الوجوہ المذکورۃ في ھذا الموضع انتھی ولھڈا قلدمه المصنف زرجحه علی غیرم: ْ 
قوله 0 المقدر فی قولہ: ٭لل والرسول* [الأنفال: ١‏ اي الأنفال' 
بلبنت ل والرسول عليه السلام مع کراھتھم) قیل وھذا ضعیف لتباعد ما بیٹھما انتھی وھدا' 
الوجہ یضعف الوجه الأول أَیضاً إذ التباعد متحقق فيه أیضاً وحله أن ما بیٹھما لیس منٴ 
الأاجنبی فلا یضر التباعد فی الاحتمال الثانی کما لا یضر فی الاحتمال ۳0"'" قیل وأبضا: 
جعلہ داخلاً في حیز قل لیس بحسن في الانتظام انٹھی۔ لٹا فيی مثل ھذا یعتبر التجرید: -- 
قوله : (ثباتاً مثل ثبات إنخراجك ربك من بيتك) قدر المضاف إڈ المشبہ وھو إإِثبات' 
پوجتب تقدیر الثبات الڈیي هو الْمشبه به کما قدر الئمضاف المحذوف فی المعنی کت 
الحال لذلك . ٰ 


قولە: (یعني لعتت) نت فلز گر الجزء وإرادة الکل بنا حمله علی فلك ا 
المقصود هو بیان الإخراج من المدینة. ٰ ْ ۱ 
قوله: (لأتھا مھاجرہ ومسنکنهہ) ہفتح الجیم۔۔_ مم 

قولہ: (أو ییئہ فیھا مع کراهتھم) ٹیکون حقیقة, رانما لم یحمل عليه آولاً مع نہ حقیقة 
سر وی سریپ ری مہ 
بینکم٭ [الانفال: وو رس رو و .ےت 
فیه وقیل یتوکلون توکلا کما أخرجك وغیر ذلك من الوجوہ الضعیفة . ۱ 

قولہ (في موقع الحال أي أخعرجك في حال کراهتھم) أي اس سی اذ کرام 
حصلت بعد الخروج کما سیجیئء الإشارۃ في تفصیل القصة . ٴ 


قفولہ تد تس مه ےھت 
عامله مقدر تقدیرہ قل الانفال ثبعت لہ والرسول ثیات مثل إخراجك فشبۂ الثبات المذکور کک 
اخراجه ربەمن بیتہ في کون کل منھما مکروعاً لھم . ۱ ۱ 
ا قولہ: لاٹھا مھاجرہ علی صیغة اسم المفعول المراد به اسم المکان أي موضع خجرته 
ومسکنه ھذا التاویل مبني علی ان التعبیر عن المدیئة بالبیت علی استعارۃ لفظ البیت للمدینة بجامع: 
کون کل مثٹھما مھاجراً ومسکناً فان المدینة مھاجرہ ومسکلە إِنْ کان بیته فی المدینة مھاجرہ ومسکٹهھ 
وقلہ أو بیتہ فیھا بناہ علی ان التعبیزعنھا بالبیت علی وجہ المجاز المرسل یمني لما کانت بیتد في 
المدینة کائت المدیئة کاتھا: یته لعلاقة بیٹھما فی الحالیة والمحلية . ۱ 

قوله: مع کراعتھم اي مع کراہتھم لذلك الإخراچ وجہ الشبہ في ہذا التوجیه ایض کو کل 
00 ۱ ۱ 
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قوله: (وذلك) أي ذلك الإاخراج مع الکرامة المقدرة. 

قوله: (إن عیر قریش أقبلت من الشام) العیر الإبل التي تحمل المتاع لأنھا ٹعیر أي 
تتردد وقیل لأصحابھا وھذا المعلی الآخیر عو الملائم لقوله أقبلت من الشام . 

قولە : (وفیھا تجارة عظیمة) أي أموال عظیمة عبرت بھا لکونھا سبباً للأموال العظیمۃ . 

قوله: (ومعھا أربعون راکبا) آی ومع فَلة الرجال کما سیصرح ںاہ ۔ 

فولہ: (مٹھم آبو سفیان وعمرو بن العاص ومحزمة بن نوفل وعمر بن ھشام) قیل 
هذا أبو جھل ولم یکن في العیر بل في التفیر انتھی . ولعله رجل آخر موافق اسمه اسم أبي 
جھل ولا بد في نفيه من دلیل . 

قولہ: (ذأخبر جبریل عليه السلام رسول ال لق ناخبر المسلمین فاعجبھم تلتیھا 
لکٹرة المال وقلة الرجال) ھذا دلیل علی ما ذکرناہ آنا . 

قولە: (فلما خرجوا ہلغ الخبر أھل مکة فنادی آبو جھل فوق الکعبة) وفی التعبیر بأبي 
جھل دون عمر بن عشام نوع تلمیح إلی أن المراد غیر أبيی جھل. 

قولە: (یا أھل مکة النجاء النجاء) أي بادروا النجاء والنجاء بالفتح والمد الإسراع ۔ 

قوله: (علی کل صعب وذلول) صعب صفۂة مشبهة نعت لموصوف محذوف وھو 
المرکوب ضد الذلول المنقاد علی کل مرکوب غیر منقاد ومنقاد والمراد عدم التفحص 
واختیار المرکوب المنقاد. 

قوله: (عیرکم وأموالکم إن أصابھا محمد لم تفلحوا بعدھا أبدا) منصوب علی 
الإغراء أي الزموا وأدرکوا عیرکم وأموالکم بدل من عیرکم بدل الاشتمال واحتمال بدل 
البعض ضعیف آو بدل الکل إن أرید الإبل التی علیھا أمتعة . 

قولە: (وقد رأت قبل ذلك) من الرؤیا لا من الرؤیة ولعل التعرض لھذا الإشارۃ إلی 
ان الظفر للمسلمین . 

قوله : (بللاٹ) أي بثلاث لبال . 

قولە: (عانکة بنٹت عبد المطلب) عمة النبيی صلی الل تعالی عليهہ وسلم . 

قوله: (إن ملکاً نزل من السماء فأخذ صخرۃ من الجبل) ولعله جبل أبي قبیس 
وال+اطلاق وعدم التعیین هو المناسب . 


قوله: وذلك أن عیر قریش العیر بالکسر الڑہل تحمل المیرة والمراد ھنا القافلة من التجار . 

ٹوله: النجاء النجاء أي انجوا النجاء النجاء المعنی اسرعوا السرعة السرعة یقال نجوت نجأً 
أي أسرعت سرعة قوله علی کل صعب وذلول أي اسرعوا راکبین علی کل مرکوب ولا تتوقفوا إلی 
اج تکتاررا ال غرب الالولنیرة السیت زارگیرا ای مرکرت اتقفق سا آو ڈئر لا وك : 
إعیرکم4 بالنصب أي تدارکوا عیرکم وفوله: لٛاموالکم4 [الانفال : ۲۸] بالنصب أیضاً بدل منە. 


٦‏ ہس ۱ جُورۃ الأنفال/ الآی1 : ٭: 
قوله: (ٹم حلق بھا فلمیبق بیت في مکة إلا آصابه شيء مٹھا) حلق'تشمدید اللام 
بمعنی ارتفع من تحلیق الطائر ومؤ استدارتہ في الھواء وضمن حلق معنی رمی أي امیا بھا: 

بسة التخلق زالافتدارتۃ وت 
تولە: 0ج۸00 عم الرسول. ٥‏ ٰ 
و یع اك ا لال نشی نالیم ان مار سی فیا توم ۱ 

مزا یو رع کرتید ہرتس ۱ 
قوله: (نخرج أبو جھل بہ بجمیج أھل مکة ومضی بھم إلی بدر وھو ماء کانٹ 7 
قرل: سے یں سو ٹک 

میں --س سی و سر یہ سس پش سی تو ْ 

فاستشار ۂ فیە أصحایهہ فقال بعضھم ھلا ڈکرٹ تا القتال) . ٦‏ 
توله : (حتی نتاھب لہ) تتاھب أي نستعد (إتا خرجنا للمیر) فرد علیھم وقال إِنّ العیر 

قد مضت علی ساحل البحر وھذا آبو جھل قد اقبل فقالوا یا رسول اللہ عليك بالعیر ودع: 

العدو فغخضت رسول اللہ 5ڑ . ۱ ا 
قوله: (فقام خرس رضي |! الله تعالی عٹھما فاحسنا) اي لکاام فی انقیاد 

الرسضول عليه السلام. ۱ : ْ 
قُوله: (ثٹم قام سعد بن غیادة رضي اه عنہ) وھو سید الأنصار لأنه سید الخزرج. 
قولہ: (فقال انظر آمرك) آأي في آمرك۔-- ٰ 
قوله : تقر لیا ای امل ناحرد فع سھا ر لا تناقت ۱ - 
فو چھ رہ وا, چی ہے سرد رر ریب کر ٰ 

سد ہہ ۳" 2ھ" ُ 
قوله: (ثم قال مقداد بن عمرو امض لما امرك ل) یکسر اللام لما کان ری 
عليه السلام بالرحي قال مقداد آمض لما أمرك الله تعالی وھذا أحسن من قول سعد. ۲ 
قولہ: (فإنا معك حیشمنا احببت لأنا لا نقول لك کما قالت ہنو [سرائیل للٰوسی: 

ااذھب أنت وربك فقاتلا إنامھنا قاعدون* [المائدة: ]٤٢‏ ولکن لا اذھب أنت فربك 

. فقائلا إنا معکما مقاتلون) أحبیت من الأحباب افعال من الحب . 


قوله: ٹم حلق بھا لتحلیق الرمي إلی فوق أي رمی بھا إلی فوق. 
ثوله: فامہنا أي احسنا الکلام فی اتباع مراد الرسول۔ _ > بات 


ج۲ ۶۸۳۲۰۱ب جو تگگشسساسرسہبہینیلوهسںسبرییفیفیوسیسیدندبھسوسھوسھس یی 


قوله: (فتبسم رسول الل قٌ ٹم قال أشیروا علي آیھا الناس وھو بریل:الأنصار) ٹم 
تال أي بعد التبسم قال رسول اللہ عليه السلام . 

قوله: (لأٹھم کانوا عددھم) جمع عدۂ بضم العین ما أعد للمحاربة لکن المراد هتاہّما 
أعد للمعاونة إما حقیقة إِن قیل بالاشتراك أو مجاز وھو الظاھر . 

قولہ: (وقد شرطوا حین بایعوہ بالعقبة أنھم) شرطوا أي الأنصار أنھم مفعول شرطوا. 

توله: (ہرآء) بالمد جمع بریء بوزن کرماء. 

ثوله: (من ذمامهہ) جمع ذمة بمعنی العھد ھنا وھو العھد بالنصرة . 

قوله: (حتی پصل) أي العدو ولم یسیق ذکرہ إذا ما سبق من قوله عددھم بالدالین 
کما صرح بە بعض المحشین وفي بعض النسخ التی عندنا وقع عدوعم فحین یکون مرجع 
الضمپر مذکوراً لفظاً وأما علی الأول فمذکور حکما وأما احتمال کوٹ ضمیر یصل راجعاً 
إلی النبی عليه السلام فبعید کذا فيی بعض المحشین لکن قول صاحب الکشاف حتی تصل 
إلی دارنا فإذا وصلت إلینا نملعك مما نمنع منە أبناءنا ونساءنا کالصریح في کون النبي عليه 
السلام مرجم الضمیر . 

قولە: (إلی دیارهم) وھي المدینة کما صرح بە والجمع باعتبار بیوٹھم في المدینة . 

قولە : (فتخوف أن لا یروا نصرئہ إلا علی عدو) اي خاف رسول اللہ عليه السلام القاء 
للسببیة أي سبب الخوف الشرط المذکور وإن قال سعد بن عبادة ما قال إذ یجوز کون 
مرادہ بالمدینة وقیل أراد أن بعلم اتفاقھم علی رأیە. 

قوله: (دھمه بالمدینة) من الاب الرابع من الدھم بفتحتین الھجوم بغتة لکن المراد 
ھنا مطلق الھجوم . 

قولە: (فقام سعد بن معاذ فقال لکكأتك تریدنا یا رسول الہ) اللام جواب القسم وإنما 
'قال کأنك بالظن لعدم الجزم بالڑإرادة لانتفاء التصریح لکن الظن حاصل بالشرط المذکور . 

قوله: (قال أچل) أي نعم والفرق أن أجل لتصدیق المخبر ونعم مقررۃ لما سبق 
استفھاماً کان أو خیراً ٹم الظاھر أن الٹبي عليه السلام آظھر تخوفہ فقال سعد ذلك وإلا فلم 
یسبق ما تقدم قولاً حتی قال سعد لکأنك تریدنا. 

قولە: (قال إنا قد آمنا بك وصدثناك وشھدنا أن ما جثتنا بە هو الحق وأعطیناك علی 
ذلك عھودنا وموائیقتا علی السمع والطاعة فامض یا رسول اش لما أردت فوالڈذي بعلك 
بالحق) سعد رضي اللہ عنه إزاحة للخوف وإظھاراً لاتفاق الأنصار برمتھم وأما الشرط 
المذکور فلا یضرہ إذ عدم مراعاۃ الشرط نفع للدین وترك استیفاء حقھم لتحصیل مرضات 
فخر المرسلین . 


قوله: أبین بکسر الھمزۃ رجل نسب إليه عدن لأنه عدن بھا أي قام. 


۸ ورۃ:الأنفال/ الاپڈ: ٦‏ 


فولە: (لو استعرضت بنا ھذا البحر) لو بمعنی إن أي لو عبرت ھذا الب عرضاً وھ 
ا٘شق من طوله وقیل معناہ طلبت من البحر عارضاً ما عندہ من الأمواج 0 ایت پر 
والباء للملاسۂ ۔ ۱ 
قوله: تتعقہ اعت مك ما تخلف من رجل واحد ولا تکرہ ان تلقی بنا ہلا 
فخضته من الخواض أن تلقی بناء للتعدیة وکونھا للمصاحبة غیر مناسبِ ھنا. 
قوله: : (وإنا لصبر عند الحرب) لصبر بضمثین جمع صبور. ٴ 
قولّهہ : روسدی 6 نا6 مین یع متذوق ونخخیل آن یکون صبر بض الصا: 
وتنشدبد الباء جمع صاہر وصدق بضمتین مخففاً جمع صدق رالاحتمال الآول هو المعول 
لإفادة الِمصالعْۃ وقلة العمل واختیار الصبر علد اللحرب واختیار الصدق عند اہ عو 
جلي غیر خفي وتقدیم الصبر:مع 0 رق اھر ۃ لاح ٰ 
قولہ: (ولعل الله بریك مناماً ت ٹر یہ عینك قسر بنا علی برکة الله واشروا الہ قد زعدای ' 
إحدی الطائفتین) ما تقر ہفتح القاف من باب علم قرۃ العین کنایة عن السرور ای سك 
قوله: (والل لکأني أنظر إلی مصارع القوم) المصارع الأمکنة اي مفااراس 
مقتولین والمراد بالقوم کفار قریش واللام للمھدا: ‪ 
قولھ : (وقیل إنه عليه:الصلاۃ ص۵ 00+" قتاداء 
العپاس وھو کی و وثائه) وھو أي 00 والوثاق ما یوثق بہ وبربط لان اہٹو یوم ۱ 
بدر ودخولە قی الإسلام بعد بدر۔ ۱ 
قوله: (لا یصلح) أي لا یصلح لك ھذا الرأی ۔ : 
قوله: (فقال لە لم فقال لأن ال وعدك |حدی الطائفتین) لعله علم بأخبار النبي 
ہیں سی سو و کے سی رس ری دی 
فلمشارفتہ الایمان . ٦‏ 
قولٰه : (فکرہ میم ھے خ اق افاکرن . ج ٰ 
قوله؛ : (قوله) أي قول الكبي عليه السلام والقصد بھڈا تفسیر قوله تعالی: وإن فریقاً 
من المؤمنین لکارمون* [الانفال: ]٥‏ ولو قیل اثضمیر راجع إلی العباس فالمعنی 9 
بعض الصحابة قول لوان لم ود 890 تر موائی ترلة ما الام 


قولہ تعالی : ند وك ن الحَق بَمَدَمَ بک کَاتَما ا کات رن لمع کو1 
قولە: (في إبثارك الجھاد) أشار إلی أن جدالھم :في الڑیثار سیت 5 ظز ٣‏ 


قوله: و کی وہ کی یہ وس لا کا قیا میرم بی بعد لا سا 
ھذا الرأی . ۱ ۱ ۱ : 


سور الأنفال/ الاَیة : ٦‏ 20 بت  -‏ -۔ ع6 8 یج 


للحق الذي هو کلمة اللہ العلیا والشریعة الغراء فکان جدالھم فٔي الحق وأنت خخیِیق بان تلقی 
النغیر هو من جملة الحق فلا حاجة إلی التکلف المذکور وفي الکشاف مصرح بە. 

قولہ : (بإظھار الحی لإیٹارھم) علة لجدالھم . ْ 

قولە : (تلقی العیر عليه) أي علی الجھاد. 

ٹولە: (إنھم ینصرون أینما توجھوا بإعلام الرسول عليه الصلاۃ والسلام) إنھم ینصرون 
فاعل تبین الظاھر أن فاعل تبین الحق وغرض المصنف بیان حاصل المعنی إذ تہین الحق 
لھم بإعلام الرسول عليه السلام بأنھم ینصرون فجعل ما تبین أٹھم ینصرون لکن عذا 
التوجيه إنما یلائم کون المراد بالحق تلقي العیر والجھاد وقد جعل المصنف الحق عبارہة 
عن الإسلام إلا أن یقال إن المصنف جعل الحق الذي في النظم عبارۃ عن إیثار الجھاد 
واختیارہ والحق الڈي فی قوله بإظھار الحق لیس ما عر مذکور في النظم بل هو سبب 
لکون الجھاد حقاً ولذا ذکرہ المصنف وجملة یجادلونك إما استثناف أو حال ثٹانیة أي 
أخرجك في حال مجادلتھم إیاك والأحسن کونھا حالا من فاعل لکارھون وجدالھم تولھم 
ما کان خروجنا إلا للعیر وھلا قلت تنا لنستعد ونتاھب . 

قولہ : (أي پکرھون القتال) أي هذہ الجملة مرتبطة بقوله: ٭وإن فریقاً من المؤمنین 
لکارمون4 [الأنفال: ]٥‏ لا ہجملة یجادلونك إذ لا معنی لە وتوسطھا لبیان التوہبیخ علی 
الکراهة والمجادلة بعد ظھور ظفرھم ونجاتھم ثم الظاھر انھا حال من الضمیر فی لکارعون 
اأیضاً والمعنی وإنھم لکارعون مشبھین بالذین بساقون إلی الموت وما فھم من کلام 
المصنف أُنٹھا صفة مصدر محذوف بتقدیر مضاف فالمشبه والمشبه به فی کلام المصنف 
الکرامة وأما فی الأول فالمشبه الکارھون القتال والمشبه به من یساق إلی الموت . 

قولە: (کرامة من یساق إلی الموت) تفسیر یساقون وضمیر یساقون راجع إلٰی من 
یفھم من فحوی الکلام . 

قوله: (وھو پشاھد أسبابه) أشار إلی أن مفعول ینظرون لیس الموت کما عو الظاھر من 
السوق بل آسباب الموت فقولہ: ٭٭وھم بنظرون4 [الأنفال: ]٦‏ حال من ضمیر یسافون . 

ثولە: (وکان ذلك) کونە فعلاً أولی من کونه من الحروف المشبھۃ . 

قوله: (لعلة عذددشم أو عدم تأهبھم) لا لضعَھم - اٰدین لأنھم کلھم من أرباب 
التححقیق والیقین . 

فوله: (اإذ روي أنھم کانوا رجالة) ہفتح الراء وتشدید الجیم جمع راجل أي الماشي . 


قوله: کانوا رجالة بفتح الراء صفة موصوف محذوف بمعنی کانوا طائفة رجالة أي راجلین 
وفی مجمل الَلعْة الرجال والرجالی والرجالة بمعنی الرجال ہضم الراء وتئشدید الجیم جمع راجل 
وکڈا الرجالی والرجالة وکڈا الرجل بفتح الراء وسکون الجیم کرکب في جمع راکب. 


٣ك‏ سال لایان: ۸۷ 
قوله: (وما کان فیھم إلا بِارسان) عما المقداد بن الأسود والزیر بن 'الوام: ٠‏ 
قوله: (وفيه إیمٰاء إلی أن مجادلتھم نما کائت لفرط فزعھم ورعبھم) وَفْنه أي ني 

الک أنما بساقونک4 [الأنفال: ]٦‏ الاأیة وجه الڑیماء ان تلك الحال مستلزمة لفرط الع وما 

8۶ ہە"إ' 


قوله تعالی : .0 الله اِعدَی ا يف ان کیل بے اکپ اکرۓ: 
کوٹ لک ورڈ الہ یا نی ےتک ٤ھ‏ +0 

قولە: (علی إضمار اذکروا وإحدی الطائفتین ثاني مفعولي بعدکم وقد أبدلَ:عتھا) 
علی إضمار اذکروا بقرینة کون الخطاب للجمع في فولە ٭وإذ یعدکم 2 0 ۷ 
ففيه تلوین انفطاتے: : -- 

قوله: (بدل الاشتمال) مبین لکیفیة الوعد,: 
٣‏ قول: (یعني العیر فإته لم یکن فیھا إلا أرہعون فارساً ولذلك یتمنونھا ویکرھون " 
ملاقاة النفیر لکثٹرة 00 مم سے سد پ سوا سے دو 
وھم الف مقاتل رئیسھم آبو جھل. 

قولە: (والشو کة مستمارۃ من واحدة ا الظاھر ان آ بالاستعارۃ السمتی 
اللغوي ویحتمل المصطلح . . ٰ ْ 

قولہ ا ا ویملیہالموحی بھاقی ہفہ الال أو باوارہ لملااکۃبالامداد ڈیم یکلت) 

قوله: (ویستاصلھم جح أنکم تریدون أن تصیبوا مالا ولا تلقوا مکروٴٔھاً واللہ 
یرید إعلاء الدین) والمعنیٰ أنکم یئ أْي می مجموع قوله تعالی: ٭وتوٴدون 
[الآأنشال: ۷] ان غیر ذات إلی عنا ان تصیبرا مال تسو ی ان غیر ذات یں 
تکون لکم إذ مودة ذلك لإصابة ۔المال ونجاۃ المکروہ فی المالء : ا 

قوله: (وإظھار الحق زما یحصل لکم فوز الدارین) وإظھار الحق ھذا معنی إحقاق 
الحق إذ ظاھرہ لیس بمقصود إذ الحق ثابت في ذاته فیمتلع تحصیله بجعل جاعل لاستلزامہ 
تحصیل الحاصل وإظھار الحق یکون تارة بإبراز الدلائل والبراھین وتارة بتقویة رؤساء: الحق 
وھذا هو المراہ منا وکذا الکلام في إبطال الباطل ففيه نوع توبیخ ہأنکم طبر ضغساف 
الأمور واللہ بحب ان یراد معالی الأمور. 


77+ ۰۰۰+ 
۰٦‏ (اي فعل ما فعل لیس بتکریر لان الأول لبیان المراد وما بینە وبین مرادغم من 
قولا: یہ ولیہ راد اق الالام قستی لبحق الحق لبیٹ الاسلام وو تھا 


سور الأنفال/ الآیة : ۸ ٢۹‏ 


التفاوت والٹاني لبیان الداعی إلی حمل الرسول علی اختیار ذات الشوکۂ ونصرَۃٌملیھا) لبیان 
المراد أي لبیان مرادہ تعالی وما بین مرادہ تعالی وبین مراد المؤمنین من التفاوت آلأولی أن 
بقال لبیان المرادین وما بینھما من التفاوت آو لبیان تفاوت المرادین ثم المتبادر أن مایق 
له الکلام بیان ثتفاوت المرادین للتوبیخ المذکور فیکون ثابتاً بعبارۃ النص وبیان المرادینٌ 
یکون ثابتاً بإشارۃ النص ثم قیل فالحاصل أن الأول لبیان إرادۃ اللہ تعالی مطلقاً وھذہ الراد: 
خاصة وفیه مبالغة وتاکید للمعنی بذکرہ مطلقاً ومقید کأنه قیل من شأن إرادة اللہ تعالی ذأك 
فلذا فعل ما فعل ھنا انٹتھی ولا یخفی أُن قول المصنف الموحی بھا في هذہ الحال یأبی عن 
کون إرادۃ اللہ تعالی مطلقاً وفوله وھذہ الڑرادۃ خاصۃة التزام ما لا یلزم إذ فی الٹائی لا یعتبر 
الإرادة وإن لزمت لکن اللزوم غیر الائتزام ألا یری ان الشیخین دفع توھم التکرار بأن 
المعیبن متبایدان وذلك أن الأول تمپیز بین الإرادتین وہذا بیان لغرضه فیما فعل من اختیار 
ذات الشوکة علی غیرھا لھم ونصرتھم وہذا بعینه عبارة الکشاف وقد لخصھا المصنلف 
ولما کان ما سیق لە الکلام می کل منھما مغایراً للآخر لا وجه للمشکال بأن الأول في قوۃ 
الثاني والثانی مستلزم للاول لا سیما في کلام الملك العلام والتوفیق من اللہ العزیز العلام . 


قولہ: (ولو کرہ المجرمون) أي المشرکون عبر بالإجرام والجرم لمزید تقبیح صنعھم 
بن کرامة إحقاق الحق وإبطال الباطل وعدم الرضاء جرم منھم غیر الشرك ولعل التعرض 
لھذا مع وضوحہ إفادة أن ذلك رغم علی أنوفھم وعدم الاعتناء یشأنھم . 


قولە: (ذلك) أي الإاحقاق والڑبطال المذکوران . 


باختیار ذات الشوکة للمحاربة باعداء الدپن واعلاء کلمة اللہ دون تلقی العیر . 

ثوله: ولیس بتکریر بعنی ظاھر قوله عز وجل: كلیحق الحق ویبطل الباطل4 [الأنفال: ۸] 
بعد قولە: ٭ویرید الله ان یحق الحق بکلماته ویقطع دابر الکافربن4 [الأنفال : ۷] یوعم التکرار إذ 
هو فی الظاهر کأن قیل أربد ان آکرم زیداً لأني آرید إکرامه فدفم ذلك بان قدر متعلقاً للام بعدہ فإن 
ذلك التوھم إنما نشأً من جعل متعلق اللام فوله لیحق المقدم ذکرہ وأما إذا قدر المتعلق غیر ذلك 
لا یلزم التکرار فکأنہ یل أیھا الکفار أنتم ٹریدون أمر الدنیا ویرید الل اظھار الدین وإعلاء کلمتہ 
لیظھر ذلك وبٹبته أمرکم بالجھاد ومحاربة ذات الشوکة فھذڈا لیس کالمثال المذکور بل ھهذا نظیر 
قولك انی أحسنت زیداً والقوم یریدون إھانته وأنا آرید إکرامہ لاکرامه فعلت ما فعلت فإن الأول 
بیان للمرادین والتفاوت فیما بیٹھما والثانی بیان ما بحمله علی الاحسان وأما تقدیر متعلق اللام 
متأاخراً فلیفید معنی الاختصاص والمعنی تودون أُن العیر یکون لکم ویرید الل ملاقاۃ التفیر ففعل 
الله ما آرادہ لا ما أُردتم لبٹبت الدین الحق ویبطل الباطل الذي عليه لکفرۃ وکذا معنی الا ختصاص 
في المٹال المضروب إِذ معناہ رید القوم إھانة زید وأنا آرید إکرامه ففعلت ما أریدہ لا ما أرادوا 
ومن هھنا قال صاحب الکشاف وبیجب أن بقدر المحذوف متأخراً حتی یفید معنی الا ختصاص 
وینطبق عليه المعنی . 


کویکچھھھوھتھیٹتھھسےوودجوجکھوساننیٹٹٹت کووڑسھچھو۔' ور الالقال/ الایة: ۹ 


قوله تعالی: 23 کت ےت سکم أَی مَیڈکم پر سے 
مزدفبت لگا ٰ 

محصمسسوحس بر المراد وقت مل 
فلا بضرہ کون الوعد المذکور والاستغاثة المذکورۃ في وقت مغایر لوقت الآخر قیل وھو 
یحتمل بدل الکل إِن جعلا متسعین وبدل البعض إن جعل الأول متسعاً والثاني معیاراً انتھی وھر 
رہ راہ سی سس پیر وہ زاس سی و بت و 
أولی من عکسە ویؤدي کونە بد بعض تقدیر الضمیر الراجع إلی المبدل مثہ. 

قوله: (أو متعلق بقوله: طلیحق الحق4) [الأنفال : : ۸] علی الظرفیة 77 اعثرض 
عليه بن قوله تعالی : ٢لیحق٭‏ [الأنقال: ۸] مستقبل لأنە منصوب بأن فلا یمکن عملہ في 
إذ لأنه ظرف لما مقتضی أجیب تارة بأن کونە مستقبلاً إنما هو بالنسبة إلی زمان ما هو غایة 
له من الفعل المقدر لا بالنسبة إلی زمان الاستغاثة حتی لا یعمل فیە بل ما في وقتۂ زاحد 
وإنما عبر عن زمانھا باد ظا آلی زمان النزول وصیْعْة الاستقبال وتستغیٹون لحکایة االحال 
الا نشار ضرر تا سیت آخدرے کا2 افعل فااشی الہ فی افتاۃ کارز 
مالك من أنھا تکوٹ بمعنی | إذ للمستقبل کما في قوله تعالی: طوفسوف بعلمون4 [الحجر: ۳] ۰ 
اذ الأغلال فی اأعناتہہ4 [غافر: ]۷٢‏ وقد یجعل من التعْبیر عنە بالماضی لتحققۃ فتامل 
لیے سور وس ا موب مو تب( س نہیں و ہوا 
٭ فسادہ والجواب الأول هو المٰعول واإنما آخرہ لأن تقیید الإحقاق والإبطال ہزمان الأستغائة 
لیس بمناسب وإن صح باعتبار المبتدیةء ----۔ ۰ ۱ 

قوله: (أو علی ار کرت فتکتاع ستہ سی تھی آاد منصوب علی 
التعلق بقوله لیحق الحق أو منصوب علی إضمار اذکروا فحبنئذِ لا۔یکون من تتمة ما قلھا 
نے ہس سوہ سو ےر سس ھ ٣‏ 
ہلا حذف في الکلام وإن المتبادر فی مثل ھذا الاتصال ہما قبلە. ۱ 

قولە: 70ص 0 و "ھ۹ 
الاستغاثة طلب الخوث وھو التَخلص من الشدة وھو متعد بنفسه ولم یقع في القرآن إلا کذلكئ 
وقد یتعدیٰ بالحرف کقوله حنی:استغاث ہما لا رشاء لە من الأباطح في حاقاته البرك وکذا ْ 
وسرھ موس ام نوہ نی مر سر مویہ وا 
سے الو نہر وا سرب رن ود ا تیضل امضعتی 
بنفسه علی الحذف والإیصال آر ان یحمل حرف الجار علی الصلة والزیادة. ْ 

قوله: (أن لا محیص من القتال) لا خلاص . 

ٰ قولة: (أمخذوا یقولون) أخذوا أی شرعوا. 

قوله: اي رب انصرنا علی عدوك ات ا غباث المستقیئین) الغیاث ہمعنی المعیٰ 
واسرلھ 


سور الأنفال/الاَیة: ۹ ____ _..ے....۔._ہ... ‏ . .ہہ يے۔ ے_- ۲٣۳‏ 


قوله: (وعن عمر رضي اللہ تعالی عله آنە علیہ السلام الخ نظر إلی التگیرکین وھم 
آالف) وعن عمر رضي الله تعالی عنہ آنە عليه السلام الخ . فحینثدٍ صیغة الجمع إمامجمول 
علی التعظیم آو لکون المؤمنین یؤمنون علی دعاته عليه السلام یطلق علبھم المستغیگون 
والحدیث الشریف اخرجه مسلم والترمذدي کذا قیل . 

قوله : (وإلی أصحابهہ وھم ثلاثمائة) وفی روایة وھم ثلائماثة وبضعة عشر أو 
ثلاٹهة عشر 

قوله : (واستقبل القبلة ومد یدیه یدعو) فيه إشارہ إلٰی استحہاب مد الید في الدعاء 
سیما فی الامور العظام . ۱ 

قولە: (اللھم أن تھلك هذہ العصابة) عي الجماعة من الناس کالعصیۃ . 

قوله: (لا تعبد في الأرض) جزاء وفی مٹل ھذا جاز الوجھان إتیان الفاء وترکھا وإنما 
قال ذلك لان هذہ الجماعة رئیس الموحدین فی عصرھم فإن ھلکوا لا یبقی عابد في وجه 
اللأرض فلا یضرہ وجود المسلمین في غیر هؤلاء العصابة. 

قوله: (فما زال كذلك حتی سقط رداؤہ نشال أبو بکر با ہی اللہ كکفاك منا شدنتك 
ربك) أي طلبك ودعائثك . ۱ 

قوله: (فإله سینحز لك ما وعدك۵) بناء علی عادته القدیمة من نصرۃة المرسلین . 

قولە: (فاستجاب لکم) الفاء للتعقیب مع السببیة اختیر استجاب علی أجاب لأانه 
اأخص من آجاب لن معنی أجاب إعطاء الجواب إما بتحصیل المطلوب أو بدونه وأما 
استجاب فمختص بتحصیل المطلوب ہائی ممدکم فحذف الجار وسلط عليه الفعل۔. 

قولە: (وقرأ أہو عمرو بالکسر علی إرادة القول) أي فاستجاب لکم وقال إني ممدکم 
فحیئلٍ لا یصح اعتبار الجار وحذفه . 

قوله: (أو آجری استجاب مجری قال لان الاستجابة من القول) أي من جنس القول 
فیرد عليه کیف یسوغ الفتح حینلٍ إلا أُن یقال إن الاستجابة لیس من القول الصریح بل تدل 
علی معنی القول فیسوغ کلا الاحتمالین بالنظر إلی الاعتبارین ثم إن الاستجابة کما تکون 
بالقول تکون بالفعل فالدلالة علی معنی القول محل نظر فالتعویل علی إرادۃ القول ۔ 

قولەه: (متبعین المؤمنین) من الاتباع بالتشدید متعد إلی مفعول واحد فُلذا اکتفی بذکر 
المؤھٹین أُولا وثانیاً بذکر بعضا. 

قوله: (أو بعضهم بعضا) الظاهر أنه بدل متبعین بدل بعض وأما البعض الثاني 
فمفعوله کما أشرنا آنفا. 

قولہ: (من أردفته إٰذا جثت بعدہ) بیان لوجه تعدبته إلٰی مفعول واحد. 


مس _عسمجىصيصىصجهىحىينى مےمےی رف ےھ ت 09وہ الأنفال/ ال, 


قولە: (أو متبعین بعضھم بعضا''' المؤمنین) أو متبعین من الأفعال متعدإلی مفعولین 
الاول بعضهم والثاني بعض المؤمنین لو أسقط البعض ھنا کما أسقط فی الثانی لکا أورلی: 
ٰ نودیہ مہ فیلزم کون البعض متبعاً بکسر الباء ومتبعاً بفتح الباء أ٘یضاً والبعض لاخ 
متبعاً بکسر الباء فقط ولا حسن لە ونعیبن ذلك البعض مشکل. _ ٰ +٠-‏ 

قولە: (أو أنفسیم المؤمتین من أُردفتہ إباہ فردفہ) أو أَنه کے سی میعہ 
والمفعول' والتغایر الاعتباري کاف في مثل ھذا توضیحه أنھم من حیث کونھم متبعین شیا 
شیئاً آخر مغایرون لأنفسھم من حیث کوئھم متبعین ہفتح الباء شیئاً من الأشیاءٗ وُھذا 
الاحتمال.لما حسن بھذا التوجیه لا وج للاحتمال الأول ٹم الأنسب ہما سبق تقدیم هذا 
الاحتمال علی سابقه لان مذایتحد في المآل مع الاحتمال دم یی مردفین بٰمعنی 
متبعین یتشدید التاء کما أُن الاحتمال الأول ھنا پتحد مع الاحتمال الثاني هنا من اُردفِت إیاہ 
أي أَ(ےحقعه إباہ فردفه فلحق لمٰا کان الاتباع بات می اللالحاف والانباع بالتشدید 
بمعئی اللحاق عدي الأول إلی مفعولین والثاني إلی مفعول واحد والمصنف أراذ ہذکر ردفہ 
ان ردفه وأُردفه بمعی واحد إٰذا آرید باا,رداف اللحاق ۔ ٴ 

فوله : وقرأ نافع ویعقوب مردلین تح ادال ا مبمین) بتشدید ان و وفتح الباۃ: 

قولھ: (آو متبعین) بتخفیف التاء وفتح الباء, 

قولە: (بمعئی أنھم کائوا مقدمة الجیش أو ساقتھم) ناظر إلٰی الٹانی کر الملائکۃ 
سافتھم جار فی قراءۃ مزدفین: بکسر الدال رفيی هذہ الفراءة یحتمل کون الملائکة مخلوطيٰ 
المؤمنین لیسوا مقدمة الجیش ولا ساقتھم حیث کان المعنی متبعین بعضھم بعقہاً. 


قوله: أو متبعین بعضھم بعضاً بنصب بعضهم أفعال من تبع متعد إلی مفعولین. 

قوله: أو أنفسھم بالنصب عطف علی بعۂ بعضھم أي آو متبمین أتفھم المؤمنین جُلی اذ 
او مر جک یس جو موی 

قوله: بفتح الدال أي متبعین علی اسم مفعولِ من الاتباع بالتشدید . 

قولہ: أو مۃ متبعین اسم مفعول من الاتباع بالتخفیف. ٰ " 

قولہ: : بمعٹی أنھم کانوا نقدمة الجیش آر سافتھم نشر علی ترتیب اللف فَإ القراءة:علٰ 
فتح الدال یجوز أن یفسرہ علی معنیین الأول علی أن یکون مردفین من أرەفته إذا جئٹ:بعدہ 
فحیئئلِ یکون بمعئی متبعین بتشدید التاء وفتح الباء علی اسم المفعول وھذاٴغلی أن 'یکون 
مقدمة الجیش والٹاني أن یکون من أردفئہ.ایاہ فردقه فعلی ھذا یکونون متبعین علی صیفة اسم 
المفعول بسکون التاء والتخفیف أي مجعولین اردفاء فعلی مذا یکونو ساقۂ الجیش یجعلون 
۳ 2000ء" 


إضافة ا .. 9 سس 


سورڈالأمال/ الآپتۂ: ۰+۰ --۲-_-_۔۔۔..۹. _.. . _ ےوہےہم. مج مس مۂ٤؟‏ 

قوله: (وقریء مردفین بکسر الراء وضجھا) وتشدید الدا لی . 

قولە: (وأصله مرتدفین ہمعنی مترادفین) أي الافتعال بمعنی التفاعل کاختلل یمعنی 
تخاصم فأدغمت التاء فی الدال فالتقی ساکنان فحرکت الراء بالکسر علی الأصل أو بالضم 
علی الاتباع ۔ 

قولە: (وقریء بآلاف لیوافق ما فی سورۃ آل عمران ووجه التوفیق بینه وبین المشھور 
أن المراد بالألف الذین کانوا علی المقدمة أو الساقة أو وجوهھم واعیانھم) أي رؤساژھم. 

قولە: (أو من قاتل منھم) والباقي لتکثیر السواد وتقویة قلوب المؤمنین . 

قوله: (واختلف فی مقاتلتھم وقد روي أخبار تدل علیھا) فقیل نزل جبرائیل عليه 
السلام فی خمسمائة ملك علی المیمنة وفیھا أبو بکر ومیکائیل عليه السلام فی خمسمائة 
ملك علی المیسرۃة وفیھا علي بن أبي طالب في صور الرجال علیھم ثیاب بیض وعمائم 
کی ا ا ا ا ا بی سی ما 

قوله تعالی: وس سو ری وَلِتطمَإنَ پ۔ رت انز زاین ندال 
اٹ الله عزپر حشے للا 

قوله: (أي الإمداد) یعنی مرجع الضمیر مذکور معنی وھو المصدر الدال عليه ممدکم 
الکسر انٹھی. ولا وجھ لە فی بیان المرجع ۔ 

قولە: (إلا بشارۃ لکم بالنصر) أشار إلٰی أن بشری مصدر منصوب علی أنه مفعول لە 
سی بنا ۱ 
او ضر و الأھم حصول و سم اغی نکسس ےت تقدیم 
بشری علی الاظطمئنان . 

قوله : (فغیزول ما بھا من الوجل) وھذا ھو المراد من الاطمثنان ھنا والفاء للسببیة أآو 
للتفسیر کما ھو الظاغر . 

قوله: (لقلتکم) علة لحصول الوجل والخوف . 


قوله: إن المراد بالألف أي المراد ھنا الألف المخصوص بخدمة معبنة قدام الجیش آر 
خلفھم أو الالف الذین عم أعیان الملائکة ووجوعھم فلا بنافي أن یکون الملائکة مع عذا الألف 
ومع الباقین آلافاً. 


۱ کور الأنفال/ الیة:‎ ۲٦ 


قوله: (وذلتکم) عطف تفسبر للقلة ولو عکس لکان أولی إذ المٰادِ پالذلة منا 
معنی الْقلة لا ۔مقابل العزة إذ العزۂ للہ ولرسولە وللمؤمنین فما هو یحتاج إلٰي“الیبان عو 
الذلة لا القلة وفد أوضح ھڈا المصنف في فوله ثعالی رلقد نصرکم اف بدر الیم 
أُذلة 4 [آل عمران: ۱۲۳] الابة, ٦‏ 
قولہ: (وإمداد الملائکة وکٹرۃ العدد والأھب ونحوھا) وکثرۃ ساتھد 
الظامر والاہب بضم الھمزةۃ وفتح الھاء جمع أھبة ہضم الھمزۃ وسکون الھاء کتخم وتَحمة 
ہر یہ کہ جو ےر ے سے ہے وج رت 
الامب عطف تفسیر . زوا 
قولہ: (وسائط لا تأثیر لھا) الا أمدهھم ووعد لھم به بشارۃ ممفزرعت۔ 
سور دای لپ تی سس دم سے رپ 
المصنف فی سورۃ آل عمران۔ ٣‏ ".30×" 
قولە: مدسر اس تار تہرم مس سراض تو حور ا ْ 
آو لا فان الناصر الحقیقي هو اللہ تعالی فلیس فیه [شعار بعدم مباشرة الملائکة للقتال .کما 
جنح إليه بعض العظماء وفي الکشاف مصرح بە ما ذکرنا. ہو 


قوله تعالی: إإد یلیک الاصساس امنة وَن یکل ہے کرت اکم رہ 

َْنْبَ عٌَ یور القیکلن تایطع کررکم حات و الکاع ڑا .یی ا 
قولە: (بدل فإن من إذ بعد کم) رھذا بناء علی جواز تعدد ا0 وقي مثل ھا البدل 

لا یکون المبدل منە فی حکم السقوط . ْ 

ُ قوله : (وإظھار ثعمة ثالثة) إذ النعساس یمنع الخوف:. ٴ -" 
قوله زان لق پاغیر) کی لہ یہ قسف نی بوجو آغمال اضر فلخ 

وفیہ خلاف للکوفیین والفصل بین مصدر ومعموله وعمل ما قیل إلا فیما بعدھاء ٠:‏ 
قوله: : (او یما في عتد اللہ من'معتی الفعل) آي ثابت آو ثبت ونحرہ لما کان ٴالمراہ 

النظر الخاص هنا لا یضرہ التقیید. ٰ 
ثوله: و بجعل) آیي بعد اتقاء اي بالا لکن یلزمالفصل الفاحش۔ 


ثوله: آر متعلق بالئٹصر 6-60 0م "-.“3“ّ 

قوله: و ہما قي من عنداللہ من معنی الفعل آي وما النصر إلا حاصل من عند اللہ نوقت 
ثخشیته تعالی النعاس ایاکی۔--:-_ 

قوله: و بجعل فالمعنی جعل النصر وقت تفشیتکم النعاس أي تفشیة الله النعاس ایاکم قعلی 
هذا یکون ہذہ الجملة استثنافاً بیاناً لوقت النصر المذکور قبلھا وعلی التقادیر المذکورۂ ایر اعت 
0-7 


سور الأفال/الاَیۂ: ......-__۱١‏ .سسسےسٹ... م... .._ ےہ ._۷؟ 

قوله: (أو بإضمار اذکروا) وھذا أحسن من سابقه ما سوی البدل. 

قوله: (وقراً نافع یغشیکم ہالتخفیف من أغشینہ الشيء إذا غشیه إباہ والقاعل علی 
القراءتین هو الله تعالی وقرأ ابن کٹیر وأبو عمرو بغشاکم النعاس بالرفع) والفاعلملی 
القراءتین هو اللہ تعالی والمعنی علی القراءتین إِذ یجعله غاشیاً لکم ومحیطاً بکم . 

قولہ: (آمناً من اللہ ثعالی) آى أمتة مصدر ھنا وإن جاء جمعاً ووصفاً ہمعنی آمین . 

قوله: (وھو مفعول لە باعتبار المعنی) فیتحقق شرط نصب المفعول لە کما سیجيء بیانهە . 

قولە: (فإن قوله یغشیکم النعاس مضمن معنی تنعسون) یرید ان أمنة مفعول لە لفعل 
وھو تنعسون مترتب وتابع للفعل المذکور غالأمنة فغل لفاعل الفعل المٹرتب علی الفعل 
المذکور فبھذا الاعتبار یتحقق شرط نصب المفعول لە فقوله متضمن لیس بالمعنی المشھور 
ہل بمعنی مستتبع ومستلزم استعمله المصنف فی مذا المعنی . 

قولە: (ویغشاکم بمعناہ) إشارة إلی توجیه نصب المفعول لە علی قراءۃ ابن کثیر وأبي 
عمرو فیغشاکم النعاس بمعناہ أي بمعنی تنعسون . 

قوله : (والامنة فعل لفاعله) أي فاعل تنعسون المستتبع للفعل المذکور علی قراء: 
التشدید أو الافعال أو بمعنی الفعل المذکور علی قراءة الٹلائی . 

قولە: ویجوز أن یراد بھا الإیمان فتکون فعل المغشي الإیمان مصدر من الافعال وھو 
جعل الغیر امیناً فیکون مصدر آمنه وفعلاً لفاعل المذکور إذ فاعل التخشیة والاغشاء وفاعل 


قوله: ای باضمار اذکر فعلی هذا یکون نصب إذ علی أنه مفعول به لاذکر کان الأاولی أن 
بقول أو باذکر المضمر لان قوله آو باضمار عطف علی بالتصر ولا معنی لن یقال أو متعلق 
باضمار اذکر وھو غیر متعلق باضمار اذکر ہل هو متعلی بنفس اذکر المقدر . 

قوله: والفاعل علی القراءتین أي علی قرآتی التشدید والتنخفیف عو الل تعالی . 

قولهە: وھو مقعول لە باعتبار المعنی إنما قال باعتپار المعنی إذ ھی علی ظاھر الکلام لا 
یصح ان یکون مفعولاً ئە لان شرط نصب المفعول لە أن یکون فعلاً لفاعل الفعل المعلل وفاعل 
فعل المذکور ھو اللہ سبحانه وفاعل آمنة المخاطبون لأئھم ھم الآمئون من الخوف وأما إذا خرج 
الکلام عن ظامرہ بأن یجعل یخشیکم النعاس بمعنی تنعسون یجوز أن یکون آمنة مفعولا لە لأنھا 
تکون حینتذِ فاعل فعل مذکور فإن کلا من الآمن والنعاس فعل المخاطبین . 

قوله: ویغشاکم بمعناہ أیي بمعنی ینعسون یعنی نصب آمنة علی ھذہ القراء: أ٘یضاً علی أنھا 
مفعول لە ہالتاویل المذکور. 

قوله: فتکون فعل المغشي علی صبغة اسم فاعل من فعل التغشیة أي فحینثذِ تکون آمنة فعل 
فاعل بخشیکم لن فاعله هو اللہ تعالی وفاعل آمنة الٹي بمعنی إیماناً هو اللہ تعالی أیضاً فتصلح 
بذلك التاویل أن تنتصب علی أٹھا مفعول لە والڑیمان الذی جعلت الآمنة بمعناہ هو من الأمن من 
آمله من کذا أيى جعله آمنا منه. 

قولە: وأن تجعل أي ویجوز أن یجعل الآمنة علی القراءة الأآخیرۃ وھی بغشاکم النعاس فعل 


7 رہ الأنثال/ الایڈ: :۱١‏ 
الإیمان بمعنی جعل الغیر أمینا هو اللہ تعالی فیتحقق شرط نصب المفعول لۂػيفباً لکن فی 
التوجيه الأول آول الفعل وفي الثاني کان التاویل في المصدر لکن في الٹانی لکونە'پٰناء لی 
أُنه' مصدر بحذف الزوائد نوع ضعف ولہذا آخرہ قیل لیس مرادہ اأنه مصدر بحذف التزائد 
بل مرادہ أن أمنة لما کات موصوفة ہکونھا۔من اللہ تعالی أي أمنة کائنة من اللہ تعالی کان 
معناھا التأمین فبھذا الاعتبار کان فعل الفاعل الفعل المذکور وأنت خبیر بأن کون: معنی 
کون آمنة کائنة منە تعالی الایمان والتامین غیر متعارف کیف ولو احتمل ذلك لما احتیج إلی, ۔ 
"الال نام ول ےھ رس کک لایسی أن کون آمنة مصدراً بحذف الزوائد 


وبمعنی الإیمان لا یتمشی ۂ في القراءة الآخیرة بل یأول ہما مر. 


قول : (رأن بجعل علی:الشراءة الأخیرة فعل النعاس علی المجاز) أی ویجوز و علی 


القرراءة الأخیرة وھی ھی القراغٰة من الٹلائی . 


قولہ: (لانیا أصحابھا) لأنھا أي الأمنة لأصحابھا فیکون من قبیل والقرآن - 
القرآن وصف بە مع أنه وصف لصاحبه فیکون مجازاً في الإسناد إذ أملة لما ججعلتِ فعلاً 
للنعاس کان فی المال أمن النعاس فبھذا الاعتبار یکون إسناد إلا من إلی التعاں۔ مجازاً وإن 
لم یتحقق في أمنة الإسناد لکونه:مصدراً والمصدر لا یضمر لە فاعل حتی یسند وینگشف: 
مته أن الإسناد المجازي قد یکون مذکوراً وقد یکون مفھوعاً من سبك الکلام والعلٔم عند 
الملك العلام ٹم القید بکونھا .من اللہ تعالی لاعتناء بشأنھا وفخامتھا فيی حد ذاتھا إذ الامن 
فی هذہ الحالة 270 00 00 وإعیاء 


ورضعفہ لا یخفی . ٣‏ ۱ 
قوله: (ار لأئه کان من حقه أن لا بخغشاھم لشدۃ الخوف فلما غشیھم کان 


سو چو مس ہیں رر سس سو ہس بھ قوله 


فکأنه حصلت الخ شبه النعاس ہمن شانہ الآمن ۂ في إزالة الخوف مع مظنةٴشدۃ الخوف 


لکن فی المشبہ معروض دی المشبه بہ محقق وهذہ می سد اہ الامٰن تھا 


استعارۃ تخلیة . 


النعاس نفسه فکأنه قیل یغشاکم لکونه أمناً خالیاً عن الخوف فعلی مذا أیضاً یصلح امنة لأن تکون 
مفعولاً لە لکونہ فعلاً لفاعل الفعل المعلل علی التجوز لن الامنة لیس فعلاً للنغام علی الہحقیقة 
بل هي فعل الأصحاب النعاس وبھذا التاویل کان الامنة والغشیان فعلی فاعل واحد وخو النعاس 
فھذا الوجە مبنی علی أن إسئاد الامئة إلی النعاس المبتي عليه جعل امنة مقعولا لە إسناد مجازي 


وأما قوله أو لانه کان من حقه آن لا ینشاھم إ إلی آخرہ فمبئی علی جعله استعارة بالکنایة من حیث_ 


سو وہ پریسیو ہی وی ود و ھت و سیر سو 
ذلك الوقت المخوف لکن غشیھم في مثل ذلك الوقت امنة حاصلة لە من اللہ لولاھا لم یغخشہم 
ورفریة الاستعارۃ اثبات لازم المشبہ بە للنعاس وھو الامنة علی سبیل التخییل والتمئیل . 


سورة الأنفال/ الآیڈ : ۱١‏ 
قوله : (کقولە: 
وھذا من قصیدۃ للزمخشري في دیوانه کذا قیل یھاب بمعئی یخاف ونفار صٴلکۃ 

مہالخة وہو والشرود بمعنی واحد و جا الاستشھاد إثبات الخوف للنوم إما بطریق المجاز 

العقلي أو بطریق الاستعارة المکنیة کما مر توضیحہ (وقریء أمنة) کرحمة وھی لغة من 

محدث والحتابۂة . 
ثوله: (یعنی الجنابة لھا من تخییله ووسوستہ وتخویفه إباھم من العطش) یعلی 

الجنابة آراد بھا الاحتلام فذکر المسبب وأراد السہب وینصرہ قوله لأانھا من تخپیله وما هو 

من تخییلە هو الاحتلام لا الجنابة ولو سلم وإتما هي الجنابة الحاصلة من الاحتلام لا 

مطلق الجنابة فلا تکرار في کلام المصنف . 

قوله: (روي أنھم نزلوا في کٹیب) هو ما اجتمع من الرمل قال تعالی : طلوکانٹ 
الجبال کثیباً مھیلا٭4 [المزمل: ٤٤]۔‏ 


۲۹ 


قوله: یھاب النوم أُن یغشی عبوناً فإن الشاعر شبہ النوم بإنسان یخاف عن شیء واثبت لە ما 
هو لازم المشبه به وھو الھیبة والخوف تخییلا فھذہ استعارۃ مکنیة کالنعاس فی الاَیة الکریمة علی 
الوجه الآخیر قافھم المراد بالعیون عیون أعداء الممدوح وتھابك صفۃ العیون المعئی یخاف الئوم 
أن اتی ویغشی عیون الآعداء التي تخافك وفيه مبالغة من حیث إنە آفاد أن الخوف سری من 
الاعداء إلی عیوٹھم ومن عیونھم إلی النوم حتی خاف النوم أن بغشی عیونھم وخافه عیونھم معھم 
من هية الممدوح . 

قوله: نفار مبالغة من نفرت الدابة نفاراً وشرود من شرد البعیر أي استعطی الضمیر أعني فھو 
عبارۃ عن الئوم یقول النوم یخاف أن یدخل عیوت اعدالك فھو لذلك نفار شرود وکذلك نفار 
وشرود استعارة مکثئیة حیث شبه الئوم ہداب نفرت وشردت قال صاحب الانتصاف وفيه بعد لان 
لہ الاستعارۃ البعیدۃ للٹوم قد یستحسن فی الشعر لبنائه علی المبالغة وغلبة باطله علی حقه ولا 
یوجد مثلھا في الکتاب العزیز الذي لا یأتیه الباطل من بین بدیہ ولا من خلفہ قال الطیبي في جوابہ 
[ن ملع صاحب الانتصاف استعمال المجاز في کتاب اللہ المجید یتمشی لە هذا المنع واإلا ھذا منہ 
غیر متحسن لان هذا الاسلوب في الدرجة القصپا فی البلاغة وکلام اللہ إنما کان معجزاً من حیث 
اللفظ والمعنی إِذا استعمل فیه أمثال ذلك . 

قولە: یعني الجنابة و وسوسته قال ابن جني الرجس في القرآن العذاب کالرجز ورجس 
الشیطان وسوسته الرجس في الأصل کل ما تتقذرہ النفس کالخنزیر ونحوہ فإن أرید بالرجز الرجس 
یناسبه أُن یفسر بالجثابة وإن آرید به العذاب یلائمه ان یفسر ہالوسوسة باعتبار ما یؤدی إلیہ 
الوسوسة فإن وسوسة الشیطان تؤدي إلی العذاب فأشار المصلف رحمہ اللہ إلی کل من المعنبین 
بقوله یعني الجنابة ور وسوسته قال الإمام حمله علی إزالة الاحتلام أولی من حمله علی إزالة 
الوسوسة وذلك لن تآثیر الماء في إزالة العین عن العضو تاثیرہ حقیقي أما تأثیر فی إزالة الوسوسة 
عن القلب تاثیر مجازي وحمل اللفظ علی الحقیقة لی من حمله علی المجاز. 

قولە: في کثیب اعفر الکٹیب المرتفع من الرمل وإلا عفر الاحمر نسوخ أي تغیب. 


9٣9930200 00 ۰‏ ص90 بب ۔ے, سورة الأنفال/ الایة: ۱ 
قوله: (اعفر تسوخ نفیه الأقدام علی غیر ماء وناموا فاحتلم أکكثرظضم وقد غلت 

سیمہس سو و سو ہو سا ۲ 
قول٭: (تمرے زلم لفطاہ نال کک فحسرین رت فاعم خان الد ء رئی 

:و ہاو ا ہت سب الماء ونزل و ےج 
قولە: '(وآنٹم شلہ شر می سی ضرست ال وفیكمٴزسوٰ) 

پہوہ ارجی غور درد کے جو ےد رف کس | 
- (ْاڈ 8ی0۸ 


قولە : (فانزل اللہ المطر فمطروا و تس الوادي کن نحیاض مل عدوت) 


ہضم العین بمعنی جانبه . ٰ 5 

قوله : ومقوااٹرکاب)الرکاب الاب جمع لا واحد لہ من لفظہ تقا أولی من ذو 
وواحدہ رکوبة. ٦‏ 

قوله : (واغنسلوا وتوضڑزا) ھذا بژید ما قلنا من أن المراد بالمحدثین غ فرالتوضخی 
لا المجنبیں ۔ 


قولە: (وتلبد الرمل الذي بیٹھم وہین العدو حتی ثبت عليه الإٴقدام 1. ہے 
ریا لوم بیس سے سس سس با 

عليه الأقذام علی توجیه. - 

قولہ (ولیربط علی قلویکم) أعید الجّار “۶ھ من ال ولھٰا 
ترك فی ویثبت بە الأقدام کِمٰا ترك ٭ویذھب عنکم رجز الشبطان4 [الأنفال : ]١١‏ ومعنی 
الربط فی اللغة الشد قال الواحدي یشبه أن یکن علی ھنا صلة لأئه کلمة علی تفید 
الاستعلاء والمعئی أن القلوٴب امتلات من ذلك الریط حتی کأله علا علیهُا وارتفع فوقھا 
نقله الإمام في قوله کأنه علا علیھا إ شارت 0+ 9 +9 93+ 
(بالوثوق علی لطف ال بھم). [ 

قوله: (اي بالمطر حم لا تسوخ قي الرمل) جینتذ تثبیت الأقدام عیارۃ عى ِسھیل 
سر ای نوچ یراس ود ہی سو سیت یہ سی 
جو ویو 


۳۱ 


قوله : (أو بالربط علی إالقلوب) أي الضمیر یجوز أن یرجع إلی الربطالمتفھم من 
لیربط فتثیبت الاقدام عبارۃ عن عدم تزلزلھم في المعرکۃ کما قال المصنف حتی امت فی 
المعرکة إِذ القلب لما قوي یحصل ثبات القدم في موضع الخوف . 

قولە: (حتی تثبت في المعركة) الظامر آنه علی ھذا کنایة عن عدم فرارھم وکونھم 
فلإکأنھم بنیان مرصوص4 [الصف : .]٤‏ 


قوله تعالی: اذ وی ری ا الَمَلَيکو آے وی لت کم فی فلوبِ 
ایت كکتروا اتب ضرف هوقَ السا وََصْرثا ‏ بنہُمُ صْل بنَان لیا 

قولہ: (بدل ٹالئٹ) اذ المراد زمان متسع . 

قوله: (أو متعلق بہ بیثبت) أي ظرف لە والإشکال بأن إذ للماضی فکیف یکون ظرفاً 
اسر بے ما 2 ای اذ تستغیثون* [الأنفال: ۹] حیث قال المصنف 
آر متعلق بقوله: ٭لیحق الحق4 [الأنفال: ۸ ولما آرید الزمان المتسع صح تعلقھا بیثبت 
بہ الأقدام علی کلا الاحتمالین وینحل بە ما قیل من أنە فلا بد ح من عود الضمیر المجرور 
رو مہ ہیس جوا ری وو ہس 
السلام مع ما عرفت من أن المأمور شر ےا در رو کرو ہوں اسر نس وس 
أُمروا بذکر وفتھا بطریق الشکر انتھی والجواب أنە أن خطاب النبي عليه السلام کاب 
أمته عليه السلام قد صرح بە المصنف في قوله تعالی : 'ڑیا أیھا النبي إذا طلقتم النساء4 
[الطلاق : : ]١‏ الاَیة وقد اعترف بە ذلك القائل أیضاً لا سیما إذا کان نقع الخطاب عائداً إلی 
الأامة کما في ھذا المقاء وأما قوله إن المأمور بە مما لا یستطیعه غیرہ عليه السلام فإن الوح 
المذکور قبل ظھورہ بالوحي المتلو علی لسانه عليه السلام لیس من النعم التی تقف عامة 
الأمة کسائر النعم فمدفوع بأن الأمر بذکر النعم أو بذکر وقتھا لا یتوقف علی الوقوف علیھا 
قبل ظھورما بالوحي واستوضح بمثل قولە تعالی: ٭وإِذ قال ربك للملائکة إنی جاقل نی 
الأرض خلیفةہ [البقرۃ : ]٠٣‏ الأیة وقوله تعالی: وإذ قلنا للملائکة اسجدوا4 [البقرۃ: ]٥٣‏ 
الایة. فإن مثل ھذہ مما لا یطلع عليه قبل ظھورہ بالوحي مع أنه عليه السلام أو شخص من 
شانه ان یخاطب أمر بذکر وقتھا أو بذکر نفسھا بطریق الشکر ۔ 

قولە : (فی إعانتھم ونٹبیتھم وھو مفعول یوحی وقریء بالکسر علی إرادة القول أو 
اجراء الوحیي مجراہ) ولما لم یکن الملائکة مستقلا فی الإعانة ہل الاإعانة منه تعالی فقط 
کما مر توضیحه فی قوله تعالی : گفارما النصر إِلا من عند اش٭ [الأنفال: ]٠١‏ الاآیة. قال 
تعالی : فآني معکم٭ [الأنفال: ٢‏ قیل إنما قال المصنف فغي إعانتھم لأنه لما ورد أن 
الملائکة لا بخافون الکفرة فما وجه خطابھم ہے پیشرس ا سرت 
المراد كآني معکم4 [الأنفال: ]٣١‏ أي معینکم علی تثبیت المؤمنین 

قولە: (بالبشارۃ) إِذ قد رري أن الملائکة یتمٹلون بھیئة الوجال المعروفین عندھم 
ویقولون آبشروا فإن اللہ ناصرکم ومنه یعلم وجه ٹکثیر سوادھم . 


سورۃ الْأنفال/ الَبة: ۱١‏ 


قولہ: (أو ہٹکٹیر سوادھم أو بمحاربة أعدائھم فیکون قوله ساس 4 انان : ْ0 
أي علی الاحتمال الآأخیر کالتفسیر لقوله أقحم الکاف لأنه تفسیر معنی لا لفظا :لی !: . 

قوله: (کالئضسیر لقولہ ٭ٛأني معکم فٹتوا4) [الانفال: ۲ لا لقولہ فٹبٹوا فم قد إلیٰ 
آخر الأیة فقوله: 9 فاضربوا4 [الأنفال: ۱۲] تفسیر لقوله فٹیتوا الاولی عدم ذکر فٹٹوا هَتَا 
وذکرہ بعد قوله: ٭٭فاضربوا٭ [الأنفال: رس سے فثبتوا4 [الانفال: ٤‏ 
مبین لَکیفیة التثبیت . کے 

ٹولہ (وفیه دلیل علی ٴأنھم قاتلوا) پبرے القرل دلیل إذ قولہ؛ جنیہ 
[الأنفال: ]۱١‏ نص في محاربتھم إذا جعل الخطاب ئھم کما هو الظاھر دی کے 
التکلف والدلالة من ھذا القول فالتاخیر أولی ٠‏ 


قولہ: کالتفسیر لقوله: طٗآنی معکہ4 [الأنفال: ۱۲] فإن المقارنة المستفادة من ثفظ معکم می 
٦پ‏ ۰ رر ×× وسالقی فی قلوب الذین کفروا الرعب4 [الأنفال : 77ھ 

الله لھم قالوا فی فصل قولە: فسالقي ني قلوب الذينْ کفروا4 [الأنفال: ٦٢‏ عما قبله وعدم عطمْہ 

عليه وجھان اأحدعما أن یکون قوله < سالقي4 [الاأنفال: ٢‏ مع ما ترنب عليه بالفاء مل قولم: 
طفاض روا فوٹی الأعناق 4 [النفال: ٢‏ تٹفسیراً لقولہ: طٛأني معکم4 [الأنفال: ]۱١‏ مع ما ترتب 
عليه بالفاء من قولە: ٭لفثبتوا الذین آمنوا 4 [الأنفال: ]٣١‏ بأن یکون قولە: ەسالقی فی قلوبا :الذیْن. 
کفروا الرعب 4 [الأنفال : ]۱١‏ تفسیراً لقولہ: أني معکم4 [الانفال : ٢‏ وقوله: ناضرٰبوا فوق 
الأعناق واضربوا منھم کل بنان4 [الأنفال: ۱۲] تفسیرا لقوله: ٭افٹبتوا الذین آمنوا4 [الأنفال: ]۱١‏ 
وٹانبھما أن لا یکون تفسیراً لذلك بل یکون استثنافاوحیكذِ بحتمل وجھین أحدھما أنِ یکون 
معنی قولہ:. ٭فٹبتوا الذین آمنوا4 [الأنفال: ]۱١‏ اخطروا ہبالھم ما یقوي بە قلوبھم بنحو أني 
سمعت من المشرکین پقولون والل لو حملوا علینا لننکشفن وہنحو ابشروا فإن الله ناصرکم 
ویکون قولہ : سالقی فی قلوب الذین کفروا الرعب44 [الانفال: ]٣١‏ استثنافاً کأنه.لما قیل 
فاوقعوا فی قلوب المؤفنین ما یقو بە قلوبھم واظھروا ما یتیقٹون بە أنھم قد آمدوا بالمٰلائگة 
فالوا فماذا الذی ب٭ قوۃ قَلويْهم' رتیقٹھم بُالامداد فاجیبوا بقوله: : لہالقی في قلوب الذین 
کفروا الرعب 4 3[الأنقال: ]۱١‏ وعند ذلك ففاضربوا فوق الأعناق واضربواعنھم کل بنان4 
[اللأنفال : ]٦١‏ یعنی عدروھم آنٹم وأنا انجز وعدکم بالقاء الرعب في قلوب أعدائھم وأآم رکم 
بالضربین وانیھما أن یکون قوله سألقي الخ کلاماً ملقناً وھذا أیضاً بحتمل وجھین آحدھما إن 
یکون مقولاٴ للقول علی سہیل البیان لقوله: طافثبتوا 4 [الأنفال : ]۱١‏ وثانیھما علی الاستثناف 
علی طریقة السؤال والجواب کما ذکر قوله أما علی تفسیر الخطاب أو غلی أن قولە: 
طسالقی٭ [الأنفال: ]٣١‏ إلی قولە: ٭لکل بنان4 [الانفال: ]۱١‏ تلقین للملائکة یعني:لمن منع 
مفَأدَلة الملائکة أن:یجعل الخطاب فی أني معکم وفي فاضربوا مع المژمنین إذ قد ذکر ان کون 
لا دیاً علی مفالةالملالکۃ إنما مو علی تقدیر آ یجمل الخطابِ فی للملاکة ومعیں 

تخییر الخطاب أن المؤمنین عند الوحی للملائکة غیب عن الملائکة فحینثذِ مقتضی الظامر أُن 
قال عند الوحي آتي مع المؤمنین فلیضریوا فوق الأعناق ولبضربوا مٹھم کل بنا لی جی۔ 
بصورۃ الخطاب عند حکایة الل ذلك الوحی: ٹلرسول عليه السلام .. 


سور األفال/الّيیة:  _ ۱١‏ ہہ ہر _ر×ےےے_....._.._ .×× نے ےم ں٣۳‏ 

قوله: (ومن منع ذلك جعل الخطاب فيه مع المؤمنین) ومن منع ذلَكأي محاربة 
الملائكة وقال إنما أرسل الملائکة تبشیراً ولیکٹر السواد. 

قوله: (أما علی تغییر الخطاب) أيٍ خاطب تعالی شأنە اولاً للملائکۃ ئم لزن 
الخطاب إلی المؤمنین فقال فاضربوا أیھا المؤمنون الحاضرون ببدر . 

قولہ: (أو علی أن قولہ: ٭سالقی** [الأنفال: ]٣۲‏ إلی قولە: کل بنان4 
[الأنفال : ]٦١‏ تلقین للملائکة ما یٹبتون المؤمئین بە) ذھہب بعضھم إلی أن ھذا الوجه 
ھو الأوجه إذ ما قیل من أن ذلك خطاب منە تعالی للمؤمنین بالذات علی طریق التلوین 
فمہناہ توم ورودہ قبل القتال وأنی ذلك والسورۃ الکریمة إنما نزلت بعد تمام الوقعة 
انتھی . ویمکن أن یقال |نه یجوز أن بکون ھذا الخطاب بالوحی الغیر المتلو قبل القتال 
فحکاہ ال تعائی بعد تمام الوقعة کما هو فی صورۃ تلقین الملائكکة فإنه بالوحي إلی 
الملائكة قبل الوقعة فکذا هنا کأنه تعالی قال للنبي عليه السلام قل لھم قولي ھذا کما 
قال للملائکۃة مکذا فالمراد ہتخییر الخطاب الخطاب للمؤمنین بواسطة لسان الرسول 
عليه السلام مقابل لتلقین الملائکة لا الخطاب لھم بالذات فإنه لا یتعقل قال تعالی : 
رما کان لبشر ان یکلمه الل إلا رحیا چ4 [الشوری؛ ]٥٥‏ الاآیة . 

قولە: (کأنہ قال قولوا لھم قولي ھذا) أشار بھذا إلی أن الظاھر في التلقین أن یقولوا 
فی الأداء سیلقي اللہ في قلوب الذین کفروا الرعب لکن حکي فيه ما قاله الله تعالی لفظہ 
ہالتاویل المذ کور . 

قولە : (أعالیھا التعي هي المذابح) الظاھر ان الفوق علی ھذا مستعار للأعالي بجامع 
العلو فإذا کان مستعاراً یکون مفعولا بە لاضربوا قیل فوق باقیة علی ظرفیتھا لأنھا لا 
تتصرف انتھی فحینثلِ یکون المفعول بە مقدراً ولا یخنی ضعفە إذ المضروب بە علی ھذا 
اأعالي الأعناق وقیل غوق ھنا بمعنی علی والمفعول محذوف أي اضربوھم علی الأعناق ولا 
یخففی رکاکته وقیل زائدة ولا یخفی وھنہ . 

فولە: (أو الرؤوس) عطف علی اعالیھا فالفوق علی ھذا بافیۃ علی حقیقتھا إذ الرأاس 
فوق الأعناق والمفعول به محذوف أي الھامات وفي الکشاف نوع إشارة إلیه حیث قال 
وقیل أراد الرؤوس لھا فوق الأعناق یعنی ضرب الھامة انتھی وقیل إنه لما کان عبارة عن 


قولہ: آو علی أن قولە: طسالقی4 [الأنفال: ]٣۴‏ الخ عطف علی تغہیر الخطاب بعني أولا 
یغیر خطاب المؤمنین ہل یکون قولە سألقیي الخ تلقیناً للملائکة أُن یژدوا ھذا الکلام للہمؤملین بعینہ 
من غیز تغییر کأنه قال قولوا أیھا الملائکة للمؤمنین قولي لھم إلي معکم ٭سالقي ئي قلوب الذین 
کفروا الثرعب [الأنفال: ]۱١‏ فاضربوا فوق الأعتاق واضرہوا منھم کل بنان وھذا الوجە الأخیر 
مبنی علی أُن یکون الموحی للملائکة علی صورۃ الخطاب وقت الوحي في المواضع الثلاثة اعني 
نی قولە: فاني معکم4 [الأنفال: ]۱١‏ فاضربوا واضرہوا فالضاربوت علی ھذا الوجه عم المؤمنون 
بخلاف الوجه الأول فإن الضاربین علی ذلك الوجه الملائکة . 


٣ ال٘نفال/ الابة‎ رو٦‎ ۱ ۳٤ 


میں ہر نر رب ا مم وو جو 
الھامة مع أن فيه إخراج الموق عن أُصله ہلا داع قوي ۔ 
کر بیغ الجزء ء وأرید الکل ویسوغ راد السنی الحقیقس لکن پیج 
قولہ: اي جڑوا واھع) نار لی قل: وین لني هي المذابع انا ے 


اتالد وت فت وتطییر ارس قرع ضس ما 7 نل ا 
ُھل البدر وما ھملك فیه وقع کذلك . 


فوله: ( واقطعوا أطرائھم) الظاھر ان المراد قطع الأطراف دز وأئه ناک قعل إذ 
الأصابع وأطرافھا آلة أخذ الأسلحة فإذا قطعت عجروا عن محاربتھم فُکأنھم سَ اوتکریر 
الأمر بالضرب لمزید التشدید والاشارۃة إ یس التاکید . 

تم کلک یم شاوا لک وا دن بُکانق اللہ ودنوکر کساہک الہ 

۰- مار لی الضزب و ال والخطاب ٹلرسول 0سٗ۸00"0۷0 
الآخر کالمماداۃ من العدوۃ المخاصة من الخصم وشو الحائتے نقریر تعلیل او و ید پیا 
-0'"ئ" و 


قوله: آ رر ایی مس ار لی ا ایم بی ای رکال مر یل 


لإذ یوحی ربك 4 [الأنفال: ]٣١‏ من قولەہ: ٭وإذ یعدکم4 [الأنفال : ۷] إلی قوله: ولیزط علی 


قلوبکم٭* [الأنفال: .]۱٤‏ 


قولہ : کالمعاداۃ من فا ان ضاحت الکشاف وسالت مي المنام عن اشتقاق ا المعاداۃ 
27 ص۰ .ام" ۱ 


قولە: تقریر للتعلیل أی قوله عز وجل: 99 +م" ۴ الآَبة اعتراض 
واقع في آخر الکلام تقریراً للتعلیل المستفاد: من الباء التسہبیة فی بأنھم شاقوا اللہ ورہوله وجە کونە 
تقریراً للتعلیل أنه آأفاد أن سببیة مشاقتھم بضرب أعناقھم لکون تکل المشاقة مؤذیة إلی العقاب 
الشدید فکأن هذا تعلیل التعلیل فإذا علل الحکم بعلة ثم عللت تلك العلة بعلة أخری کانتِ العِلة 
الأآولی مقررۃ ومؤکدۃ لا محالة ویمکن أن یجعل ھذا. من قبیل اثبات الَشيء بالبرھان الجارئي عالی 


الشکل یو سن انال القیاس سر فکانہ اقیل 7 الله عقاباً شدیداً ری شاقوا اہ 


اللہ تعالی بە. 


سورۃالأطال/الّان ئا ےہسہس__........... ‏ م__ گی ٘.... ..__ۃ ى۳ 


توله تعالی : دَلِحَکُمْ فدہ وک لِلَکفرِبم عَتَاتَ اشَار للا 

قوله: (الخطاب یه مع الکفرة) پرے سب ور راس 
بە الخطاب وینيە بە علی حال المخاطب . 

قولە: (علی طریقة الالتفات) أي من الغیبة فی شاقوا إلی الخطاب وإن کان حرفاً یراد 
بە الخطاب إلی الکفار ومحلہ الرفع أي الأمر ذلکم أو ذلکم واقع . 

قوله: (اأو نصب بفعل دل عليه فذوتوہ) أي من باب الإاضمار علی شریطة التفسیر 
ھذا علی مذھب الاخفش من أنە وإن لم یصح کون ذلك مبتدا أو ما بعد الفاء خبراً ە إذ ما 
بعد الفاء لا بکون خبرأً إلا إذا کان المبتدا ھ۰" او ٹکرة موصوفۂ عند الجمھور لکن 
الأآخفش جوزہ مطلقا. 

قوله: (أر غیرہ) بالجر عطف علی فعل . 

قولە: (مٹل باشروا أو علیکم لتکون الفاء عاطفة) فيه إشارۃ إلی أن الفاء علی الأاول 
زائدة أو جزائیة فلا تکون عاطفة لاختلاف الجملتین خبراً وإنشاء قولە أو عليکم اسم فعل 
انتھی. وکون مرجعە إلی ذوقرا العذاب علی تقدیر باشروا أو علیکم وأما علی تقدیر فعل 
دل عليه فذوقوا فلا عدول فی المقدر عن المجاز ثم اعلم أن عمل آسماء الافعال محذوفة 
مما جوزہ بعض النحاة واختارہ المصنف وقد منعه بعضھم ولذا آخرہ المصنف . 

قولە: (عطف علی ذلکم) أي علی تقدیر کون محلە الرقع فحینئدذِ جملة فذوقوہ 
اعتراضیة فائدتھا التاکید فی التشدید مع التھکم بھم . 
علی جملة باشروا ونحوہ ففي کلامہ لف ونشر مرتب . 

قولە: (والمعنی ذوقوا ما عجل لکم) والمعنی أي علی الآخر ذوقوا ما عجل لکم الخ 
الڈولی فذوقوا بالفاء إذ کون الفاء زائدةۃ علی تقدیر کون ذلکم مبتدأً وخبر أو الکلام ھنا 
علی تقدیر النصب وقد صرح بأن الفاء حینئدِ عاطفة . 


قوله: علی طریقة الالتقات التقت من الغیبة فی شاقوا الله إئی الخطاب . 

قول٭: أُو بفعل دل عليه فذوقوہ تقدیرہ ٭ذوتوا ذلك العذاب ل4 فذوقوہ فعلی ھذا یکون الفاء 

فاجزائیة لکون فذوقوہ حینثكٍ جواب شرط محذوف تقدیرہ ذلکم العذاب الذی تستحتونه فإذا کان 

کذلك ذوقوہ وأما إذا قدر لناصب باشروا أو عليکم یکون الفاء عاطفة تعطف الإنشاء علی الانشاء. 
قوله: عطف علی ذلکم ھذا علی أن یکون ذلکم خبر مبتدأ محذوف کاأنه قیل الآأمر ذلکم 

العذاب وأن للکافرین عذاب النار وأما إذا کان ذلکم منصوباً بفعل مقدر مثل باشروا فلا إذ لا معنی 

لأن یقال باشروا أن للکافرین عذاب الئار بفتح أُن لأن ما فی حیز ان لیس مما یباشرونه. 


سورة الأنقال/ َء ٥ٔ‏ ْ 


قولہ: (مع ما اجل لكم في الآخرۃ) ذا بیان حاصل المعنی إذ المفعولمعہ جملة أن 
للکافرین عذاب النار وأنه في تأویل المفرد وأن الکافرین وضع موضع المضِ فِلٰذا ذکر 
لکم موضع سو ورای وسر بے رو الآخرۃ مع عذاَّ:الدنیا 
إما بناء علی أن القبر وعذابه ول العذاب في الآخرۃ أو علی أنە لا اعتداد بما بین'الٰعلن 
الثعاجل والعذاب تی سوب یا نی سید یں 
فادخلوا نارا4 [نوح :ھت 

قولہ (ووضع الظاعر فیه موضع الضمیر للدلالۃ کر الکفر سبب العذایٰ ااجل 
إذ الأاصل الکلام ون لھم عذاب النار لكنہ عدل لما ذکرہ بسبب العذاب الآجل 7 
تقدیر کونہ عطفاً علی ذلکم) . 

قوله: (آو الجمع بیٹھما) ھذا تقدیر کونە مفعولاً معه ودلالة ذلك علیٰ سییة الجیٔم 

مع التعرض لذکر الکافرین فی العذاب الاجل باعتبار المعیۂ الٰمستفادة من 4 بمعبٰی 3 

ا مع سرب قتی لی ک- .۲ 

قولہ: (وقریء وإِن ہس ور ہس اي علی الاستثناف النحوي حاصلہ جب 
ابتدائیة مسنوفهة نات تخذیبھم فی العقبی إٴ بیانِ تعذیبھم في الدنیا. ۱ ٰ 

قوله تعالی : یَتاڑھ ٹا الین ءامما 261 کفروا تَعقا فلا تُرلومہھ رق 

فولم: اروپ سے وی اہم ہو پنیا او 4 ا۵ رَحفا ابتعار 


0 ا مس می ا دب علی مقدہ لی یل سی ٤‏ ای ا 


قولە : نسظر یت ای بعد الََیة: 


٦ 


قولە: ورضع الظاھر فيه موضع المضمر فإنْ مقتضشی الظَافَر ان بقال إن لھم عذاب :النار: 
اس و سوہ ہو وت سو دشرا ہو سو شاوا موا سا علی:الوصفب 
المناسب لذلك الحکم یفید أن آلوصف علة کثیرا۔ _ 

وس ال صاحب الکشاف وازحف اجیش الدھم الڈی بری لِکٹرہ فان پرحف أی بد 
اي مشی الطاقتین القین فعب کل واحدة ٠‏ منھما تھسا لی صاحیتھا فی الفتل فیمشي کل قنة مشیا 
فیزحف أاأحدھما إلیٰ الآخر الدعم ہفعنم الدال الکٹیر قوله وانتصابه علی العالاف الذین کفروا أ 

یہ ہو کی ۳۷ رپور ںاو ہویب اھ بآ بجی لوا وس 
فی الکشاف۔ 


سور الأنفال/ الآپڈ : ٦١‏ 


قوله: (وانتصابہ علی الحال) في تاویل زاحفین فضلاً مربوط إلی کثیر: 

ثوله : (بالاٹھزام) احترازاً عن التولي للکر بعد الفر . 

قولە: (فضلا عن أن یکونوا مثلکم أو أقل منکم والأظھر أنھا محکمة لَکْٹھا 
مخصوصۃة بقوله : ٭حرض المؤمنین٭ [الأنفال: ]٦٦‏ الآية) محکمۂ أی غیر منسوخة بَأَبة 
التخفیف کما سیأتي من قوله تعالی: الآن خفف اللہ عنکم وعلم أن فیکم ضعناً4 
[الأنفال: ]1٦‏ الایة وقیل إنھا ملسوخة بھا وہذا بناء علی أن التخصیص بمنفصل ومتراخ 
لیس بنسخ عند الشافعی رحمہ اللہ وعندنا ذلك نسخ ولیس بتخصیص والمصنف بناء علی 
مذھبه قال والأظھر أنھا محکمة لکٹھا مخصوصة بقولهہ: حرش المژمئین4 [الأنفال: ]٦٦‏ 
الأایة. أي ھذہ الأیة عامة خص منە البعض وھو ما إذا لم یکن العدو اکٹر من الضعف فحینئل 
الفرار من الزحف من الکبائر وأما إذا کان العدو أکثر من الضعف فالفرار لا یکون کبیراً 
فتخصیص ملہ الأیة علی ھذا الوجه ہدلیل متراخ عنھا وھو قول تعالی: قالآن خفف الله 
عنکم* [الأنفال: ]٢٦‏ الأیة ومثل ھذا لیس بنسخ عند الشافعي ونسخ عندنا کما فصل ئٹی 
کتب الأصول وقیل الایة مخصوصۂ بأاھل بیته والحاضرین معه في الجواب وقیل هي 
مخصوصة بأھل بدر کما نقله الإمام وسیصرح بە المصنف وعلی ھذین القولین لا تخصیص 
ولا نسخ لکن المصنف لم یرض بە إذ العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص السبب . 

قوله: (ویجوز أن بنتعصب زحفاً علی الحال من الفاعل والمفعول أي إِذا لقیتموعم 
متزاحفین) أي إن الزحف علی مذا التقدیر مصدر بمعنی اسم الفاعل من التفاعل لیفید 
الاشتراك والضمیر المستتر فی متزاحفین للمخاطب تغلیاً للمخاطب علی الغائب . 

قوله: (یدبون إلیکم وتدبون إلیھم) تفصیل لمتزاحفین الاولی تقدیم تدبون إلیھم رني 
کلامه بیان معنی الزحف أي الزحف الدہبیب بقال زحف الصہي زحفاً إذا دب 25 تحرٰ 
علی آستہ أي علی مقعدہ قلیلا قلیلاً سمي بە الجیش الدھم المتوجه إلی العدو لأنە لکٹرتہ 
وتکاثفهہ یری کأئہ یزحف قد مر الاشارۃ اليە . 


نی 


قوله : (ٹلا تٹھزموا) أي لا تفروا بل اصبروا حتی یيأتي أمر اللہ نعالی عذا معنی 
فولە: ه٭لفلا تولوعم الأدبار٭ [الأنفال: ]٣١‏ فإن مفھومه وإن کان عاماً لکن المراد 


قوله: والاظھر أنھا محکمة أي غیر منسوخة لکٹھا مخصوصۂ أيٍ مخصوصة بمن کان ینھزم 
یوم بدر بقوله: ل٭وحرض المؤمنین4 [النساء: ]۸٤‏ بعني ھذا عام خص عنه البعفی فإن الحکم 
المذکور في عذہ الایة کان عاماً فی جمیع الحروب بدلیل أن قولە تعالی: لیا أیھا الذین آمنوا إذا 
لقیعم الذین کفروا 4 [التفال: ]٣١‏ عام فیتناول جمیع الصور اقصی ما في الباب أنە نزل في واقعة 
بدر لکن العبرةۃ سو الد سو سی 

قوله: من الفاعل والمفعول أي من فاعل لقیتم رمفعوله جمیعاً علی منوال قولك لقیت 
زیدا ماشپین . 


۸ ىٌسٍےسسةسس+ِ مجچتج جج ہس _۔ ”ہہ ہہ ےج ٭ُچھہ لأنال/ الآیة ؛ ٦‏ 
قولٰه: (أو من الفاعل وحدہ) أي إذا لقیٹموھم زاحفین ولا یصح مَزَأَيحفین فیکون 
الکثرۃ حینثلِ في أھل الإسلام:فلا تخصیص في الایة ولا نسخ کما في احتمال کون حالا 
کس وخ ہو و پر سخ دس لغ جواب موا 
بأنه لا کثرۃ للمسلمین لا سیما ٴفي البدر. ؛ ۱ ١‏ 
قوله: 2 ساب سر یرجرس ان وغم انا عظٰر الفا) بہا 
سیکون مُنھم ات +ضیۓ وامل السلام حینٹل نا عشر الف ففد نوع خوبیغ 
لاصحاب حنین . ۱ 
قوله تعالی: وَمن ْلْهمَ بن پا ڈیڈ الا ملا اَی آز مُت کو رک وك 
یسپ بے الو وَماؤَنة جِمَكَم رن الیر لیا 
فوله: (اومن یولھم یومٹذڈ دبر:4) 70 ٦‏ لاة تر سن جات لح 
المستفاد من الٹھی وتعیین لمحل التھيی وھو ما سوی۔ المستثٹنی فکأئە قیل : فلا تولومم 
الأدبار إلا متحرفاً لقتال آو متحبزاچ [الأنفال: ]٣١‏ الایة والمراد بیومئذِ یوم اللقاء والحرب 
والیوم ھنا مطلق الوقت لا بیاض التھار والمراد بتولي دیرہ الانھزام کما تبه عليه المصنف ۱ 
ہناك وقیل ومن بولھم یومئدِ أي یوم اللقاء دبرہ فضلا عن الفرار وحمل تولي دبرہ بعلی _ 
معناہ الحقیقي ولا یخفی ضعفف إذ المنھي عنه الانھزام والفرار لا التولي فقط .. ٰ 
قوله: (یرید الکر بعد الفر وثغریر العدو) أي أصل التحرف امراف یقال انحرف 
وتحرف إذا زال عن جھة الامبتواء لکن المراد ھنا ما ذکرہ المصنف بقرینة قوله لقتال فان ۱ 
التحرف والانحراف لقتال لا یکون إلا لکر بعد القز وتخریر العدو. ےڈ 
قولە: (فإنه من مکائد: الحرب) الاضافة لآدنی ملابسة ار ہمعی فی والکید فی 
رت سعصی رتتوردائی الخ الخرب طلع7 ٰ 
قوله: (او منحازاً) أی منضماً وملحقاً آشار إلیٰ أنْ لعل هتا بمعنی الانقمال وکڈا 
متحرفاً بمعنی متحرفاء _ ۰ " ٠‏ 
قوله: اق عق ساب اق کساکح نا ال تد سط 
من قوله: ومن یولھم یومکذ دبرہ4 [الأنفال : ٦‏ لایة وإن أطلق الفثة في النظم وذا 
سم ای ا فی سس مب سو بی بس مج 
وذلك لا یکون إلا بالائضمام إلی جماعة المسلمین . ٰ ْ 
قوله (علی القرب بستعین بھم) بناء علی العادة والخبر اي خبر واحد لا بھجر به إالعادۃ.: 
قوله: مر سنویت سو ای دو یی 
القریب وقد تأید ہما روي الخ 


قولہ: آو من الفاعل وحدہ أي من فاعل لقیٹم وھم المؤمٹون الذین خوطیوا بلقیتم: ٍٴٴ 


سورۃ الأفال/الایة: ٦‏ ہہ ہہ ہہ لش.ےد..[۹ؤ٥”۹ؤ"ؤز۹ؤ9ۃ۹9۳۲.._._._.‏ ہے م۳۹ 


قوله: (لما روی اہن عمر رضي اللہ عنھما أنه کان في سریة بعثٹھم 'شول اللہ ئی 
ففروا إلٰی المدینة فقلت یا رسول اللہ نحن الفرارون) ونحن داخلون تحت النظم مفٹشأ عذا 
القول إما لانفھامھم ان المراد التحیز إلٰی جماعة علی القرب أو لعدم قصدھم الاسٹانة 
وھذا الأآخیر لیس ہمناسب فالاحتمال الاول هو المعول إذ مساق الکلام بیان عدم اعتباز 
القرب مع قصد الاستعانة , 

قوله: (فقال بل أنٹم العکارون) أي الکرارون للقتال فلا تدخلون تحت النظم 
الجلیل . ۱ 
قولە: (وإنا فثتکم) لقصدکم الاستعانۂ بنا ولو لم یعتبر ما فلنا بل حمل علی إطلاقه 
لا یوجد أحد داخل تحت الوعید إذ کل أحد فار من القتال لا جرم أنه یرجع إلی دار 
الإسلام وإلی وطنه المقام فلو لم یقصد الاستعانة لزم ما ذکرنا. 

ثول : (وانتصاب متحرفاً ومتحیزاً علی الحال وإلا لغو لا عمل لہ) أي لفظة إِلا لغو 
بمعنی لا عمل لە وھذا تعلیل لقوله علی الحال مرادہ الاستثناء مفرغ والمستثنی معرب 
بحسب العوامل والمعنی ومن یولھم یومئدٍِ دبرہ أي لا یقبل علی القتال في حال من 
الأحوال إلا حال التحرف أو حال الانحیاز أو یعرض عن القتال في جمیع الأحوال إلا حال 
التحرف والانحیاز والترکیب إما مأول بالتفی أو من قبیل قرأت إلا یوم کذا فیتحقق شرط 
الاستثتاء المفرغ . 

قوله : (أو الاستثناء من المولین) أي من حکمھم فحیللٍ لفظة إلا لا یکون لغواً ہل 
یکون عاملاً في المستثنی أو یکون واسطة في العمل وحاصله ومن یعرض عن القتال بوم 
اللقاء مع عدم ازدیاد العدو علی الضہف فُعليھم الغخضب من الله إلا المتحرف والمتحیز 


قوله: بل آنتم المکارون أي الراجعون إلی الحرب بعد الفرار والکرارون العطافون نحوعا 
پقال للرجل یولي عن الحرب ثم یکر راجعا إِلیھا . 

قوله: رإلا لغو أي کلمة إلا لغو فی [عراب المستثنی فإن الاستثثاء حینثذٍ مفرغ ولا دخل 
لکلمة إلا فی الاستثناء المفرغ من حیث آنھا لا تعمل في إعراب المستثنی ہل هو لاقتضاء العامل 
قبلهھا وقوله: ٭فقد باء بغضب من اللہ [الأنفال: ]٤١‏ فی فوة لا یرضی عنه الله فالمعنی ومن 
یولھم یومئل دبرہ لا یرضی عنہ اللہ في حال من الأحوال إلا متحرفاً لقتال أر متحیزأ إلٰی فئة 
وائعامل فی متحرفاً لا یرضی لأن متحرفاً حال من الضمیر المجرور ني عنه وعامل الحال هو عامل 
ذي الحال والعامل فی الضمیر هو لا یرضی وعن واسطة وذو الحال في الآیة الکریمة فاعل باء أي 
فقد باء فی جمیع الأحوال بغضب من الل إِلا متحرفاً لقتال فعلی عذا المسٹٹنی ملە محذوف وأما 
اذا حمل علی الاستثناء من المولین یکون إعراب متحرفا بالا لا بالعامل المقدم معنی وھو ہاء 
والمسٹٹنی منه هو الضمیر المسٹٹر فی باء والمعنی ومن یولھم یومثدٍ دبرہ فقد باء بغضب من ال إلا 


رجلاً متحرفاً لقتال و رجلاً متحیزاً إلی فثة . 


7 ظط اڈنا ل/ الایة:‎ ۱ _ ۱ ُ ٤ 
قولھ: (اي إلا وجلاً متجرفاً و متحیزا) تصریح بأن المسٹٹنی حینثاِ لی موصوف‎ 
ٰ ٠٭:دحتم بأحد الآمرین وأما فی الآول فالمسٹٹنی حال من عموم الأحوال لکن المال‎ 
قولە : (ووزن متحیز متفیعل لا متقعل) أي اسم فاعل من باب تفیمل فالزائد فَه اب‎ 
. فی أوله والیاء ہین الفاء والعین أصله متحیوز ۂذ فقلب الواو یا وأدغم کما في سید۔‎ 
ثوله: ڑواإلا لکان مٹتحوؤزا أ لأئہ من حاز یحوز) وإلا أي ولو کان اخ فاعل منٴ باب‎ 
التفعل لکان متحرزاً بالزاوین لن آصله من حاز یجوز أي من الأجوف الواوي فلو کان من‎ 
التفعل لکان الزائد مَن جنس عین الفعل وھو الواو ولا وجهہ حیثلٍ لقلب الواو یاء ونقل عن‎ 
امام المرزوقي ان تدبر تفعل نظراأ ]لی شیوع دیار بالیاء وعلی عذا یجوز ان یکون.تحیز‎ 
تفعلا من الحوز نظراً إلی الشیرغ إ الحیز بالیاء انتھی ولعل الشیخین لم یلتفتا إليه لوجوذ‎ 
اجزل الوجوہ وحل النظم بأاجزل الوجوہ:واجب حیث تحقق:کما ھنا فما الباعث إلی‎ 
ارتکاب ھذا التکلف وقول ابن الجني في إعراب الحماسي کما نقل بحضھم عنه ان‎ 
الاستعمال بالشیوع هو الحق وأنھم قد یعدون المنقلب کالأصلي ویجرون عليه أحکاماً‎ 
کثیرة محمول علی ما إذا لم یمکن الحمل عِلی الأصلي أو الاستعمال في غیر کلام الل‎ 
وی اہی روس در یں و ین حر وب وھ‎ 
قولنا العالم متحیز وإن کان لازاً وقد أطنب بعفض ہما لا طائل تحت ۔‎ 
۱ قوله: (مذدا إذا لم یزد العدو علی الضعف لقولہ الان (منف اڈ منکم)‎ 
" ْ ٰ ۱ . یة) قد مر الإشارة إليه‎ ٦ : [الأنفال‎ 
قوله: اتکی اید شر فہاز یل ؤاسہی عنرلا ہما‎ 
الىخصیعی آنه تعالی شدد الأمر علیھم لأنه کان أُول جھاد وقع في الإسلام ولو لم یٹبتوا‎ 
ْ فیه لزم مقاسد عظیمة ولھذا السہب منع اللہ تعالی في ذلك الیوم عن أخذ الفداء من:الأسري‎ 
ولآن النبي عليه السلام بین أظھرھم وأنه ای عرد تاضر عت دہ ھت ما‎ 
لأیة تزلت یوم بدر لا بعدہ لہ في سیاق الشرط وہو مستقبل والخکم وإن کان عاباً ظامرً‎ 


قوله :؛ ورس اش یی جح ہے متحیوز اجتمعت الواو والیاء وسبقت إجداھنا 
الأخری ہالسکون فقلیت الواو پاہ وادغمت الیاء في الیاء فصار متجیزا ولولا أن أصلم من تخیوز بل 
کان من تحوز لکان القباس أَنْ یجيء متحوز لأنه واوي من حاز یحوز أیضاً لکن لما الحق حاز 
بمنشعبة الرباعی سے ہے سوہ 
یتحیز متحیزاً أصله متحیوز یتحیؤز . ٰ 

قوله: 00 "و0 
الجھاد في غیر حال التحرف للقتال :إنما هو إذا لم یکن عدد الأعداء زائداً علی الضعف وأما إذا 
کان عددہ زائداً علی الضعف بن کان عدد المسلمین ألفاً وعدد الکفار الفین ومائة:آو أزید فولی 
المسلعون ادبارھم فارین لا یستخقون العغضب لن فی الإقدام إ ےھ جج النفس إلیٰ 
التھلكة وذلك منٹھی عده. " ۱ 


سور الٹفال/الآّیڈ: ۱۷ ۔. ہے مہہ ہس ہہ و ےممےم.. ‏ ۹۹ 
لکن قامت قرینة علی تخصیعھا بالبدر فلا محذور لکن الأظھر أن الایة لزلتِ بعد وقعة 
بدر کما پؤیدہ ذکرھا بعد قصۃ ہدر وبؤیدہ أ٘یضاً خطاب المژعنین بحکم کلی' ون العبرۃ 
لعموم اللفظ لا بخصوص السہب وإن سلم أُنھا نزلت في قصة بدر ولعل لجمیع ذ1 ×زرضه 
المصنف وزیفه (والحاضرین معه فی الحرب) أي مع ا لبي عليه السلام . 

ٹوله تعالی: وت ہے تی 
شیع الڈڑمیں بن بلاہ حستا اک ال سَی مع علیۓ انگ 

قولە: (فلم ثقتلوھم) شروع إلی بیان بقیة الأحکام الظامرۃ في وقعة ہدر أو غیرہ [إثر 
الٹھيی عن الزحف والفرار مع التنبيه علی وجوب التوکل علی اللہ الملك القھار . 

قولە: (بقوتکم) فالنفي راجع إلی ھذا القید . 

قوله: (بنصرکم وتسلیطکم علیھم وإلقاء الرعب في قلوبھم) بنصرکم أي بامداد 
الملائکة ویجوز کون النصرة بالتسلیط وإلقاء الرعب فالعطف تفسیري وفيه تنبيه إلی ان 
[سناد القتل إلی الله تعالی مجاز عقلي وان ما هو لە المؤمئون وإنما نفی عنھم لنه لم یقع 
بقوتھم کما أشار إليه المصنف ۔ 

قوله: (روي أنه لما طلعت قریش) أي ظھرت والتعبیر بالطلوع تھکم . 

قولہ: (من العقنقل) بوزن سفرجل بعین مھملة مفتوحة وقاف مفتوحة وئون ساکنة 
وفاف مفتوحۂ بعدھا ولام الکٹیب العظیم من الرمل والمراد مکان مخصوص . 

قولہ: (قال عليه السلام عذہ قریش) فائدة الخبر فی مثل ھذا لیست بمتحققة کما 
مر الظاھز إلا ان یراد المبالعة فالمراد الاأستعطاف والاسترحام إما بطریق المجاز 
المرسل أو الإنشاء. 

قولہ : (جاءت بخیلاٹھا وفخرھا) أي جاءت ملاہسة بکبرھا المفرط ولا یصح کون 
الباء ہنا للتعدیة فھی للملاہسة. 

قوله: (یکذبون رسولك) حکایة حال ماضیة استحضار للصورۃ الحجیبة الھائلة . 

قولهە: (اللیم ِضي اسألك ما وعدتنی) من اللصرة وٹھر الأعداء . 

قوله: (فآتاء جبریل عليه السلام وقال خذ قبضة من تٹراب) بضم القاف ویجوز فتحھا 


قولہ: (فارمعھم بھا) الظاھر أنه من صنعة القلب أي فارمھا بھم وإلیھم . 

قولە: (فلما الٹقی الجمعان) أي تلاقی الجمعان المسلمون وآھل الخسران. 

قولە: (تناول کفاً من الحصباء) بفتح الحاء وسکون الصاد الحجر الدقیق قد یطلق 
عليه التراب ألا یری أن جبریل عليه السلام قال لە عليه السلام خذ قبضة من التراب . 


قولہ: (فرمی بھا وجوھھم) فيہ نوع تأبید لما ذکرناہ من أن في قوله فارمھم بھا قلبا 


۲ کھت ککست ہج خییسیشٹ'س ‏ چچھڈیچست وھ صورۂ سس“"" ۷۷ 


والظامر إلی وجوہھم لکن آرید التثبیه علی تقرر الحصباء ففيی وجوھھم وتمکنه آقوی ٹیکن۔ 
ا قولہ: (وقال شامت الوجوہ) أي قبحت [ما بمعنی الدعاء ار الماضي للتفاؤل؟ 

قولە: (فلم یبق عشر۵ك) اختیر المفرد إذ استغراقه اشمل . ٰ 

قوله: (الا شغل بعیله) شغل مبني للمفعول بعینە نائب فاعله ویجوز کونة مہنیاً 
للفاعل والتذکیر بتاویل الحصباء بالرمل اي ملا ذلك الرمل بعین کل مشرك. ْ 

قولە : (فانھزموا وردفھم المُؤمٰون) أي تبعھم المؤمنون. 

قوله: (یقتلوتھم) فيه إمنارۃ الی ان إسناد القتل ایهم حقیقی والغی فی لنظم انجایل 
لما ڈکرنا. 

قوله: (وباسروٹھم) لم کان الاسر في معنی القتل اکتفی بالقتل ولا بعد فی تغمیے 
القتل إلیه ہبہ سوہ ہاو سور و تک ۱ 
وأسرت فنزلت). ۱ ٦‏ 
۱ قوله: (ولقاء جواپ شرط محذوف تقدیرہ ان اشخرٹ بٹھم لم تقلرمم) .- 
سلود ای سی سیا یراو و ای ور چو راس 
انتھی ولھذا قال في الکشاف إن افتخرتم سپ س س۔ مست ؟ 
المص ممن جوز دخول الفاء غلی المضارع المنفي. 

قوله: (ولکن الہ قتلھم) فائدۃ 0 ھی التنبيه ھ ان امٰنفی اتغاعل 
دون الفعل . 

قوله: ادا ساب لی دف ہام زی درب لی جا 


قَوله: دسستہ پر سی سجد وی وج 


00 2 توصلھا إلی آمینھم) أي الحصہاء فالعائد محذوف بہ والضمیر راجع 


غولھ: شاھت الو جوہ أى فبحت . 


قولە : مال اوت لات کی مسا یا ول اس الا 
لو رمیتھا لعا بلغ أٹرھا إلی ما یٔبلغہ أثر رمي البشر ولکتھا کانت رمیة اللہ حیث أثرت ذلك الأثر 
العظیم فألثبت الرمیة لرسول الل لق لان صورتھا وجدت منە ونفاعا عنه لان أٹرھا الذي لا بطیقه 
البشر فعل اللہ عز وجل فکان اللہ هو فاعل الرمیة علی الحثیقة وکأنھا لم توجد-من الرسول أصلاً 
قال الإمام یعنی أن القبغنة من الحصباء التي رمیتھا فانت ما رمیتھا علی الحقیقة لان رمیك ,ھا ببلغ 
آثرہ إلا إلی ما یبلغ رمی سائر الیشر ولکن الل رماھا حیث أجری ذلك التراب وأوصلہ إلی عیوئھم 
فصورة الرمي صدرت من الرسول وأئرھا إنما صدر من اللہ فلہذا المعنی صح فیه النفي والإأثیات 
وقال الإمام احتج أصحاہنا بھلۂ الآیات علی ان افعال العباد مخلوقة لل تعالی وجہ:الاستذلال أنە 
تعالی قال فلم تقتلوھم ولکن الل قتلھم ومن المعلوم أنھم جرحوا فدل مذا علی أن حدرث تلكِ 


سور الشخال/الأپق: ۱۷ __ہ....... مےہےے ہہ 9و ٤4٣‏ 


إلی الرمی والتانیث للتاویل بالرمیة فلا حذف حبنئذٍ ہل لکن ایقاع الایصال إللیالرميی مجاز 
عقلی وفي بعض النسخ توصله وأشار المصلف بە إلی أن المنفی لیس مطلق الژمي بل 
الرمی المقید فلا تداع . 

فوله: (ولم تقدر عليه إذ رمیت إِذ أٹیٹ بصورۃ الرمي) ولم تقدر عليه ولو کسباأً ولو 
کان المعلی أي خلقاً لم یکن عذا مخصوصاً بھذا الرمي إذ جمیع أفعال العباد کذلك وعن 
هذا قال المصنف فی قولە تعالی: ٭ٛإِذ رمیت٭ [الأنفال: ۷] إذ اتیت بصورۃ الرمي ولم 
بقل إذ رمیٹ کسباأً فالنفی وارد علی الرمي حقیقة والاثبات وارد علی الرميی صورۃ فلا 
تعارض ودفع بعضھم التعارض بالقول بأن معناہ وما رمیٹت خلقاً إذ رمیت کسباً وھذا بعید 
لما ذکرنا من أنه لا یظھر وجه التخصیص ولقد أغرب من ذھب إلی ان ھذا مراد المیصنف 
وکیف لا وقد نفی القدرۃ بقوله ولم تقدر عليه مع آن العبد ففي صورة الکسب لە قدرةۃ علی 
الفعل کسباً حتی ذھب أھل الحق إلی أن فعل العبد متعلق للقدرتین قدرۃ اللہ تعالی بالخلق 
وقدرۃ العبد بالکسب وحمله علی اعثتبار نفی القدرة خلقاً ضعیف إذ الاحتمال لە عند أ٘ھل 
الحق حتی سلب عنه فھو محمول علی نمی القدرة کسباً فیکون مرادہ ما ذکرناہ جزعاً ٹم 
اعلم ان قصة بدر من المعجزات الدالة علی النبوۃ کما صرح بە المصنلف هي قوله تعالی : 
لليھهلك من هلك عن ہینڈ٭ [الأنفال: ]٤٤‏ الایة قال الآمدي ھل یتصور کون المعجزۃة 
مقدورة للرسول عليه السلام أم لا اختلف الأئمة فيه فذھب بعفھم إلی ان المعجزۃ في 
مثل صعودہ إلی الھواء ومشیه علی الماء لیس ھو الحرکة بالصعرد والمشي لُکوتھا مقدورة 
لە بخلق اللہ تعالی فيیه القدرۃ علیھا إنما المعجز مناك هو نفس القدرة علیھا وھذہ القدرة 
لِست مقدورۃ لە وذڈھب آخرون إلی ان نفس ھذہ الحرکۂة معجزة من جھة کونھا خارقة 
للعادة ومخلوقة لل تعالی وإن کانت مقدورۃ للنبی عليه السلام وھو الأصح کذا فی شرح 
المواقفف إڈا عرفت ھذا فقول المصلف ولم تنقدر عليه بناء علی القول المر جوح ونحن 
نتمشی معہ فی شرحہ وحله وإلا فھو عليه السلام قادر علی ذلك الرمي بخلق اللہ تعالی فیە 
القدرۃ عليه دون غیرہ عليه السلام فیصح حبئلٍ معنلی وما رمیت خلقا إذ رمیت کسبا وبظھر 
مما ذکرناہ وجه الٰشخصیص واتضح أیضاً ان إسناد الرمي إلیہ لا حقیقي وإسادہ إليه تعالی 
مجازي لکون کسب العبد مدخلا فیه وقیل إن علاقة المجاز أُن پصدق نفیه حیث یصدق لہوته 
ألا تری تقول للبلید حمار ثم تقول لیس بحمار فلما أثبت الفعل للخلق ونفاہ عنھم دل علی 


الأفعال إنما حصل من الل وأیضاً قوله رما رمیت إذ رمیت أثبت کونه عليه الصلاة والسلام رامیاً 
ونفی کونە رامیاً قوجپ حمله علی آنہ رعاہ کسباأً وأنه ما رماہ خلا أقول عذا التوجیه یجري فغي کل 
فعل من أفعال العبد وفعل الرمی الواقع في ھذہ القصة مخایر لسائر أفعال العباد فإن أثر الرمي هھنا 
معجزۃة من معجزات الرسول عليه الصلاة والسلام فالاولی أن بحمل معنی النفي علی آن ذلك 
الأمر الخارق للعادة لیس فعلك لا علی أن خلق الرمی لیس فعلك والمقام آب عن حمله علی ذلك 
التساوي جمیع أفعال العباد فی ذلك المعنی وفعل الرمي هنا لیس کسائر الافعال . 


۷ تو الاقال/ الایة:‎ ٤٤ 


أن نفیه علی الحقیقة وثبوتہ لی المجاز بلا شبھة الٹھی وفھم منہ أن الأمر عللَ ما ڈکرنا 
ہس ہر و روہ رر بش رب ہو ےہ 
ھذا المقام کلمات شتی بحیث یتحیر أولو الٹھي والعلم عند اللہ الملك الأعلی ۔: و 
ْ قوله: (ولکن اللہ رمی؟ڑھذا أبلغ وآکد من ولکن زمی ال وإن کان ظاعر السوقٴ 
یقتضي ذلك . ٦‏ پت 

قوله: (أي آتی ہما ھو غایة الرمي فأوصلھا إلی آعینھم جمیعاً حتی اٹھزموا ونمکنتم 
من قطع داہرھم) أي أن الرمي مطلق آرید فردہ الکامل المؤٹر ذلك التأ یر کما یطلق الانسان: 
ویراد به الکامل في الإنسانیة قیل وفیه نظر لن المطلق ینصرف |إ إلٰی الفرد الکامل لیتبادر من 
وأما ما جری علی خلاف العادة وخرج عن طوق البشر فلا یتبادر حتٰ ینصرف إليه بل,لیس: 
من إفرادہ فتأمل نذا عجب منە إذ معنی کون الفرد کاملا کما صرح قدسن سرہ فی حاشیة 
المطول أن الفرد یترقی في الکمال إلی حد صاز معه کأنه الجنس کلہ وما عداہ مَلْحق: 
بالعدم وما جری علیٰ خلاف العادة آحری وأولی بذلك ثم لو سلم عدم کونه من افرادہ فلا 
بد من أن یپکون فرداً من أفراہِ جنس ما فاي جنِس ذلك ھل مذا إلا سھو عظیم ؤوخبط:ٴ 
جسیم ظالات ار ال0اکیل قل اہ مان کت رقل ا سول عاہ اہ رفظم آن 
إسنادہ إليه ثعائی مجاز عقلي وإلی الرسول علي السلام حقیقة عقلیة کما اوضحنا: آتفلٴ ' 
قوله: (وقد عرفت أن اللفظ بطلق علی المسمی) أي في قولہ تحالی: بے 
امنوا کما آمن الناس*4 [البقرة: ۱۳] الاأیة یطلق غلی المسمی وبھذا الاعتبار' آسند الرمي 
إلیة عليه السلام لتحقق أصل الرمي ومسماہ فیە عليه السلام . 

قوله: (وعلی ما هو کمالہ) وبھذڈا الامتار ولب ارس الکائل عنہ علیہ الام 


قولە : (والمقصودٴ منه) عطف عَلی کماله. 

قوله: مق با تاریت ہار سے زا زایا راک ا نی ارب لی 
قلوبھم) فلا تدافع حینٹلِ قطعاً لکن فیه خلاف الظاھر من وجھین الأول اعتبار المفعوٰل في: 
موضع مغایراً لاعتبار المفعول في فعل آخر مما یخل بسیك الکلام وٹھم المرام لا سیٔما إذا 
عقدمت القرینة علی ذلك زی والثاني کون احد المُعلیٍن مجازاً 0راو ھذا 
مرضه وزیمه. - 
قولە: (وقیل إنه نزل في طمنة طمن بھا أبي بن خلف یوم أحد ولم یخرج منه د) 
ھکذا أخرجه ابن جریر وابن اي ي جائم عن سعید بن المسیب والزھري کذا قیل . ْ 


قولە: وقیل إنہ پر سرت بن خلف آتی النبي پل یعظم رعیم وفته وقال: 
با محمد من بحیي عذا وعو رمیم فقال عليه الصلاۃ والسلام یحیيه اللہ ئم بمیتك ئم یحییْك ٹم 
پدخلك النار فأسر یوم بدر فلما افتدی قال لرسول ال إَيُ إن عنديی فرساً أعلفھا کل یوم فرفا من ذوة 
کي اقتلك عليه فقال عليه الصلاۃ والسلام بل أنا اقتلك إن شاء اللہ فلما کان یوم أحد أقبل أبي یركض 


سورۃ الأنفال/ الآیة : ۱۸ ٤‏ 


قولە: (فجعل یخور حتی مات) اي یصیح ویخرج نفسه بشدة. 

قولە: .(أو رمیة سیم رما یوم حنین نحو الحصن) ا خرجہ اض ابن جریر وابَِخ 7- 
حائم عن ابن جبیر وعلی هھذین الروایتین الممفعول المقدر واحد فی الأفعال الثلالة تکرہ 
الکلام في قصة البدر فلا یناسب المقام ولھذڈا مرضہ المصنف . 

قوله : (فأصابِ کنانة بن الحقیق علی فراشه والجمھور علی الأول) کنانة بکاف مفتوحة 
ونوئین وفی نسخة لبابة ہضم اللام والبائین الموحدتین والحقیق مصغراً لبھودی من یھود المدینة 
(وقرأ ابن عامر وحمزۃ والکسائی ولکن بالتخفیف ورفع ما بعدہ في الموضعین ولینعم علیھم 
نعمة عظیمة بالنصر والغنیمة اف الات لاستغاثتھم ودعائھم ہئیاتھم وأحوالھم). 


قوله تعالی: کم واک الله مومِن کید الکفرین ریت 

(إشارۃ إلی البلاء الحسن آأو القتل أي الرمی). 

قولە: (ومحلءە الرفع أي المقصود آو الأمر ذلکم) قیل ھذا علی الوجه الأول في 
الإشارۃ وما بعدہ علی الآخیرین انتھی ولا مائع فی التعمیم. 

قولہ: (وقولہ لوآن الله* الاَبة معطوف عليه) أي علی ذلکم لأئه فی تأویل المفرد 
کما أشار إليه المصنف بقوله: وتوھین الخ والجامع التضاد. 

قوله: (أي المقصود) لم یقل أو الأمر لما بینا من أن المآل وحدأً وأن المختار عندہ 
کون الإشارۃ إلی البلاء الحسن فالمبتداً حینثذٍ المقصود ولم ینبه ھنا علی جواز کون 
الإشارة إلی القتل أو إلی الرمي . 

قوله: (ابلاء المؤمنین) أي انعامھم فالأولی أن یقال فیما سبق ابلاء حسناً إشارۃ إلی 
أن البلاء بمعنی الاہلاء لیوافق اللاحق بالسابق ولاقتضاء عطف التوھین عليه ذلك ۔ 

قوله: (وتوھین کید الکافرین وابطال حیلھم وقرأً ابن کثیر ونافع وأبو عمرو موھن 


ذلك الفرس حنی دنا من الرسول فاعترض له رجال من المسلمین لیقتلوہ فقال قٍ استاخروا ورماہ 
بحربة فکسر ضلعاً من اضلاعه فمات ففي ذلك نزلة الأیة قال الإمام والأصح أن ھذہ الاّیة نزلت نی 
یوم بدر وإلا لدخل في آثناء القصة کلام اَجنبي عنھا وذلك لا یلیق وکذلك الحمل علی قصۃ أبي 
الحقیق لا بناسب المقام ولذلك قال المصنف رحمه اللہ والجمھور علی الأول . 

قولہ: معطرف عليه أي قوله عز وجل: 'ران اللہ موھن کبد الکافربن٭ [الأنفال: ۱۸] 
معطوف علی قولە: ٭ذلکم٭* [الأنفال: ۱۸] عطف مفرد علی جملة علی أن ذلکم خیر مہتدا 
محذوف لآن تقدیرہ المقصود ذلك الابتلاء فیکون أن مع ما في حیزہ عطفاً علی الخبر المفرد 
والجملة التي دخلت علیھا أن المفتوحة في حکم المفرد ولّذا فسرہ علی الإفراد حیث قال وتوھین 
کید الکافرین قال بعضه ویجوز أن یکرن عطف جملە علی جملة أي المقصود ذلکم والمقصود أن 
الله موھن کید الکافرین کذا قال أبو البقاء لکنہ قدر الأمر وصاحب الکشاف قدر ائفغرض قال 
القرض ذلکم وفیه اعتزال ولذا خالفه أبو البقاء والمصنف في تقدیر المبتدأ . 


۹ صؤرۃ الأفال/ الآیة:‎ ْ ۱ ٦ 
ْ بالعشدید) ھذا 9ھ **؟٣ھ'" موھن بالتشدید أو علی حاصل المعنی والتوهْْن التضحیفٹ‎ 
ٰ . والابطال کما قال المص وابطال حلیھم لکن الظاہر الابطال حاصل المعنی‎ 

قولە: (وحقص مومھن :کید بالاضافة والكشخفیف) وفھم منە أن المصنف اختاز رازم 
بالتنوین والاعمال علی الأصل لاعتمادہ علی المبتدا. " 

گ .َ ۱ تع ارے۔ خر یڑ ۰ح" 

قوله تعالی : ان رذ جا کم الد کم لت زاد سی ز 
مت مکی یکا ول کثرت :۸,72,80802 كُ : 

قوله: ان تستفتحوا) 0 ان تسٹفتجوا حکابة الحال الْماضۂ 0 مد 22 
الفتح ماضوي وأما استعمال ان فہتقدیر کان أي إن کان طلہ طلب الفتح منکم وکلمة آن لإٴ 
یتصرف في کان لقوۃ دلالته علیٰ المضي کذا آفادہ العلامة التفتازاني في قولە تعالیٰ: ان 
یسک رے ماس اھر در مثلهہ4 [ال عمران: ]۱٤١‏ الاب وإنما 6 9 
مع ان الاستفتاح مقطوع بە لان المخاطہین ئزلوا ملزله الشاکنن لظھرر خلاف مطلویھم. _ 

قولہ: (٭ؤنقد جاءکم الفتح4) (الانفال: ۱۹] فیه استعارۃ تبعیة إذ المجیء من آحوال 
الأجسام والمزاد الفتح ہے جم ئن رس بے ہجو اف 
ا یقیلہ کذا یل والمرائق لکلام المصنف کوٹ الایکم في تنس الذتح کہا ہہ ۱ 

قوله: (خطاب لأمل مُکة علی سبیل التھکم) أي في توله تعالی 9 
الفتح 4 [الأنفال : ۹ لان الذي جاءھم الھلاك فنزل الھلاك منزلة الفتح وشبہ بع مع أَئه ۱ 
مضاد لە لتنزیله منزلة المتناسب بواسطة الٹھکم فذکر الفتح وأرید 
الاستعارة التھکمیة کقوله تعالی: ٭فیٹشرہم بعذاب ألیم* [ال عمران: .]۲٢‏ ُ 

قولہ: (وذلك أنھم حین آرادوا الخروج تعلقوا بأستار الکعبة وقالوا الف انصر أعلیْ 


قولہ: علی بنبیل التھکم قال الإمام فی ھذہ الاّیة قولان الأول وھو قول الحسن:وقول 
مجامد والسدی اه خطابٰ للکفار روي أُن با جھل قال یوم ہدر اللھم انصر آفضل الْفریقین _ 
واحقھما بالٹصر وروي إِه قالٴاللھم أینا کان اقطع للرحم وافجر فاملکه العداۃ وقال السِدي إن 
المشرکین لما أرادوا الخروج إلی بدر أخذوا باستار الکعبة وقالوا اللھم انصرنا علی الجندین 
واھدی الفثتین وأکرم الحزمین وأفضل الدینین فأئزل الله ھذہ الاّیة والمعنی أن تستفتحوا أي أُن 
تستتصروا لأحدی الفلتین وأکرم الحزبین فقد جاءکم النصر وقال آخرون ان تستقضبوا فقذٰ جاءکم 
القضاء والقول الٹانی إنە خطابٰ للمؤمنین روي آنہ پل لما رای المشرکین وکثرة عددھم زعددھم 
استغاث باللہ وکذلك الصحابة وطلب با وعد الل بە من أحدی الطائفین وتضرع إلی 'اش تعالی فقال 
اللہ تعالی إن تستفتحوا والمراد من طلب التصرۃ ال لعي تقدم بھا الوعد أي حصل ما وعدتم فاشکروا 
الل رالژموا طاعته قال القاضی پرید بە القاضي عبد الجار ھذا القول أولی لان قَوَلہ مُثد جاءکم 
الفتح لا یلبق إلا بالمؤمنین أما لو حملنا الفتح علی الہیان والقضاء لم یمتنع أن یراد بە الکفار۔ 


سورۂ الأنفال/ الایة : ۱۹ رھ 


الجندین وامدي الفثتین وأکرم الحزبین) أرادوا بہ آنفسھم الخبیثة ولھذا جعل ا الاستفتاح 
منھم لکن في الحقیقة آٹھم طلبوا النصر للمژؤمنین من حیث لا یشعرون إذ أعلی الجندین 
جند المؤمنین فالحمد للہ رب العالمین . 

قوله: (عن الکفر ومعاداۃ الرسول) لم یکتف بە مع أنە یغلي عما بعدہ وإن لم یعکس 
لملاحظة کمال ارتباطه ہما قبله إڈ الکلام فی المعاداۃ وہما بعدہ إِذ المراد بالعود العود إلی 
المحاربۂة والمعاداۃ کما سیصرح به المصنف . ٰ 

قوله: (فھو خیر لکم) المراد بە معنی آصل الفعل وقیل ومہنی اعتبار أصل الخیریة 
في الفضل عليه هو آلھتکم انتھی وبمکن أن یکون من قبیل الصیف آحر من الشتا (لثضمنہ 

توله: (لمحاربتھ) اکتفی بە إذ العود إلی الکفر لیس بمتصور لإاصرارھم عليه والعود 

ثوله: (نعد لتصرته علیکم) الظاهر أله من قبیل المشاکلة (ولن تدفع جماعتکم), 

تولەه: (من الإغتاء) فیکون شیئاً مفعولاً مطلقاً والمفعول بە حیدئدِ لم یقدر فیفید 
العموم ولعل لھذا قدمه. 

قوله: (أو المضار) أي لفظه شیا مفعول بهە لقوله ولن تغنی۔ 

قولەہ: (ولو کثرت فثتکم) جملة حالیة والمعنی ولن تدفع عنکم جماعتکم شیٹاً حال 
کون فثتکم کثیراً فضلاً عن کون فثتکم قلیلاً کما لم یغن الکثرۃ یوم بدر. 

قوله: (بالنصر والمعونة وقرأ نافع واہن عامر وحفص واأن بالفٹح علی ولآن اللہ مع 
المؤمنین کان ذُلك) متعلق اللام فی ولآن اللہ ولفظة ذلك إشارۃ إلی کون المؤژمنین غالبین 
مع کونھم قلیلین والجملة الفعلیة أعي وکان ذلك لن اللہ مع المؤعلین الظاھر أُنھا مستانفة 
کما أن قراءة الکثیر استثنافیة . 

قولە: (وقیل الآیة خطاب للمؤمنین والمعنی ان تسٹنصروا فقد جاءکم النصر) أي وإن 
کنتم تطلبون النصرۃ فالمعنی علی المضي أیضاً وکلمة الشك حیئثدِ مثل ان فی قول الأجیر 
إِن عملت فأاعطنی أجرتك . ۱ 

قوله: (وان تنتھوا عن التکاسل فی القتال) 5 التکاسل التيی وفع في البدر. 

قولە : (والرغبة عما یسٹأثرہ الرسول فھو خیر لکم) والرغبة عطف علی التکاسل 
والرغبة لتعدیته بعن ہمعنی الاعراض أي وأن تنتھوا عن الاعراض عما یستاثرہ أي پختارہ. 

قوله : (وآن تعودوا إليه نعد علیکم بالإنکار أو تھییج العدو ولن تغني حینثذِ کثرتکم 
إذا لم یکن اللہ معکم بالنصر) إليه أي إلی التکاسل . 


قوله:. والرغہة عما یستاثرہ أي والاعراض عما یختارہ الرسول فإن الرغبة إذا استعمل یعني 
یکون بمعنی الاعراض یقال رغب عنە أي أعرض . 


ُْ : ہے_ے۔ ےت ح>-ے”_ۓ ور لغان/ الا‎ ٤ 


قتوله: (فإنه مع الکاملین في إیمانھم) إشارۃ إلی معنی وأن اللہ مع .الْعّمنیناولفظة 
الفاء إشازۃ إلی ما قلنا من أنْ قوله تعالی : 'لرآن اللہ مع المؤمنین4 [الأنفال: ۹ معائفة 
علی القراءنین قولە مع الکاملیٔن إشارۃ إلی جواب اشکال ہأن المخاطبین مؤمنون فمآ ہعنی 
قوله : ٭٭وآن اللہ مع المؤمنین 4 [الأنفال : ۹] فاجاب بآن المعنی فإن اه مع الکاملین فی 
جج ت۔ دػ رت ےکک 8.٦‏ 


قرله عالی : کاًا آزررے ءامٹراآییٹرا لد راز ولا تزآزاعنۂ رن کنتفئ ڑا 
قولهہ: (وبؤید ذلك: طي أبھا الذین* [الأنمال: ٥‏ الایة) وجه البایبد أن الاہر 
بالإطاعة والٹھي عن التولي یشبعر بآئە لھم نوع تکاسل ومیل ما عما یختارہ الرٰہول لکن ھذا 
یؤید جواز احتمال کون المراد: خطاب المژھنین لا الترجیح فلا ینافی ثمریضه وتضعیف*. ۱ 
قولہ: (ولا نتولوا عن الرسٰول قإن المراہ من الیة الأمر بطاعته والنھي تعن الأعراطیٰ 
عنه وذکر طاعة اللہ للتوطئة والتنبیه علی أن طاعة اللہ في طاعة الرسول) فإن المراد بیان وجھ 
إفراد الضمیر مع أُن الظاھر تثنیة واعتذار عن ارجاعه لە عليه السلام دون ارجاعه لە ثعالیٰ 
کون المراد ذلك بدلالة السباق رو یسوی وو تید متضور في شان 
لی غہ ا با 5 مد امدازی کدف مان اھ ٰ 
تولە : (لقوله تعالیٰ: ومن بطع الرسول فقد أطاع الله4) [النساء: +۸ ای اطاع 
الرسول اطاعة الله تعالی في الوجود الخارجي وإن کان غیرہ بحسب المفھوم وصحة العطفِ يٍ 
مثل قوله تعالی: لأطیعوا اللہ واطیعوا الرسول 4 [النساء: 6۹] تعتمد علی تلك المغایرۃذ :__' 
قوله: توقیل الضمیر للجھاد آو للأمر) أي الضمیر للامر فإفراد تد اہے! لا 
ام إلی الاعتذار ۔ 


توله : فإن المراد من الاآیة بین لوجە تآیید هذہ الاآّیة القول الٹاني وھو أن یکون الآیة خطاباً للؤمنین : 

توله: وفیل الضمیر أي: الضمیر في عنە للجھاد د هو علی الأول للرسول عليه الصلاہ 
والسلام والحھاد وإن لم یسہی ذکرہ صریحاًلکنە فی حکم المذکور بدلالة اأستاق تب ایا 
السابقة نزلت في حق الجھاد فصح به رجع الضمیر إليە۔ 

قولە: أو للأمر الذیي دل :عليه الطاعة أولا ٹتولوا عن الأمر جرت کر 
یقول آو للأمر الذي دل عليه اطیعوا لأنه ہصیغة یدل علی أمر بل مو نفسه أمر قال الطیبي واعلم 
اه قد سبق ان عذہ السورۃ مشٹملة علی تشدید آمر طاعة الرسول عليه الصلاة والسُلام وتخریض 
اصحابه رض اللہ عنھم أجمعین علی الانقیاد لأمرہ والامتناع عن مخالفته فلما ذکر قي مفتتخ 
االسورۂ طاطیعوا اللہ ورسوله إن:کنتم مؤمنین4 وساق حدیث قصۃ ہدر راطال الکلامفیھا .کر إلی ما 
بدأً بہ وشدد فيه غایة التشدبد عیث جعل طاعة الرسول عليه الصلاة والسلام طاعة الله غز وجل 
رعقب الأمر بالطاعة بالٹھی عنْ المخالفة بقوله ولا تتولوا عنه ثم آکدہ بالثشبیه التذییلي وھو ولا 
تکونوا کالذین قالوا سمعنا ٹم تسم المعنی علی المبالغة بضرب المثل بقوله: ٭إن:شز الدزاب عند ‏ 
اللہ الصم البکم [الأنفال: ]۲٢‏ ثم قال ویژید ما ذکرا أن في الاّیة کرآً إلی المعنی الأول ٠‏ . 


سورۂ الأنفال/ الآیتان: ٢۲ء ۲٦‏ ح٥۳ے۔م_م-س۔م۔۔ہ‏ ٤ےہ‏ سس وھ مہ ے ٦۹3۹‏ 


قولە: (الڈذی دل عليه الطاعة) أيی فی ضمن اطیعوا دلالة المقید علی+لمطلق لکن 
الأڈوضح الذي دل عليه اطیعوا إلا أنە آمر خاص ومع ذلك بشتمل جمیع الأوامر: 

قوله : (القرآن والمواعظ سماغ فھم وتصدیق) 25 اللفظ یراد به ما هو کمال الْمدمی 
أشار إليه بشوله سماع فھم ویراد بە أ٘یضاً ما هو المقصود المشار إليه بقوله وتصدیق والماآل 
متحد وإنما اعتبر لمقابلتہ قولہ: ٭ولا تکونوا 4 [الأنفال: ]١٤‏ الأیة ثم ھذہ الجملة الحالیة 
المشعرۃ بتقیید الٹھي عن التولي بحال السماع لبیان أن التولي عنه في تلك الحال شنیعة 
شنعاء لا یعرف کٹھھا حاصله أنه للتوبیخ والٹٹریب لا التقیید فلا مفھوم عند القائل بە فضلا 
عمن لم یرض بە وقیل هذہ الجملة لتاکید وجوب الانتھاء عن التولي مطلقاً لا لتقبید التھي 
عنه بحال السماع انتھی ولا یخفی ضعفه وخروجه عن الظاھر المتبادر ویمکن ارجاعه 
بادنی عنایة إلی ما ذکرنا. 

قولہ تعالی : وکا کور کالزت قالوا یمن وَکمْ لا مرن لا 

قوله : (کالکفرۃ والمنافقین) أي بالکفر باطناً إذاً للکفرۃ المجاعرون لم یدعوا ذلك 
فقوله والمٹافقین عطف تفسیر له. 

قولە: (الڈذین ادعوا السماع سماعاً بنتفعون بە فکأئھم لا یسمعون رآسا) ادعوا السماع 
أي السماع المقرون بالفھم والتصدیق ولذا انکر الله تعالی علیھم بقوله: وھم لا یسمعون 
سماعاً ینتفعون بە بعني أن المنفي کمال السماع والمقصود منہ لا نفس السماع وقد عرفت أن 
اللفظ کما بطلق علی المسمی یطلق علی ما هو کماله والمقصود مله کما صرح بەه آنفا لکن 
نفی عٹھم السماع مطلقاً للتتبيه علی أن سماعھم لعدم ترتب ما هو المقصود عليہ کلا سماع 
ومنزل منزلة العدم وعن ھذا قال تعالی: ٭٭صم بکم عمي4 [البقرة: ۱۸] الاَیة فالکلام 
محمول علی الاستعارة أشار إليه بقولہ: فکأنھم لا یسمعون رأسأ لکن جعل المشبه والمشبہ 
به الذوات أأخذاً للحاصل والظاعر ما قلنا من المشبه والمشبه به السماع المذکور وعدم 
السماع والحاصل أن الاستعارۃ فی المصدر أصلیة وفي المشتق تبعیة . ْ 


ازس ادس سی سے 


قولہ تعالی : ےکر اشرآب ند الہ ال الخ الب لا یعقارنَ ھا 

قولەہ: (ان شر الدواب) مستأنفة سیقت لبپان فرط سوء حال المشبه به والٹاکیدات 
للمبِالْمٰة فی تحققه. 

قولہ: (شر ما پدب علی الأرض) ھذا بناء علی أُن المراد بالدابة معناھا اللغوي . 

قولە: (أو شر البھائم) عذا علی تقدیر کون المراد بالداہة المعنی العرفي قدم اللغوي 


قولہ: شر ما یدب علی الأرض أو شر البھائم الوجه الاول مہني علی ما عليه أھل اللغة فإن 
الدایة یستعمل فی متعارف التاس فیما لە القوائم الأاریع . 


۳ ٴ رد الاغال/ الای:‎ ۱ ٥٥ 


سی ہبوت مہ ساس ان کان الائ شابْناً في 
المحاورات العرفیة.. ۱ - 

قولہ: (عن الحق) والمتحقق فیھم الصمم الشرعي لا الصم اللفوي. 

قوله: (ایاہ) أي الحق فکأئھم لا عقل لھم رأساً الانتقاء لانتفاع ہہ ۔ ْ 

قوله: یہ و تین کے ِشارۃ 22 الثاني بعد اللإشارۃ لی رجحان 
الأول بالتقدیم ولکل وجھة , ۱ 

فولە: ٹم جعلھم شرھا لالم ما میزوا یہ وفضلوا لاجلہ) وھر مجھیرتس: 
والتعقل والتفکر في آلاء اللہ تعالی والوصول إلی معرفتہ وقصر ما میزوا بە علی العقل لیس 
بمناسب هنا کما لا پخفی لکن لا یفھم من بیان المصنف کونھم شرھا بل یفھم کونهم مثلھا 
فالاولی التعرض لما ذکرہ فی قولہ تعالی: طٛأولثك کالأنعام٭ [الأعراف : ۱۷۹ بل 2۳ 
من أن البھائم تدرك ما یمکن لھا أن تدرك من المنائع والمضار وھم لیسوا کذلك ۔ ۰ 


مرٹ ۳ سر مر مر 


۷01 یمم "یج ہرۃ 
قولہ تعالی : وَلو علم اللہ فہم حا لسمممع واز امت عع ززائل لہنےمھأ- 
قولہ: (سعادة کتبت لھم أو انتفاعاً بالآیات) متحد في المآل مع سابقة فھو تردید قي العبأرۃ. 


اقولە: (سماع سا واطلعوا علی. حقیة الرسول عليه السلام وصدقوا بە ولکن لم یعلم 
الله فیھم شیئاً من ح جنس الخیر ولا یذھبٰ عليك آن القصد في أمثال ذلك لیس إلی نفي العلم 
بل القصد إلی نفي المعلوم بالطریق البرھائي کما حقق المصنف في قولە تعالی: ازلیا علم 
الله الذین جاھدوا منکم4 [آل عمران: ۷ 0+" 
سماع تفھم لخلوہ ہ عن الفائدة وإليه آشار بقوله: ٭٭ولو أسمعیم4 [الاقال: ]۲٢‏ الایت ا 

قولہ: (ود علم ا لاخیر فیھم) تہ تصریح ہما کرنا من آن المراد لیس نی لعل 
الاشارۃ لی وجه کون الاسماع کو ھا ا0الغاریل اراعب عدم 
وس موی سے عی عو سیت سو و۔ ہے انی 200 


قولە : سے رات ری ضرم ہنا نسل فو بات اضیم را او لاحب 
الصم البکم من الناس کالبھائم من الحیوانات العجم ثم شر البھائم کالصم وت 
رٗ ہتپ ویپ یی ٰ 
ْ0 7 سر ای ھسشجر سر مر وت 
یعلمه اللہ فعدم علم اللہ بوجودہٴمن لوازم عدمه فلا جرم حسن التعبیر عن عدمه في لفسة:بعدم 
علم الله بوجودہ.ٹم قال وتقریر الکلام لو حصل فیهم خیر لأسمعھم اللہ الحجج والمواعظ: سماع 
تعلیم وتفھیم ولو اسمعھم بعد أنْ أ علم أنا لا خیر فیھم لم ینتفعوا بھا وتولوا وھم معرضون قیل إن 
الکفار سألوا الرسول عليه الصبلاۃ والسلام أن یحیي لھم قصي بن کلاپ وغیرہ من أمواتھم 


سورۂ الأتفال/ الآیة : ۲٤‏ سے سے و __م__رے ہ_ہ_ہسح9ے_. ۔ ٭ظدمدےواٴں۔ ۹ 85 


فالصواب أن قوله: ڈوئر أسمعھم لتولوا* [الأنفال: ]٢٣‏ کلام مبتداً ولیسنٌ۔کبری لسابقه 
إإذ لو لم بستعمل فی فصیح الکلام فی القیاس الاقتراني والکلام من قبیل لو لم ٴخف اللہ 
لم یعصه أي التولٰی لازم علی تقدیر الاسماع فکیف علی تقدیر عدم الاسماع فھو(وائٔم 
الوجود أو سو تی ا العولي هو الاعراض عن السيء وعدم 70 7 
تحقق الانقیاد وانتفاء لتولي [نما یکوٹ خیراً لو کانوا رن أھلہ ۔ اسمعوا شتا ٹم انقادوا لہ 
ہی امام الجیں ری سا حضت تی عبام تی ا وا 
الیل نکات الم من عتہ العیتة: 

ار می کرت رید مو ص ضس کرس جب 
للنبی پل أحيي لنا قصیاً فإنه کان شیخاً مہارکاً حتی یشھد لك ونؤمن بك والمعنی 


قوله تعالی : یَتایہا الوِيتَ ءامُوا پش کر ا5 کا کے ئن 
اک اک نول بک المزہ رکلییہ وآئکہ الد تحشزیت ڑکا 


ٹوله: (بالطاعة) أي المیعاد بالاستجابة الطاعة والامتثال لا مطلق الإجابة إذ 
الاستجابة مختصة ہتحصیل المطلوب وأما الإجابة فلکونھا بمعنی اعطاء الجواب فعامة لە 
ولغیرہ ولذا اختیر الاستجابة في النظم الجلیل . 


لیخبرونھم بصحة نبوته فبین اللہ تعالی أنه لو علم فیھم خیراً وھو انتفاعھم بقول مؤلاء الاموات 
لأحیاھم حتی یسمعوا کلامھم ولکنه تعالی علم منھم آنھم لا یقولون هذا الکلام إلا علی سبیل 
العناد والتعتت وأنھم لو اسمعھم الله تعالی کلامھم لتولوا عن قبول الحق ولأعرضوا عنه ثم قال 
الإمام اعلم أن معلومات اللہ تعالی علی أربعة أقسام أحدھا جملة الموجودات والثاني جملة 
المعدومات والثالث أن کل واحد من الموجودات ئر کان معدوماً فکیف یکوت حاله الرابع ان کل 
واحد من المعدومات لو کان موجوداً کیف یکون حاله والقسمان الأولان علم بالوقائع والقسمان 
الثانبان علم بالمقدر الذي هو غیر واقع فقوله ولو علم اللہ فیھم خیراً من القسم الثاني وھو العلم 
بالمقدرات ولیس من أقسام العلم بالواقعات وأیضاً قوله ولو ردوا لعادوا لما نھوا عنه فاخبار عن 
المعدوم أله لو کان موجوداً کیف یکون حاله قالوا إن کلمة لو وضعت للدلالة علی امتناع الشيیء 
لامتتاع غیرہ مإذا دخلت علی النفی یصیر إثیاتاً وہٰذا دخلت علی الائبات یصیر نفیاً فیلؤم من قوله 
تعالی : فالو علم اللہ نفبھم خیرا 4 [الأنفال: ]۲٢‏ لأسمعھم أنە تعالی ما أسمعھم لأنه ما علم فیه 
خیراً ومن الٹانی: فلأنھم ما تولوائ4 لأنه تعالی ما أسمعھم وعدم النولي خیر من الخیرات فالابتداء 
یقتضی نفی الخیر والانتھاء یقتضي اثہاته والجواب أن لو الثانیة مجاز لمجرد الاستلزام لا لامتناع 
الشيء لامتناع غبرہ حتی یشھد لك أي یشھد لك قصي بأنك نہي مبعوث من اللہ . 


تھ 


07 الله تعالی للتوطئة والمرزاد استجابة الرسول عليه السلام. 


قوله : (وروی آنه عليه الصلا: والسلام مر علی أبي سعید الخدري 90+ ) 
فعجل في صلاته ٹم جاء فقال ما منعك عن إجاہتي قال کنت اصلي قال آلمٴتخبر فیماً 
اوحي إلی ٭استجیہوا وللرسول*4) [الانفال: ]۲٢‏ مذا الحدیث أخرجه الترمذيٴ 
والنسائي عن أبي حریرۃ رضي أ۵ہ:عنہ تحالی قولە الواستجیبواگ4 [الأنفال : ]٤‏ الخ مفعول 


ألم تخبر ہتاوبل ۰م الکلام . ۰ ۱ 
ٹولھ: (واختلف فه) أيٴفي جواز قطع الصلاۃ لا جارة ہتخاس 


قولهە: (نقیل ھذا لأن إجابته لا تقطع الصلا: نان الصلاة ا٘یضاً اجابة) ھدا 7 ۱ 


للشافعي کما نقله البعض وقیل:ھذا من خصائص دعالہ عليه السلام کما في الکشاف . 


قوله: (وقیل لأن دعاءہ عليه السلام کان لأمر لا بختمل الأخہر وللمصلیي أن بقطم ا 
سرعہ ہو جا وإذا وس سر ول 7 "0" 
9ھ ۳ھ٭* أرضی الہ تعالی عند قال بعد قوله علیہ السلام الم تخبر فیما 10 لہ 
جرم لا تدعوني إلا اجبتك من غیر تقیید ولم ینکر رپ سپ مور وب یت ۱ 


الاول منظور فی إذ ظاعر الحدیٹ الفطع ہلا تقیید کما ان ظاهر الآیة کذلك کما بینا عثالك :' 


قوله: (طلما یحییکم4) [اللأنفال : ]٤‏ هذا التقبید لا ینافي ما قلنا مرن إطلاق الایة 


لأان مرادنا عدم التقیید بأمر لا یحتمل التاخیر. 


قوله: وحد الضمیر یعني لم یقل إذا دعواك لما سبق من النصّ علی أن طاعة الله فيٴ طاعة 
الرسول فوحدۃ الضمیر هھنا للدلالة علی أن دعوۃ اللہ إنما هي نی دعوۃ الرسول أقول ظامر ھذا: 
الوجه هو عین مضمون قوله أوالآن دعوۃ اللہ تسمع من الرسول قد جعله علۂ آخری لٹوٴحید: 
الضمیر ویمگن ان ٦۶۳ئ0‏ الوجہ الأول ابیان قربه عليه الصلاۃ والسلام من الله تعالئٰی 5 
بمنزلة منه وآن دعوته عليه الصلاۃ والسلام هي عین دعوۂة ال تعالی والو جہ الثانی مبئی علیٰ آن 


دعو اللہ لا ٹسمع من اللہ تعالی بلا واسطة بل [نما تسمع من الرسول عليه الصلاةۃ والسلام وآنول 


یمکن أُن یذکر في توحید الضمیر وجه آخر وھو إجلال اللہ تعالی عن:أن یقرن مع العبد فیٰ کلمة 
واحدة هي ضمیر التثنیة علی ما قال النبي عليه الصلاة والسلام بئٹس خطیب القوم أنت لخطیبٰ قال: 


من یطع الله ورسولہ فقد اھتدی وٴمن یعصھما فقد غوی.ذم الخطیب لقوله ومن یعصھما فإنه جمع 


سای ال وق و ای مو بس رحارمادعب ا راو یس ا 
ورسولە باتباع ذکر الرسول ذکر الله تعالیٰ فكذلك مقتضی الظاھر عھنا أُن یقال إذ ادعواك لکن وحد: 
الشمیر لاجلال الل تعالی ویجوز.أنِ یرجع الضمیر إلی الله تعالی وحدہ لآن الدعوۃ أصالة [نما مي: 


مله تعالی ودعوة ائرسول إنما هي خلافة منه عز وعلا۔ 


قوله: 2 کت یناسب الأول وج المناسبۃ أئه عليه الصلاة رالسلام انکر 


وم الأفال/ الایة: ٢٢‏ 


قوله: (وحد الضحیر قد لما سیق ولما ن دعوۃ الہ تسمع من الرسولہا لٹا سب من 


8٣۴ -. ےم‎ ...._._ ..  .  .__.._.. ._ ..___- ٢٢ سورۃة الأنفال/ الابة:‎ 

قوله: (من العلوم الدینیة) فحینئثاِ یکون احترازاً عن الأمور الدنیویة َأَللوم الغیر 
الدینیة من العلوم الفلسفیة ۔ 

قوله: (فإنھا حیاۃ القلب) فأطلق الحیاۃ علی العلوم المذکورة استعارۃ إذ الحیاۃ الْقوَۃة 
الحساسة أو ما یقتضپھا من القوۃ التي تتبع اعتدال المزاج حقیقة وفیما عداھا مجاز رفی 
کلامه إشارة إی ان محل العلم عند الشافعي القلب وعندنا هو الدماغ کما نقله القسطلائي 
فيی شرح البخاري في باب فضل من استبرأً لدینه ولما کان العلوم الدیئیة حباة قلوب 
المؤمنین کانت مما یحیي المؤمنین ولذا قال تعالی لما یحپیکم ولیس مراد المصنلف بقوله 
فإِنھا حیاۃ القلب الإشارۃ إلی تقدیر المضاف في النظم الجلیل کما هو الظاھر من کلام 
حیث قال حیاة القلب ولم یقل إحیاء القلب . 

قوله: (والجھل موتە) أي جھل العلوم الدینیة فیکون العلوم الغیر الدینیة من قبیل الجھل . 

قوله: ٰ 

(قال لا نمجہن الجھول حلۓعه نڈلا ہے ورنوبے کنےغی) 

لا تعجبن من الإعجاب بمعنتی التعجب آو من العجب خاطب لکل من یصلح 
الخطاب بقرینة فذاك مفعوله الجھول وحلته بدل منه بہدل اشتمال . 

قوله: (أو مما یورٹکم الحیاة الأہدیة في النمیم الدائم من العقائد والأعمال) عطف 
علی العلوم الدینیة هذا استعارۃ أیضاً وأما احتمال المجاز المرسل فضعیف إِذ بین العقائد 
الحقة والأعمال الصالحة وبین القوة الحساسة مشابهة نامة وإنما فال ھنا مما بورثکم فإن 
العقائد حیاۃ القلب والأعمال حیاة الجوارح وھما بورثان ویؤدیان إلی النعیم الدائم الذي 
هو عبارة عن الحیاة الأہدیة . 

قولە : (أو من الجھاد فإله سبب بقائکم إذ لو ٹرکوہ لغلبھم العدو وئتلھم أو الشھادة 
لقوله تعالی : بل أحیاء عند ربھم4 [آل عمران: ]٦٦۹‏ الاَیة) فالمراد بالحباۃ المنفھم من 
الاحیاء بقاء الحیاۃ الحقیقیة وبقاء الشیء من جنسە أو مجاز فيه فحینثذ إسناد الأحیاء إلی 
السیاد تحاا تل رت الاضات الارلی امساوق آ0 کی الھتاز اضارمنتا 
بالمکس إذ لم یطلق الحیاۃ علی الجھاد بل صرح بأئه سبب بقاء الحیاۃ قیل وکذا اطلاقھا 
علی الجھاد مجاز وھو کقولە تعالی: ٭ڑولکم في القصاص حیاۃ٭ [البقرة : ۱۷۹] انتھی 
وھذا لا یلائم قول المصنف |ذ لو ترکوہ الخ ثم قال وأما إطلاقھا علی الشھادۃ فمجاز أیضا 
ویجوز أُن یکون حقیقة والإسناد مجازاً علی کل حال انتھی ولا یخفی ضعفه إذ |[طلاق 
الحیاۃ علی الشھادة مجاز لا پحتمل کونھا حقیقة لکن الظاھر أُن المراد بالحیاة المفھومة من 
الأحیاء الحیاۃ الأبدیة لا الشھادۃ والمراد بما الشھادةۃ وھی سبب موصلہ إلی تلك الحیاۃ 
قوله: إذ لو ترکوہ لغلبھم الخ الظاھر إذ لو ٹرکتموہ لغلیکم العدو. 


کولھ : لا تعجین البیت لابيی الطیب . 


8 ےم سےسےےجچج7٤7ےےےسےک‏ رس ہے وم رۃ القال/ الاپۃ: ٤‏ 


فوله: ا(ئمٹیل لغایة قرله من العبد) شبه حاله تعالی من قربه المعنويؤقربہٴالَْلمي 
والاطلاع علی مکنونات القلوب بحیث لا یعزب عنه مثقال ذرة منھا واحاطته ہما فیھا ممَا 
عسی آن پغفل عنه صاحبه:بحال من حال بین شیثین من کونە أقرب إلی کل مِنهخٌاإمنن 
الآخر واتصاله بھما مع انفصال أحدھما عن الآخر واطلاع حال کل مئھما مما غسی أن 
یغفل عنه صاحبہ وجه الشبۃٴ منفھم مما ذکرنا فاستعمل اللفظ الموضوع للٹاني فی الأول 
ویحتمل أن.یکون استعارۃ تبعیة وأن یکون مجازاً مرکیا مرسلا لکن ما أمنکن :التمٹیل لا 
یىحسن أن یصاز إلی غیرہ قولہ: عسی الخ جملة :یغفل صلة ما وعسی مقحمة بین الموٴصول 
وصلته وقد فصلہه بعض المحشین (کقوله تعالی: یونحن أقرب إلیہ من حبل الورید4) 
اق: 801 وس فا رجف سی کا2 اڑپ (ھمی حل ارد سر ارب لات 
لغورب العلم لأنہ موجبہە وحبل الورید عثٹل ڈپ نے تج و ہت 
ینکشف وجە آخر في تفسیر هذا النظم الجلیل. . ۱ 

قولە: (ویہ علی آئہ مطاع علی مکتونات اقلوب ما جسی ینقل عنه صاجھا) دا 
بیان غایة قربه وما یترتب علیٰ مُڈا القرب . 

ثوله: و حث علی المبادرۃ إلی إخلاص القلوب وتصةیتھا) أو حث ععلف علی تمثیل۔ 

قؤزله: (قبل أن یحول الله بیٹه وبین قلبه بالموت أو غیرہ) یعني آنه یمیته فیفوتہ 
الفرصة التي واجدھا وھی التمکن من اخلاص القلب ومعالجة أدواته وعلله وردہ سلیماً 
کما پریدہ الله تعالی فاغتنمو| ھذہ الفرصة واخلصوا قلوبکم لطاعة اللہ تجالی ورسوله کما. 
فی الکشاف ففي مذا الاحتمال شبه الموت بالحیلولة بین المرء وقلہه الذی یتفکر'ویتذکر 
في إزالة المکن من علم ما ینفعہ علمه ومن صلاحه وفسادہ فاتضح من هذا البیان وجه 
کون قوله تعالی : ٭واعلموا ان اللہ یحول* [الانفال: ٤‏ الایة حثاً علی المبادرة إلی ذلك 
وفي الاحتمال الاول انا قاع السازعة إلی طاعة أمر ال تعالی وأمر رسوله عليه 
السلام واستجابته وبھڈا الاعتبار بکون ارتماطه ہما قبله اُمس وأتم ولذا قدمه وأخر هذا 
الاحتمال عکس ماٴفي الکشاف. 


قوله: (او تصویر وتخییل لتملکه علی العبد قلبه) تفنن فی البیان 07 ہ×+ 
تمٹیلیة کما فی الوجه الأول عبر بَه لن التمٹیل یریيك المتخیل محققاً ویصور المعقول 
محسوساً ولا یصح أن یراد بہ الاستعارة التخییلیة کما لا یخفی ففي ھذا الاحتمال شٛبه حاله: 
تعالی من تملك قلب العبد وقدِرته لی تصرفه حیث شاء کما ورد في الخبر أن قلب این : 
آدم , ہین أُصبعین من اُصابع الرحمن الحدیٹ فشبه ھذه الحال بحال من یجول بین المرٰء 
دن سس جح و وج الشبہ مطلق التمکن علی تصرف القلي بدون 


قولھ: رھ ما اب مب اع آھ ضرق ات 
قولە: ویحول بینە وبین الکفر الخ قال صاحب الکشاف والمجیرة علی آئ حول المرہ 


سورۂ الأنفال/الابق: ٢٢‏ _ _۔ _ مم ہ۔سسسسہہ سس ہے .۵ة 


ملاحفة الحیلولة وانتفائھا فاستعمل اللفظ الموضوع للٹاني فی الآاول وبھذا:الاجتبار صار 
مذا الوجه مغایراً للأول وإن کان کل منھما استعارة تمثیلیة وأصل الحول کما فالن'الراغب 
تغیر الشیء وانفصاله من غیرہ وباعتبار التغیر قیل حال الشیء یحول وباعشار الانفصال قیل 
حال بینھما کذا ولما تعذر ھنا عذا المعنی حمل المصنف آولاً التمٹیل . 

قولہ: (فیمفسخ عزائمهہ) تفصیل للتملك المذکور . 

قولہ: (وبغیر مقاصدہ ویحول ہینە وہین الکفر إن أراد سعادته وہینە وبین الإیمان إن 
قضی شقاوته) نسب ھذا فی الکشاف إلی المجبرة ولم یرض بە المصنف فقال ویحول الخ 
ردأً عليه والمعنی ویحول بینه وہین کفر القلب بأن حبب إليه الإیمان والسعادۃ وزینه فٰي 
فلبه فیکون العبد سعیداً بإرادتہ واختیارہ الجزئي ویحول بینە وہین الإیمان بأن لم یوفقه إلی 


والایمان إذا کفر وبینه وبین الکفر إذا آمن تعالی اللہ عما بقول الظالمون علوأً کیراً قال محیں السنة 
قال سعید ہن جبیر وعطاء یحول بین المژمن والکفر بین الکافر والإیمان وقال الضحاك پحول بین 
الکافر والطاعة وبحول بین المؤمن والمعصیة وقال الإمام إِن الأحوال القلییة إما العقائد وإما 
الإرادات والدواعی فالعقائد إما العلم وإما الجھل أما العلم فھو من الل وأما الجھل فکذلك لان 
الإنسان لا یختار الجھل لافضه وأما الدواعي واللرادات فحصولھا إن لم یکن لفاعل لزم الحدوثٹ 
لا من محدث ولا یجوز أن یکون محدثہ العبد وإلا لزم توقف ذلك القصد إلی قصد آخر إلی ما لا 
ٹھایة له فتعین أن یکون الفاعل اللہ تعالی أُقول مقتضی کلام الإمام الجبر وأقول الداعیة التيی یحدٹھا 
اللہ تعالی فی العبد لا تجعل العبد مجبوراً في الفعل بل هو مع تلك الداعیة مختار في الفعل والترك 
نإنا نجد کثیراً فی أنفسنا تلك الداعیة للقعل ومع ذلك نتر الفعل ولا نفعله فإن قلت ترك الفعل 
مع وجود الداعیة لە إنما هو بداعیة أآخری للترلك فلنا تلك الداعیة الآأخری لا توجب الفعل أیضأ 
ولا تجعل الفاعل مضطرا فيه کالداعیة الأولی والقول بالجبر یشکل به آأمر التکلیف فإن التکالیف 
الشرعیة منوطة بالاختیار قال الطیبي قضیة النظم وسیاق الایة راجع إلی اثبات مسألة العلم وخلق 
الداعیة کما عليه مذھب أھل الستة والجماعة وبیالە أنه تعالی لما نص بقولہ: ٭٭ولو علم اللہ يیھم 
خیراً لأسمعھم4 [الأنفال: ۲۳] الّیة علی أن الاسماع لا ینفعم فیھم تسجیلاً علی آولعك الصم 
والبکم من علی المژعنین بما منحھم من الإیمان ویسر لھم من الطاعة کما قال قل کل میسر لما 
خلق لە یعٹی أنکم لستم مثل أولئك المطبوع علی قلوبھم فإنھم إنما امننعوا عن الطاعة لأنھم ما 
خلقوا [لا للکفر فما تیسر لھم الإجایة وآنتم لما منحتکم الإیمان ووفقتکم للطاعة قاستجییوا لل 
والرسول إذا دعاکم لما یحییکم یعتي لما فيه حیاتکم من مجاعدۃ الکفار وطلب الحیاة الأبدیة 
واغتنموا تلك الفرصة واعلموا أن الله یحول بین المرء وقلبه بان یحول بینە وبین الإہمان وبینه وبین 
اثطاعة یجازیه في الآخرۃ بالنار نعوذ باللہ منھا تلخیصہ أولیتکم النعمة فاشکروھا ولا تکفروھا کبلا 
أزیلھا عنکم ویؤید هذا التأویل ما روینا عن الترمذي عن شھر بن حوشب قال قلت لام سلمة یا أم 
المؤمتین ما کان اکٹر دعاء رسول ال ٍّقُ قالت با مقلب القلوب ثبت قلبي علی دیتك قالت أم 
سلمة قلت لە یا رسول الل ما أکثر دعاءك بھڈا قال یا أم سلمة إنه لیس عبد إلا وقلبه بین اأُصبعین 
من أصابع الرحمن فمن شاء ازاغ وقال الطیبي قلت وتصدیقه قوله تعالی: ٭ربنا لا تزغ قلوینا بعذ 
ِذ مدہتنات4 [اآل عمران: ۸]۔ 


یلوسسسشسسشھئشھ ہہ ٤‏ 
سار 2ف قہت رظللاش علق مار ابد ےکرلا آلی تل تک کسار ا 
الجزئي فلا جبر کما لا تفویض کما زعم الزمخشریي وأنت خبیر بأن التوفیق الف وکرم _ 
من اللہ تعالی ولیس بواجب فیعطيه لمن یشاء فیکون سعیدا ولا یلطف ولا یوفق لإٰعض 
سور وو اہ یں سو دو 
القضاء عنا و الرادةۃ وقیل إنه إشارۃ إلی أنه فطر علی السعادة وأما الکفر فبقضاء مله 
فقوله أراد سعادتہ أي ثبوتھا فتامل انٹھی ولا یخفی ما فیه لأنه تعالی مرید الخیز والشبر _ 
وی ہی بس بت سی سس سی سو ہہ 
یہین ماذا أرید بالقضاء ۱ 
قولە : فی بی ا ہرس لی یوار کراب رد راد 
الوصل مجری الوقف علی لغة من یشدد فیه) أي : ہسوسو اب چو 
الوقف والتضعیف وفی الجاربردي هو الوجه العاشر من اٹوجوہ الجائزۃ ذ في الوقفٰ اڈ 
فرافظری اہ کرد اید لے تر خلہ را راہ کرد سی ۰۳۵ 9 
وأن یکون ما قبله متحركاً مثل ھذا جعفر انٹھی ولما:حذف الھمزۃ 07 فا مز ل حر 
فیجوز الوقف بالتشدید وفي الوصل أیضاً یجوز التشدید إجراء الوصل مجریٰ الوقف وإِلیی 
جمیع ذلك ا الممس ٹي تعریم ارام وقفیح الکلام (فجازیکم باصالکی). ْ 


قوله تعالی: ٣٢‏ ہت يِنَ ظَلوا نا بس کڈ تا مزا اک ال وڈ 
2 - : ‪ 
یتاپ 2ا 


قوٰله : (واتقوا ذنباً) فسر الفتنة هنا بالذئب أولاً وبالعذاب ثانیاً قدم اخعٰمال الٰذنب اذ 
الانقاء والاحتراز عنه ولا رس 7- کر سو الاحتراز عنه هو الڈنتے و العذاب 
فہواسطة الذنب . ۱ 

قوله: لمکم آز1ا رفاعالی انروو آعابا مہسربتہ 
تصیبن4 [الأنفال: ]٥٤٢‏ ولا یبعد الاستخدام وثانیھما أن اللفي في قوۃ الایجاب والمعتی 
وانقوا ذنبایعمکم أثرہ ولا بختص أثرہ بالظالمین فقط . 

قوله : (کإقرار المنکر) أي تقریرہ فالافعال بمعنی التفعیل . 

قوله: آبین اظھرکم) لفظ اظھر مقحم أي بینکم رھ تی ا زیر اما ران 
وعدم زجر المرتکبین منکر أیضاً فما أصابھم شؤم معاصیھم دون معاصي غیرھم۔ ٠!‏ 

قولٰه: (والمدامنة في الأمر بالمعروف) وس سس فیکون معصیۂ 
البعفضس خاصة . 


قوله: کإفراز المنکر بفتٔح الکاف أي کجعل الفعل المنکر قارأً کت سر اقاق خر 
مغیر لە من أقر فی مکانہ فاستقر. ا 


سورڈ الأغال/ الآیڈ؛: ٢٢‏ -.-............۔۔.۔.۔.۔۔۔ سسسسسس ظہ س _. ۹ھ 
قوله: (وافتراق الکلمة) أي اختلافھا فی الدین ورصاحب الفتنة من یمیل إِلَ الباطل . 
قوله: (وظھور البدع) الظاھر آنه من قبیل تقریر المنکر أو ظھورہ سواء'ػانِ ني 
الاعتقاد أو فی العمل بسبب المسامحة وعدم الزجر فالتقابل لا بد فی صحتە من المْخّل 
ومٹل للذنب بأمور خمسة لعظم وباله وخطرہ وللتنبيه علی آنه غبر مخصوص بھا آتی 
پالکاف والتمثیل . 
قولهە: (والتکاسل فی الجھاد علی أن قوله: ٭ لا تصیبن* [الأثقال: ]٥٢‏ أما 
ىے پت پر ہو وو جس سی سڑھیں لی ھا 
جواب الأمر إنما یقدر فعله من جنس الأمر المظھر لا من جنس الجواب حاول المص 
البیان أُن الفعل المقدر قد یکون من غیر جنس الملفوظ مما بناسب المقام مثل لا تدن 
الأسد یأکلك المقدر الاثیات أي إن تدن یأکلك وھو غیر جنس الملفوظ وھنا النفی أي 
ان لم تتقوا تصبکم وان أصاہتکم لا تختص الظالمین فبھذہ الواسطة پکون جوابا لنغی 
الفعل المذکور وقیل عليه أنه لا حاجة إلی الواسطۂة بل یکفي إِن لم تتقوا لا تصب 
الظالمین خاصة وقیل اصل الکلام اتقوا فتنة لا تصیہنکم فإن أُصاہتکم لا تصیہن الذین 
ظلموا منکم خاصة بل عمتکم فأقیم جواب الشرط ہے ورتی بی سیر 
جواب الامر لتسببہ عنه وفيه ما فيه. 


قوله: وافتراق الکلمة وهھي أمر اش تعالی بالاتفاق کأنه قیل اتقوا أن یغترق کلمتکم في باب 
الدین واتفقوا قیھا ولا تفرقوا بل کونوا یداً واحدة علی غیرکم من قولہ تعالی : گواعتصموا بحبل 
اللہ جمیعاً ولا تفرقوا 4 [آل عمران: ]۱١۴‏ أي ئمسکوا بعھدہ ولا تنکبوا وفی الحدیث المسلمون 
تتکافاً دماؤھم وھم ید علی من سواھم . ٰ 

قوله: علی معنی أن أصاہتکم لا تصیہن قال صاحب التقریب ھذا لیس ہجواب للامر بل هو 
جواب لشرط مقدر إذ لا یستقیم أن یقال إن تتقوا لا تصب وھو ما یقتضيه جواب الأمر أراد أن ما 
فی کلام اللہ المجید لیس من باب جواب الآمر إذ لو قدر ذلك لرجع إلی ان یقال ان تتقوا لا تصب 
نیفسد بل هو من ہاب آخر وھو أن پقدر الشرط بقرینة الجزاء کما قال إن أصاہتکم لا ثصیبن 
الظالمین فإن فقیل عذا تأویل الشرط والجزاء الڈي تضمہ"نھا الأمر وجوابه فلنا الشرط الذي قد روہ 
فی مثل ھذا الترکیب یجب أن یکون ما دل عليه لفظ الأمر المذکور لا ما دل عليه لفظ الجزاء فإِن 
النحاۃ قدروا في أنزل تصب خیراً أن تنزل تصب خیراأ فإن الشرط وھو ان تنزل هو ما دل عليیه انزل 
لا ما دل عليه تصپ خیراأ والمقدر في تقریر المصنف وصاحب الکشاف ما دل عليه الجزاء فیرد 
عليه عا اأوردہ صاحب التقریب فقال ابن الحاجب الظاعر أُنہ تھی والمعنی واتقوافتنة مقولاّ فیھا ل 
تصین والنھي هي الظاھر للفتنة وفي المعنی للمتعرضین لھا حکایة کأنه قیل لا تتعرضوا الفتنة التی 
تصب المتعرضین بلاءھا فعدل من التعرض الڈیي هو سبب الإصابة الٹی ھی مسبب فعلی ھذا 
یکون الظالمون مخصوصین بالإصابة لآأن المعنی لا یتعرض متعرض للفتنة فیصیبه خاصة فعدل 
علی ھا ذکرنا فصار لا ثصب الفتنة متعرضاً لھا خاصة ثم ذکر المتعرض ہلفظ الظالم تشنیعا عليه 
لصفۃة التی یکون علیھا عند التعرض . 


۸ رر الأتفال/ الایة: ٢‏ 


ٹول : (وفیه أن جواب الشرط متردد فلا یلیق بە بہ التون المؤکدة لكٹه لعااثضمن معنی 
الٹھي ساغ فيه کقوله تعالی :: لژادخلوا مساکنکم لا بحطمنکم4) [النمل : ۱۸].إشارۃ إلیٰ 
اشکال بأنه لا لا یؤکد المضارع في غیر قسم ولا طلب ولا شرط وھنا لیس کذلك إِٔلاأنھم 
اختلفوا في النفي بلا فبعضھم: جوز تأکیدہ لإجرائہ مجری الٹھي وظاھر کلام المصنف یميْلٌ 
إلیه حیث قال في جواب الاشکال لکنە لما تضمن معنی الٹھی ساغ فیە وأما قولە فٰي سورۃ 
تر تعالی: فلا یحطمنکم٭ [الئمل: 80یءَٰ 0ھ 

بناء علی القول الآخر وأشار في الموضعین إلی المسلکین ولا ضر فیە. 

قولہ: (وأما صفة لقفتنة) لکٹھا لیست للاحتراز ہل للذم. - 

4 ولا فقی) آی علی تقدیںکونھا صفة بحتمل کرت لا لی آر انی وائی کل ۔ 
منھما خدشة کما بیٹھا وعن ھذا آخرہ وإن کان من الأول نوع تمحل؛ ۲ 

قوله دیوسینار مسر پر کی رہن 
الوجه الاول فغلی التاویل ویمکن المناقشة بأنه لم لا یجوز التأاویل المذکور ھنا کما في هناك . ۰ 

قوله: (أو للٹھي)'عطف علی التقي . ٰ 

قولہ: (علی إرادة القول) لان الطلب لا یقعم صفة لأنہ قائم لیغاے 7 ۰- ٰ 


فوله: وفبه ان جواب ار رد علی ملا نے اشر ا دا حلت افمار آ کل ۱ 
ھذا الوجە أنْ جواب الشرط متردد فيه أي مشکوک فیه. غیر مقطوع بە لأنه جواب ان الشرطیۃة ْ 
الموضوعة للشك فلا یلیق به النون المژؤکدۃ المفیٔدۃ للتاکید والقطع ھذا الڈي ذکرہ یج 
الطعن الوارد عُلی ظاعرہ قاله أبو البقاء بعبنە . ٘ 

قوله: اک تداضنیٰ ای ئل تس تاھاام اعت کی 
قلت انزل عن الدابة لا تطرحنك یکون جوابا للأمر بلفظ الٹھی فإذا أُثیت بالنوت الثقیلة أو .الخفَیغة 
کان آوکد للکلام یعني لما عدل من الاخباري إلی الانشائي لضرب من المبائغة ہالتاویل ناب لذلك 
التأاکید وذ لا یقال إلا في آمر لا یتردہ فیه القائل لکونہ مقطوعاً به عندہ کما فی الفتنة الدب 
الجموح وکما في الحطم في قوله عز رجل حکایة عن الملة : ہا ادخلوا مساکنکم لا لمکم 
سلیمانچ [التعل : ۱۸] فإن المٰعنی علی الشرط والجزاء اي أن تدخلوا مساكکنکم لا یحٰظمنکم 
سلیمان فإنه لما کان نفي الحطم مقطوعاً به عند الدخول في المساکن ناسب دخول اداة التأکید فیه 
رکان الع علی العي ي ضر الشرط والجزاء فإڈا جعل جواباً للأمر صیر إلیٰ:صورۃ الٹھي 
لَاءحالْمٰة فانہ ۂ نی الظامر نھی لسلیمان وجنودہ ان یحطموھن لکن المراد ھی عن انحطامھن تحت 
رف فإڈا أرید النفي في صررة کونە جواباً لاأمر ففي دخول نون التوکید وت و کے 

معنی الٹھی ملا والثائی کون مضمزن الجواب مقطوعاً بە۔ ا 
قوله: یتسہ ھد ‏ عصر م تحت 
روہ و رر ےر سب وو 
چ نے رش رو ات سر رت سیت ۱ 
جاڑوا بمذق ھل رأبت الذثب قط 
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أحوال الموصوف والمعنی واتقوا فتنة مقولاً فیھا لا تصیبن ونھی الفتنة عن'لإصابۂ کنابة 
عن تھی العقلاء عن التعرض للظلم کما سیشیر إليه ولما کان هي مذا الوجه تكَلِفِ بعد 
تکلف آخرہ عن کونھا لللٰي [إشارۃ إلٰی ضعفه. 
قوله : (کقوله) أي الشاعر لا یعرف قائله ‏ 
قولە : (حتی إذا جن الظلام واختلط) قیل وفي کامل المبرد تختص التشبیه وربما أوما 
إلیه کما قال احد الزجار: ْ 
بتنابحہساذ ومغرااقتبہطظ مازلت اسعی بینلھے والتبہط 
حتی إذا کان الظلامبسختاط 
قوله : (جاؤوا بمذق ھل رأیت الذئب قط) یقول إنه فی لون الذئب لن اللبن إذا 
خلط بالماء ضرب إلی الغیرۃ والمذق بفتح المیم وسکون الڈال المعجمة وقاف اللبن 
المخلوط بالماء وقط لاستیعاب الماضی وھی مشددۃ لکٹھا مخففة للوقف علیھا وما رواء 
المصنف مخالف لروایة المبرد فی المصراع الأول واختلط أي اختلط ہما فيه لشدة ظلمتہ 
واختلط بالخاء المعجمة ویصح إھماله أي ہالغ فی ظلمته یعني ان من رای اللبن بخطر بباله 
لوت الذئب لشدۃ شبهه بە فإن مذا اللبن یشبه لوتە وھو من بدیع التشبیه کما في قول بعض 
المتاأخرین : 
قسامبر ہت ل اث 3ػ فھ اریت الے بر .- ط 
قوله: (وأما جواب قسم محذوف کفراءة من قرأً لتصیبن الذین) فحینئِ یراد بوبال 
الفتدة العذاب الأخروی ولا یرد أن ہین القراءتین ومعناھما تدافعا کما أوضحناہ آنفاً وھذہ 
القراءة قراءة علي وزید بن ثابت وأبي مسعود رضي اللہ عنھم. 
قوله: (وإن اختلفا في المعنی) نفیأً وإثباتاً وإنما تعرضه مع ظھورہ ردا علی من 
جعلھما بمعتی إما بجعل المثبت منفیاً بادعاء أن أصله لا تصیبن حذف الفه آو بجعل الملفيی 
مثبتاً بادعاء أن أصله لتصیبن فطول ولظھور ضعفه لم یلتفت المصنف إليه . 
قوله: (ویحتمل أن یکون نھیاً بعد الأمر باتقاء الذنب عن التعرض للظلم) نھیأ أي 
نھیاً للمخاطبین بطریق الکنایة وإن کان ٹھیا للفتنة صریحاً کما فی صورة کرنە صفة للفتنة 
والفرق هو أن ھذا بناء علی کونە ٹھیاً مستآأنفاً وما مر بناء علی کونه صفة للفتنة. 


انشدہ ابن جني في ذم المحتسب المذق اللہن المخلوط بالماء وفی الأصل خلط الماء باللبن 
الاستشھاد فی جعل الإنشاء وھو قوله ھل رأیٹ الذئب قط صفة لمذق بأویل تقدیر القول أي 
بمذق مقول فی حقه ھل رأیت الذئب قط یعني إن رأیت الذتب تعرف أن لون ھذا المذق کلرن 
الذئب حین کوئه ممزوجا بالماء وتقدیر القول فی الصمّة إنما احتیج المه وھو إنما یجري فی 
الاخبار لکون الصفات قبل العلم بھا اخباراً کما أن الاخبار بعد العلم بھا صفات لە. 


توله: عن التعرض صلة نھباٗ أي نھیأً عن التعرض ئلظلم بعد الأمر باتقاء الذنب . 


ثوله: (فإن وباله بصیب الظالم )0( ویعود علیه) أي فی الآخرة . 


قولہ : ومن ٹي منکم عِلی الوْجوہ الاول التیعیض وعلی الآخیرین للتبیین) گلا الکشاف 
معلی من التبعیض علی الوجة الاول والتبیین غلی الثاني لأن المعنی لا تصیبلکم خاصلالی 
ظلمکم لان الظلم اقبح منکم من سائر الناس قیل فی بیانہ ان مرادہ بالڈول النفی هي فَيْة 
تبعیضیة لان المعنی ان الفتنة لا تختص بالظالمین منکم فیکون منکم غیر ظالمین عاماً أیضناً 
والثاني النھي ومن فیه بیانیة لاله نھي للمخاطبین عن الظلم الذي هو سبب إصابة الفتنة وقد عبر 
عن المخاطبین باعتبار الظلم بالذین ظلموا فیکوٹ منکم بیان للذین ظلموا وقال,العلامٰة 
التفتازانی من التبعیض علی الوٴجہ الأول أي کون لا تصیبن جواب الأمر لن الذین ظلموا بعض 
من کل الأمة المخاطیین بقولہ: ٭انقواہ4 [البقرۃ: ]۲٤٢‏ والتبیین علی الوجہ الثانی وھوْ کون لا 
تصیبن نھیأً سواء اعتبر مستقلاً أو صفة لأن المعنی لا تتعرضوا للظلم فتصیب الفتنة الظالمین 
۔ الذین ھم أُنتم بناء علی ظلمکم وإنما آصابتھم علی ظلمھم خاصة دون ساثر الناس لن الظلٔم 
سس وہ بی مو سی وی پسپی و ور جس یا 


سواہ اعتبر مستقلاً أو صفة لفتنة وحکم کون لا تصیین جواب قسم کحکم الوجھین: الڈولین 
فلذا لم یتعرض وھذا تصحیح کلامه وإن کان خلاف ظامر عہارتہ . 


فولہ: (وفائدتہ التنبيه علیٰ أن: الظلم منکم أقبح من غیرکم) ناظر إلی اق 
جس 77 مت پر سز 
کر ودک نصروء ووفق بین الات آم ملک ننکون (ڑا ٰ ۲ ٰ 


۱ توله: رض مکة یسعضمذکم قریش والخطاپ للمھاجرین وقیل للمرب کان تیم 
کانوا آذلاء في أیدي فارس والروم) مسلمھم وکافرهم. ۱ ۱ 
قوله: (کفار قریش) قالخطاب للمھاجرین . 


قولە: (أو من عداهم فإنھم کائوا جمیعاً معادین مضادین لھم) معادین بن المداوۃ ٰ 


َلَاعَلَة عتھا مکنا 


قوله: لی المدینڈ ا نک 7 تتحصنون ہہ صن امدائک : علی ال1 انکفار و 
بمضاھرۃ الأنضار أو بإمداد الملائکة یوم بدر) (من الغٹائم) إذ الغنائم لم تطب ولم تخل إِلا: 


قوله: ومن في منکم عئلی الْرجُوہ الاول للتبعیض وعلی لاخیرین للتبیین ووِلك یان 


المخاطبین في الأول کل الأمة عموماً وراکب الفتنة بعحضھم وفي الٹانی بعضض الأمة وهم الذین 
باشروا القتنة خصوصاآً وھذا عو السُر في حمل من في الوخوہ 0ھ ھ۳7 وفی الأخیرین 
علی البیان وبما ذکرتا سقط اعٰتراض صاحب لتقریب بن في تخصیص من بالتبعیض 'في الأول 
والبیان في الثاني حزازة الحزازۃ النیظ : 


شور ة الأنفال/ ایت ۲٦٢‏ 


سورة الأنفال/ الآیة : ۲۷ 5 


لھم لانھا محرمة علی سائر الأمم قوله وقیل مراد من قدر أن أصاہتکم َنِم تتقوا علی 
مذعب الکسائي في تقدیر النفي لكنه عبر عنه بأن أصابتکم لتلازمھا انتھی توضیٰکأنه یقول 
الکسائي في مثل لا تکفر تدخل النار معناہ بحسب العرف [ن تکفر تدخل النار فالع(َكَلنی 
ھذہ المواضع قرینة الشرط المثبت ففي قوله تعالی: ٭ٛواتقوا فتنة لا تصیبن الذی پچ 
[الأنفال: ]٥٢‏ الآبة معناء بحسب العرف إن لم تتقوا قالعرف قرینة الفعل الملفی عکس 
المثال المذکور ولما کان عدم الاتقاء سببأً للإصابة عبر المص بالإصابة عن عدم الانقاء 
وھذا الوجہ أخف مؤنة وأقل تکلفاً فلا جرم إِن حمل کلام المصنف عليه أولی واحری کما 
لا یخفی فإن قیل قال تعالی: ولا تزر وازرۃ وزر أآخری 4 [الأنعام: ]٦٦١‏ ونحوہ وھذا 
یوجب ان لا یؤاخذ أحد بذنب غیرہ فالجواب أن الناس إذا تجاھروا بالملکر فمن الفرض 
علی من رآہ أن یغیرہ فان سکت عنە فکلھم عاص مذا بفعله وھذا برضاہ وقد جعل اللہ تعالی 
الراضي بمنزلة العامل کذا قیل ولا یخفی عليك أن مذا لا یتم بالنسبة إلی من لم یرض ولم 
یغیر لعدم قدرته وکثیر منھم قد أُصیبوا بشؤم غیرھم بل الوحوش والطیور والبھائم کذلك 
اھلکوا بوبال غیرھا حتی قال عليه السلام فیما روي عنە أن الحباری لیموت جوعاً بذنب ابن 
آدم فالأحسن في الجواب أُن ما ذکر فی ھذا النظم الجلیل العقوبة الدئیویة والمراد من ولا 
ثزر وازر4 [الأنعام : ]٦٦١‏ الایة العذاب الآخرویة فلا إ[شکال أصلاً ھذا النعم . 

قوله تعالی : یا الَّينَ ءامَوا لا عَْْفا ال ریکل رَعَوا ایخ وَلنمَ نَم ٹا 

(بتمطیل الفرائض والسنن أو بأن تضمروا خلاف ما تظھرون آو بالغلول في المغانم). 

قوله: (وروي أنہ عليه السلام حاصر ہني قریظة إحدی وعشرین لیلة) إشارة إلی وجه 
آخر ومعئی آخر غیر ما ذکرہ من المعنی المحرر یعلم من سیب النزول وھذا الحدیث 
اخرجه البیھقي في الدلائل وفیه أنە عليه السلام حاصرھم خمساً وعشرین لیلة کذا قیل کأنہ 
اعتراض علی المصنف ولعله روایة اختارھا المصنف کما اختارہ الزمخشري ۔ 

قوله: (فسالوہ الصلح کما صالح |خوائھم بني النضیر) أي نظرائھم. 

قولە: (علی أن یسیروا إلی إخوائھم ہاذرعات واریحاء بأرض الشام) اریحا بفتح 
اٹھمزة وکسر الراء وبالحاء المھملة قریة قریبة من بیت المقدس وھذا ار جح الروایات وغفي 
ضیطھا روایة آخری. 

قوله: (فأبی) أي رسول اللہ عليه السلام. 

قوله: (إلا أن پنزلوا علی حکم سعد بن معاذ) وجهہ صحة مذا الاستثناء هو أن 
المعنی علی النفي أي لم یرض عليه السلام شیا من الأشیاء إلا نزولھم علی حکم سعد 
الخ (فأبوا) أي بنو قریظة عن نزولھم علی حکم سعد الخ لعلمھم بأنه لیس مناصحاً لھم . 

قوله : (وقالوا أرسل إلینا آپا لبابة) وأبو لبابة رفاعة بن عبد المنذر لا مروان بن 
المنذر کما فی الکشاف فإنه یخالف ما صحح فی أسماء الرجال وھو صحابی معروف کذا 


جووویٗسشسگسگفیپن‪سفف ک۲ ٹٹلٹٹنفمفنھ وی ۷۰ 
یل وحسن اشن بصاحب الکشاف انہ اطام علی أن المراد من آبي لباب مل بن المنذر 
ولقد آصاب المصنف حیث اطلقه لاختلاف کلمة الألمة فیه. ٰ ٴ 

قوله: لرکان مناصحاً لھم لان عیال ومالہ فی آیدیھم) ای سبب مناصحت رظ 
تعالی سی یہ تر می یپ نت سو یتم : 

قوله: (فبعثد إلیھم فقالوا ما تری) أي أي شيء رأيیك روس لراقنگ- ١‏ 

قولہ عل از علی حکم مذ بن ممااقالقمل معلق والممنی ما تی قيَِْوٰ 
علی حکم وفي شأنہ سعد أنتزل علی حکمہ أم لا 

قوله: (ناشار إلی حلللہ) فاشار اي آبو لبہ: لن خلعیق ھا التزول علی 

حکم سعد بن معاذ. ۱ 

قولە: ال الشیج) ي کالدی وائتل یہ قی المارۃ واشدۃ فلا اتزلوا علی جکنہ۔ 

قوله: (قال ابو لبابة فما زلت قدماي حتی علمت آئي قد خنت اللہ ورسوله) من 
الخیانة بوزن قلت .. ۱ یہو کا ٰ 

قولە: (لت) وسہپ ارول وا کان خاص] لکن حکمہ عامولھڈا خولب الجیی. 

قوله: (فشد نفسہ) أي بعد:النزول. ْ 

قولهہ: (علی ساریة في ألمسجد) آودلی کشوسی شبورھ سیف ی اس ای 

اُرجب فعل أبي لبابة هذا بنفسه کما فی الاستیعاب فقیل ما ذکرہ المصنف . الله وقیل 
[نه تخلف عن اللبي عليه السلام في غزوۃ تبوك قربط نفسە وقال ابن البر انه أحسن روایة 
لکن المصنف ہین المتخالفین فی, قولہ تعالی: ظوعلی الثلاثة الذین خلفوا4 [التوبة :: ۱۱۸] 
بقوله کعب بن مالك وھلال بن أمیة ومرارۃ بن ن الربیع فَأحسن روایة عند المصتف ما 
'اختارء ھنا کما لا یخفی . کک ٣‏ ٰ 

قوله: (وقال) جواب سؤال بطریق الاستئناف . 

قوله: (والله لا أذوق طعاماً ولا شراباً) ھذا أبلغ من الأطعمة والأشربة.. 

قوله: (عتی وت آو یتو اہ علی) مٹل ھن لا پتحئق یہ مفیوم لة اما ٰ 
جیے ہت جو و رو جوے ست لی التویة . و وت 

قوله: (ٹئمکٹ سبعة أیام): أي مم لیالیھا اقغاہ لعل وی رنہ نان اذا 
أداھا ربط ولھذا لم یمنع عن ذلكأ. ٰ 

قوله: اعت خر مغشبأً علیہ ومٹل هذالقدیر جائز ا کم بڑد ای لھا ولو نم 
یجز لمنعه النبی عليه السلام.' ٰ 

قولەه: (ثم تاب اللہ عليہ) أي قبل توبته.. 7 

قوله: (قیل لہ تیب عليكَ فحل نفسك فقال لا وللہ ا لھا حتی یکو رسول 
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اللہ هو الذي یحلني فجاءہ فحلہ بیدہ) فجاءہ أي فأخبر النبی عليه السلام لَلِكٍ فجاءہ. 

قوله: (فقال إن من ثمام توبتي) الظھر ان لفظة من تبعیضیة إذ بعض آخر للٹقام ربط 
نفسە إذ تربیة النفس في طاعة اللہ تعالی بعد تربیتھا في المعصیة من تمام التوبة قد ثیار 
إلیھا المصنف في قولہ تعالی: ٭٭توبوا إلی اللہ توبة نصوحاً4 [التحریم : ۸]. 

قوله: (آن اھجر دار قومي) وھی دار الیھود . 

قول: (التي آصبت فیھا الذنب) أي الجنایة وجە کون ذلك من تمام التوبة ما بیناہ آنفاً 
من ان تربیة النفس بالطاعة من تمام التوبة کون التصدق طاعة ظامر وترك الٹھی المذکور 
طاعة إذ مثٹل هذا مما حضرہ الشیطانٰ وترکه طاعة کما ترك النبيی عليه السلام موضع النسیان 
لٰيلة التعریس . 

قوله: (وان انخلع من مالي فقال عليه السلام یجزیك الثلث) لما فھم من قول أبي 
لباہة العزیمة علی تصدق جمیع ماله بحمل الإضافة في مالي علی الاستغراق بینە النبی عليه 
السلام الأصلح في شآنه والمرضی عند مولاہ أن انخلع أي أن اترکه لمرضاۃ اللہ تعالی . 

قوله : (آن تعصدق بە) بدل من الثلث بدل الاشتمال ۔ 

قوله : (وأصل الخون النقص کما أن أصل الوفاء التمام) لکن استعمل فی ضد الأمانة 
کما سیصرح بە. 

قولە: (واستعماله فی ضد الأمانة لعضمنءہ) أي ضد الامانة . 

قوله : (ایاہ) أي النقص إذ الخائن ینقص من المخون شیا مما خائه فیه إما صورة کما 
فی الاموآل أو معنی کما فی غیرھا والمراد بالخیائة عنا الخیانة معنی . 

قوله: (فیما بیتکم) ھذا القید منفھم بقرینة المقابلة والمعنی وخیانة بعضفکم لبعحض 
حرام منھي کخیانة لل ولرسوله وحرمتھا فایقاع الخیانة علی الأمانات مجاز عقلي وتقدیر 
المضاف علی معلی وتخونوا أصحاب آماناتکم ضعیف . 

قوله: (وھو مجزوم بالعطف علی الأول) وھذا عو الراجح لافادته تھی کل واحد 
منھما صربحا بخلاف الٹاني . 

قولہ: (أو منصوب علی الجواب) فالنھي متوجہ إلی الجمع لکن لا باعتبار المجموع 
من حیث المجموع بل باعتبار واحد منھما. 

قوله : (بالواو) متعلق بالجواب لا بملنصوب إذ النصب بأن مقدرۃ ولما لم یشتھر کون 
الجواب بالواو اشتھارہ بالفاء تعرض المصنف لبیانە. 

قولە: (أئکم تخونون) إشارۃ إلی تعبین المفعول المحذوف بمعونة المقام یعنی أن 


قُوله: إنكکم تخونوںن أُو وأنتم علماء الو جه الاول علی أن یکون تعلق العلم بمفعوله مراداً 
ولذا قدر مفعوله والٹانيی علی ان ینزل العلم منزلة اللازم ولا تظن من قوله تمیزون الحسن عن 
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الخیانة توجد منکم عن تعمد لا عن سهو ولا عن جھل قدم ھذا الاحتمال لأفیہ المبالنة 

في بیان سوہ ۔حالھم وشدة شکیفتھم إذ الجاھل قد یعذر. ْ .٠‏ 
قوله: (أو آندم علماء) آي الفعل مٹزل متزلة اللازم ولیسن تعدیته إلی المفعول بمقعان 
قوله: (تمیزون) بالخطاب إن اعتبر الخبر الثاني آو بالغیبة إن جعل صفة للعلماہ: 


قولہ: (الحسن من القبیح) الحسن صفة مشبھة المراد من الحسن والقیح ما غلماً 
بالعقل وھو کون اثشیء علیٰ صفة کمال و علی نقصان أو ملائمتہ للطبع ؤمنافرتہ لان _ 
المصنف لا قائل بالحسن والقیخ العقلبین بمعنی المدح والذم عاجلا والثواب والعقاب اَجلٔ 
رم موہ رہ سای بس رر مین 


اڈ کہ 7 لں جو 7 ہے مرو حر وپ 


قوله تعالی: واعلمو نما آئولکم واوْلَید ا فنة واٹک الہ ند٤‏ از عیۂ ھ: 
تولە: (ڈواغلمرا انما أموالکم واولادکم فعنة) قدم الأموال إِذ کوٹھا فثنه عام . 
کان له ولد الم یکن بخلاف الثاني آو المال شٔقیق الررح فالعلاقة بھا آشد وإئماوحد 
الفحنة لأتھا تر الافل۔ ۱ ۱ 
فولە: (لآأنھم) اي الأموال والأولاد ففیه تغلیب . 


قوله: (سبیب الوقوع في الائم والعقاب) فاطلاق الفتنة علیھم مجاز 7 ایعلاقة 
لسببیة إذ الفتنة إما الائم والعقاب فلا جرم في سبیبتھم لھما ٹم الظاھر أوْ الحقاب باو 
الفاصلة إذ إرادتھما معاً في اطلاق واحد إما غیر ہارب وو ک- 

ثول : اتی مھا اتا شار إليه بقولہ و عطف علی ما قبلہ نمنی اذ 
التقدیر سبب فتنة لانھم سیب الوقوع الخ . 

قوله: لییلوکم فیھم) أي ٹیماملکم معاملة المختبرین کیف یحافظون علی حذوہ ال 


القبیح أنْ تھوو سر شو اشراالدل لج مس لالتزامي للعلم لان من بتصَف ْ 
بالعلم یلزمه أن یکوت أمل التمییز خذلك مقدر بطریق الالتزام لا أنہ جب یت اللفظ فکأنہ 
قیل إذا کنتم علماء من أُھل المعرفة والتمییز فلم تباشرونہ . 

ثوله: مو نو روس سر شرب تپ تی 
0 سار موم سی الام والطاع مس سی اس الم اتی می 0 00یہ 
الفتنة الابتلاء والامتحان لکن :لفظ الابتلاء آأبضاً مجاز فی شأن اللہ تعالی لن علام الغیرب لا 
یحتاج إلی الامتحان والاختبار ثبە بالاختہار ہناء أمرھم علی الاختبار فیکون الوجه الو تجوڑا 
عن المجاز والغانی مجازاً فی المرتبة الأولیٰ فھذہ الایة مٹل قوله تعالی : ڈالمال والہنوػ زیتة 
الحیاة الدنیا رافاحات العاتعغات کے 4:(اکغیت: ٦‏ فإن قوله عزوجل: انما أموالکم 
وأولادکم فتنة4 [الأنفال: ۲۸) بمنزلة قولە: المال والہنون زین الحیاۃ الدنیا4 [الکھٹ : ]٥٤‏ 
وفوله: ٭رآن اللہ عندہ آجر عظیم4 1الأنفال :. ۸] کقوله: فوالباقیات الصالحات:خیر عبند ربٹ 
ٹواباچ (الکھف : .]٠٤‏ ٰ ٰ ٴ 
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فیھم إذ اختبار الل تعالی عبادہ یکون تارۃ بالمحنة وأآخری بالمنحة ولھذا بطلق آلختبار علیھما 
وحمل المصنف الفتنة عنا علی المحنة لذلك ولو قال المصنف آأو مدحة أو سبب ا مان بدل 
محنة أو عطفھا علیھا لکان لە وجه نعم أن ما اختارہ المصنف انسب لسبب النزول. 


قولہ : (فلا یحملنکم حبھم علی الخیائة) من قبیل الکنایة والمعنی ولا تخونوا بسبب حبھم . 

قوله : (کابي لبابة) إشارة إلی ارتباطھا إلا ما قبله ومٹاسہتھا لە لا إشارۃ إلی أنە نزل 
نی حقه لان ھذا وج ضعیف أشار إليه الزمخشري بقوله وقیل وعي من جملة ما نزل فی 
ہی لبابة وما رط منہ لأجل ماله وولدہ. 

قوله: (لمن آثر رضاء اللہ علیھم وراعی حدودہ ڈ فیھم نأئیطوا هممکم ہما یؤدیکم إلیہ) 
أشار بھذا القید إلی ان قولە : ؟ٴؤآن اللہ عندہ آجر جح [الأنفال : ۲۸] عطف علی قوله: 
لآنما أموالکم٭ [الأنفغال : ۲۸] الایة عطف القصة علی القصۃ إذ هذہ الجملة مسوقة لبیان 
حال من آثر رضاء: تعالی علی الأموال والأولاد والجملة بیان حال الأموال والأآولاد وحال 
من آثرھم علی رضاءہ تعالی لا عطف المفرد علی المفرد حتی یطلب الجامع بینھما. 


سرت سی ہا اایابت +٭امخوا ان تَکدوا تَلفو الله یجّعل کم فرفاتا وه وَيْكطْر عَنکم 

کاو ریز لَخٌ واکنژر انل ار ا 

قوله: (فلیا أیھا الذین آمنوان)4) 0 ۹ تکریر 7یئ" الألہاب 
وصفھم بالإیمات للژیذان بأن ما بعدہ مما یوجب الإیمان بہ. 


قولہ: (٭لإن تتقوا الله 4) [الأنفال: ۲۹] أي فی کل ما تعملون وما تذرون غالمراد 
المرتبة الوسطی بقرینة الخطاب للمؤمنین وکلمة ان في مثل ھذا الموضع بالنسبة إلی وقوع 
الشيء في نفسه لا بالنسبة إلی قائله إذ التقوی مما یحتمل الوقوع واللاوقوع . 

قوله: (ھدایة في قلوبہکم) أي المراد بالھدایة البصیرۃ الکاملة فتغایر الھدایة المتحققۃ 
فی المؤمنین فیصح تعلیقھا بالتقوی المفروض وجردھا بعد الإیمان . 

قوله: (نغرقون بھا ہین الحق والباطل) فإطلاف الفرقان بالمعنی المصدري علی 
الھدایة مع أنه صفة الفارق للمبالعة في سیبیتھا کأنھا نفس الفرقان فھو مجاز عقلي ۔ 

قوله: (أو نصراً یفرق من المحق والمبطل باعزاز المؤمنین وإذلال الکافرین) 
فالفرقان بمعنی الفارق مجاز لغوي والظاھر أنه یضامن قبیل إسناد السبب إذ فاعل 
الفرق ھو اللہ تعالی والنصر سہب لە إِذ الڑعزاز والإذلال من اأفعاله تعالی ولا یخقی أن 
الفارق بین المحق والمبطل فارق ہین الحق والباطل ررا مکی فکلام المصنف ٹفٹن في 
البیان فإنه تتشیط للأذھان إلا آ ن الحق والیاطل عام للکفر والإیمان وغیرھما من الطاعة 
والعصیان بخلاف الثاني . 


. جج ال / الیة:‎ -. ٦ 
قولە: (من الشبھات) وٰتوفیقاً للیقینیات وکونە فرقاناً باعتبار تفریقہ بین الشکوة‎ 
ٰ ۱ . والیقینیات واطلاق الفرقان عليه أیضاً للمبالْعَة‎ 
قوله: (أو نجاة عما تجذرون في الدارین) 5 مطلقاً شبهة أو غیرعا ھی من اتقابلة‎ 

العام للخاص ففیھا أ٘یضاً فرق ہین أمرین . أ 


فولہ: (أو ظھوراً پۂ خر ربہر بر رج 
قوله: (من قولھم بت بت أنعل کذا حتی سطع الفرقان أي الصبح) ولما کان فی 'تفسیرہ 
ا بالظھور نوع خفاء آیدہ ببیان:ورودہ في کلام العرب ظھور حسي وقي کلامہ تعالی ظھور 
معنوي ولعل اطلاق الفرقان علی الظھور حسیاً کان أو معنوباً باعتبار سببیته للتفریق بینْ 
در پوت یہ پر می سد سد مد ری سو کت 
والحق والباطل ول تعالی أعلم: 

ویسترھا قولە: (بالتجاؤز والعفو عنکم) فلا ثکرار في بغفر لکم إذ 9-0ھهھ-7- 
العفو والتکفیر الستر (وقیل السیثات الصغائر والذئوب الکبائر) وقیل المراد ما تقدم وما تاخر 
لأنھا في آھل بدر وقد غفرھما الله تعالی لھم (تنبيه علی أن ما وعدہ لھم علی النقوی تفضل من 
تہ سی سس موی سو سی إنماماً علی عمل). گی 


سے ری حر 


قوله تعالی: ۰ کر يک ان کردا تم ا م نر1 ات جو و ےت 
اک راک خر الٗ سرن ما ٦‏ 
قوله: (نذکار لما مکر قریش بە حین کان بمکة لیشکر نعمة اللہ في خلاص من ۱ 
مکرهھم واستیلائه علیھم) تذکار لما مکر فيه تنبية علی ان ٥‏ ہت" لحکایة 
الحال الماضیة . 
قفولہ: (والممنی واذکز طإذ ہمکر بِك الین کفروا4) [الأنفال : 7 اوت 
رس ری ہو ہس اور اد وذ قال ربك للملائْکة إني _ 
جاعل4 [البقرة: ۰] الاّیة أو علیٰ المفعولیة کما قیل خ و وم یو ا اذ 
هذہ النعمة مور جس تید بد النعمة السابقة فعامة ولھذا عم الخطاب مناك . ْ 
قولہ : (بالوٹاق) بن 27 پپ۶) ٰ 
ٰ قوله: (او الحبس آأو الاثخان بالجرح من قولھم ضربهہ حتی البعه) اک 7 مع 
الزٹاق کما هو الظاھر المیادز و الحیس بلا الوٹاق فحینٹذ الواو بمعنیٰ أو اللامْخْان ن:بالجرخ 
أی الاضعاف بە ولا حیس ولا قید إذ الاثبات والتثبیت جعل الشيء ثابتاً نۓ مکانہ مطلقاً: 
سواء کات بالریط فقط و بالحیس فقط او بھما معاً أو.الالخان برح حتی لا یقبدر علی 


قوله : أُو الإٹخان بالئجرح أي جرح فأصاب الجرح وت راج اي لا حُزکة ولا 
زوال والببات والسیٹث ان اتی العدو لیلا. 
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الحرکة وئما کان الائبات بالحبس مع القید أو ہدونە أوفق لما ذکر فَیْالْقصۃ الاَتيیة 
قدمہ ورجحه وأما عدم ذکر الالخان في القصة الأتیة فلا ینافی احتمال جوازۃنننا لجواز 
ان یکون رأي من لا یوثق ہه أو لقصر القصة والظاھر من الاثخان بالجرح القتل وَمَقابله 
فوله تعالی: او بقتلوك4 [الأثقال: ]٠۰‏ باعتبار أن المراد به ناك القتل بالسیف کا 
ُشار إليه المصنف . 

قولە: (لا حراك بە ولا ہراح) أي لا حرکة والبراح مصدر برح مکانه أي زال عنہ 
فنفيه یدل علی الئہوت . 

قوله: (وقریء لیٹہتوك ہالتشدید ولیہیٹوك من البیات ولیقیدوك) من الببات وھو 
الھجوم علی العدو (بسیوفھم) (من مکة وذلك أٹھم لما سمعوا بإسلام الأنصار ومبایعتھم 
فرغوا فاجتمعوا في دار الندوۃ مشاورین فی أمرہ) دار الندوۃ دار بناھا قصي لیجتمعون فیھا 
للمشاورۃ والمھمات من ئدی بالمکان إذا اجتمع فیه ومنه النادی , 

قوله: (فدخل عليه إبلیس في صورۃ شیخ) کون الشیطان مرئیأ منا یه مقال قد أوضحناہ 
فی قوله تعالی: 'اانہ یریکم هو وقبیله من حیث لا ترونھم4 [الأعراف: ۲۷] الایة . 

قوله: (وقال أنا شیخ من نجد سمعت اجتماعکم فأردت أن احضر کم ولن تعدموا منی 
رأیا ونصحاً) سمعت اجتماعکم أي خبر اجتماعکم ولن تعدموا من الثلالی لا من الرباعی . 

قولە: (فقال أبو البختری رأبی أن تحبسوہ فی بیت وانشدوا عنافذہ غیر کو تلقون إليه 
طعامہ وشرابہ مٹھا حتی یموت فقال الشیخ ہٹس الرأي یأتیکم من یقاتلکم من قومہ فیخلصہ 
من أیدیکم) ھذا یژید ان المراد بیثبتوك الحبس بدون قید ققال الشیخ اي إبلیس المتمثل 
بصورۃ شیخ فقال ھشام بن عمرو رأبي أن تحملوہ علی جمل فتخرجوہ من أرضکم فلا 
بضرکم ما صنع (فقال بٹس الرأي یفسد قوماً غیرکم ویقائلکم بھم). ٠‏ 

فولە: (فقال أبو جھل أنا أری ان تأخذوا من کل بطن غلاماً وتعطوہ سیفاً صارماً 
فیضربوہ ضربة واحدة فیتفرق دمه في القبائل فلا یقوی بنو عاشم علی حرب ٹریش کلھم 
فإذا طلہوا العقل عقلتاہ) اي الدیة المراد بالعقل ھنا بدل القتل العمد اطلق الدیة عليه لکونه 
فی صورتھا ولعل المشرکین یشاع بیٹھم الدیة في القتل الخطاً وإن لم یکن لھم کتاب . 

توله : (فقال) أيی الشیخ النجدي ۔ 

قولە: (صدق ہذا الفتی فتفرقوا علی رأیہ) صدق ھذا الفتی أي أصاب في 
ھٰذا الرأي . 


قولہ: فرقرا علی وزن علمواأی حزنوا وخافوا قوله في دار التدوۃ الندی مجلس القوم 
ومتحدثھم ومله سمیت دار الندوۃ الٹئی بمکة بناھا قصي لآنھم کانوا یندون میھا أي یجتمعون 
للمشاورۃ والنادی المجچلس . 

قولہ: ولم تعدموا مني رأیاً ونصحاً من قولھم ولیس یعدمنی ھذا الأمر أی یعدوتي . 


84۸ت۔ہےم_ئ۴مے__ہ __.__ ےس سسصحوےکٹتتپتک ہے سرڈالگال/ ال ۳٣‏ 


قولهہ: (فاتی جبریل النبيٰ پل وآخبرہ الخبر وأمرہ بالھجرۃ فبیت علیأٴرْضي اللہ ثعالی 
عنه علی مضجعہ وخرج مع أبي بکر رضي اللہ عنه إلی الغار) وآمرہ بالھجرة أيیلغ آمرہ 
تعالی بالھجرة وبیت من التفعیل أي أمر علیاً بن پیت في مضجعہ فقوله علی مضجعةمعتی 
ٹی مضجعہ وخرج مع أبي بکر لفظة مع داخل ھنا علی التاہمم وھذا جائز ز وإن کان قلیلا وهٰةا 
جو تو مع رھ تھا یت 
عنھما فقول الطیبی إنه في مسند أحمد رحمہ اللہ ولیس فيه ذکر إبلیس بس ای اس 
قاله خائمة الحفاظ وھذہ القصة سی رو ہےر س ویو جیت 

قوله: (ڈویمکرون4 [الأنفال: ٠‏ تکرار) للتاکید ولازدواج ما بعدہ۔ _ 

قولہ: (یرد مکرھم علیھم) من حیث إِنه في الأصل حیلة یجلب بھا غیزہ لی مضرة 
ولما کان عذا محالا غی حقه تعالی أشار إلی تأویله ھنا بوجوہ الاول أن المراد ورد مکرهم 
أي عاقبتہ ووخامته علیھم فأطلق علی الرد المذکور مکر لمشابھتہ لە في ترتب آثرہ عليه 
فیکون استعارة تبعیة کما قیل :ویمکن أُن یکون مجازاً مرسلا بعلاقة السہبیة إذٴ المکز سہبٗ 
للرد المذکور کقوله: لوما یمکروت إِلأٰ بأئفسھم وما یشعرون4 [الأنعام: ۳٢٦]ء‏ رت 

قوله: (أو بمجازاتھم عليه) مصدر مبني للمفعول ھذا بحتمل المجاز المرسل 
والاستعارة التبعیة أما الڑول فظاھر وأما الٹانی فلأنھم أي لما کانوا سبباً لخروجھ علیہ 
السلام أخرجھم اللہ تعالی فإذا: کان المجازاۃ من جلس العمل کان بینھما مشابھة أیضاً. ٰ 

قولە: (أو بمعاملة الماکرین معھم بن أخرجھم إلی بدر وقلل المسلمین في اُمینھم 
حتی حملوا علیھم فقتلوا) ھذا هو الوجه الثالث وعلی ھذا یکون استعارۃ تفثیلیة بتشبیه 
حالھم وثقلیلھم فی اأعینھم الحامل لھم علی فلاکھم بمعاملة الماکر المحفال بإظھارہ _ 
خلاف ما یضمرہ آو شبه معاملة الله إیاھم بإعطاء ما پریدون من الأموال والأولاد وألصحۃً 
وسائر النعم مع أتیم عند اللہ تعالی اأُخبٹ الٹاس استدراجاً لھم بمعاملة عو المحتال 
سومی مر س سسشت وت راوتا 


قولہ: ویرد مکرھم علیھم أي 0 0 مذان الوچھان:علی ان یمکز 
الله من باب المشاکلة علی لحو:وجزاء سیئة سیئة إذ المعنی ویرد الله مکرھم أو یجازیھم الله علی ٰ 
مکرعم لما وقع رد اللہ مکرھم آؤ مجازاته علی مکرھم ٹي صحبة ذکر مکرھم عبر الد آو المجازاۃ _ 
بالمکر کما فی قولہ ' قلت اطبخوا لی جبة وقمیصا فی جواب قوم قالوا اقترح عنا نجد لك طبحه لما ۱ 
وقم الخیاطة فی صحبة ذکر الطبخ عبرت الخیاطة بالطبخ وھذا هو المعنی بقوله وإتداد أمثال ھهذا ْ 
إنما یحسن للمزاوجة وقولە أو بمعاملة الماکرین معھم مبني علی ان لفظ المکر استعارۃ مصرٰحة شبة _ 
معاملتہ تعالی معھم بن قلل المسلمین في اعیتھم مع کثرتھم حتی کان ذلك سیا باعثاً علی :إقدامھم 
علی المحاربة فحاربوا وقتلوا بالمکر الحقیقي فعہر المشبہ وھو المستعار له بلفظ المشبه به:الڈی ھو 
لفظ المستعار وھو لفظ المکر قولە إنما بحسن للمزاوجة کأنه اختیار منه للوجە الأول وو حمل 
الکلام علی المشاکلۃ ولا فالوجه الآخیر لیس من باب المزاوجة بل دے وت ُ 
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قولہ : (فلواللہ خیر الماکرین 4) [الأنفال: ]٣٣‏ - أنواھم فلا یلزم کرثٹاٰذکرھم 9 
إذ لا یؤبہ بمکرھم أي لا یعتد بە. 

قولهہ: (إذ لا یژیە بمکرھم دون مکرہ) أي عند مکرہ لفظ دون بمعنی عند وأَلظواد 
بالہمکر صورۃ المکر وبالمضاف إليه المکر حقیقة ولا ضیر فيه |ذ المضاف من جنس 
المضاف إليه صورۃ وادعاء. 

قوله: (وإستاد أمثال هذا إلی الل إنما بحسن للمزاوجة) هذا کنوي إذ المراد والمکر 
ومثٹله الخ . 

قوله: (ولا یحسن [طلاتھا ابتداء لما فیه من إیھام الذم) فمثٹل فولە تعالی : ٭أنامنوا مکر 
الله 4 [الأعراف : ۹۹] من قبیل المشاکلة التقدیریة کقوله تعالی : ٭*٭ صبفة اللہ 4 [البقرۂ: ۱۳۸] 
الایة وھذا وإن کان خلاف الظاعر لکنە واجب الالتزام لدفع إیھام الذم رعن ھذا قال علماؤنا لا 
یجوز لنا أُن نطلق عليه تعائی : الماکر وإن ورد بە الشرع إذ ورد الشرع بە للمشاکلة وکذا الکلام 
فی الخادع والمستھزیء ونحوھما. 

قوله تعالی : وَِدَاثْتلَ ہم ءَاَافَارأئَد سیمتالز تَکا؛ لنْتَا ٹل مَندًا إِت هد 
ال اسنطیر الاودن لیا 

قوله: (ھو قول التضر بن الحارٹ وإسنادہ إلی الجمیع إسناد ما یقول رئیس التوم 
إليھم) الئضر بن الحارث کان معروفاً بیٹھم بالفطنة والذکاء فکانوا یتبعون قول ما یقول 
رئیس القوم عذا إشارۃ إلی ما قلنا وإسناد ما صدر عن البعض إلی الجمیع مجازاً لیس کون 
ذلك البعض سبباً مقتدی بهہ شرطاً وإنما الشرط عند البعض رضاء الباقین وعند البعض عذا 
أیضاً لیس بشرط وتعرض المصنف لرثاسة اللضر لوقوعهہ کذلك. 

قولە: (فإنه کان قاصھم) بتشدید الصاد المھملة وفيی بعض النسخ بضاد معجمۂ بعدھا 
یاء آي حاکمھم الذي یحکم في الوقائع بینھم. 

تولہ: (أو قول الذین آئتمروا فی آمرہ عليه السلام) أي تشاوروا في آمرہ عليه السلام 
في دار الندوۃ فحینئدِ لا مجاز في الإسناد إلی الجمیع وإن آرید التعمیم إلی من حضر ني 
دار الندوۂ وإلٰی من لم بحضر فالإسناد مجاز . 

توله: (وھذا غایة مکاہرتھم وفرط عنادھم) المکابرۃ أصل معناھا مفاعلة من الکبر 
والمراد بھا فرط العناد للزوم الکبر فعطفه علیھا تفسیري . 

قوله: (إذ لو استطاغوا ذلك فما مئعھم أن بپشاؤوا) دعروی الاستطاعة منھم منفھهمة من 
قولھم لو نشاء. 


قوله: لما فیه من ابھام الذم إنما قال إیھام الذم لأن المکر لیس بجمیع افرادہ مذموماً بل منھا 


قولہ: ائتمروا في أمرہ قلُ أي تشاوروا في أمر الرسول عليه الصلاة والسلام. 


۷۰۱ ۱ ۳ أ ۱ ہبورة التمال/ الایة: ۳۲ ْ 
کر ٠‏ جات 1ی ۓ خلت اسناھہت راسل اتحی گلون الخادیں 
متناظرین في الحد ٹم عم واستعمل في کل مناظرہ في آي شيء کان رنیم من 
التقریع العٹف والتوبیخ۔ _ ْ ٰ ُ 
قوله: (وفڈرعھم ٦‏ مم رتطاف تنازعاً. 
قولہ: (ا ٹم قارعھم بالسیف) أي حاربھم وقاتلھم . ۱ 
قوله: (فلم یعارضوا سواہ) أيٰ سری المقارعة بالسیوف أي اختاروا ارت ات 
علی ععارضة الکلام لفرط عجڑھم عنه. ْ 
قوله: (مع أنفتھم) بفتح الالف والنون ضا الحمیة والفیرة. ۱ 
قولهە: (وقرط استتکافھیم أن یغلبوا خصوصاً في باب الببان) وفرط استنکافھم وھو 
شس ام و اہ و سس سوس ب سو 
بدر آنە لا اأصل لە وإن اشتھر : 
تولهە: (ما سطرہ الأولون) أی ما کتبه الأولون علی وجه الصفا واصل السطر اللْظ ثمْ 
استعمل بمعنی الباطل وأساطیر الأباطیل جمیع أسطورۃ کأحادیث جمع أحدوثة آؤ جمغ 
أسطارة آو جمع أسطار جمع سطر فحینثظِ یکون جمع الجمع قیل أصل معنی السطر الصف ٰ 
من الکتابِ والشجر ونحوہ وکذا السظر بفتح الطاء إلا أأنذ جمع سطر بالسکون السطر وسطور 
وجمع سطر أسطار وأساطیر وقال المبرد أساطیر جمع أسطورة کاحدوثة وأحادیث انتھی:. وما۔ 
بیناہ أولاً مما قررہ المصنف فيٰ أوائل سُورة الأنعام وفي قول القیل نوع مخالفة ہ۰ 
ٹوله: (من القصص) بکسر الفاف جمع قصة ویفتنخھا المصدر ولا یصح ھتا۔ٍ 


حرج ۸ ص 


نولے تعالےی: وَإقَاثا اللْهَۃَ کات مکش الب وق کائیدز عو 
ہا ہر ر6 ٰ 
قوله: (ھذا أیضأً من کلام ۔ذلك القائل) فالاإستاد لی الع اأیضاً مجازي " 
قولە: (أبلغ في الجحوٰہ) من البلاغة أو من ا المبالغة بحلذف الزوائدٴکما هر الظاھر 
في الجحود في إنکار القرآن وج 20" جزم جزما 023 باطلا وعد 


ول: خصوصآ نی باپ پیا آی فی باب علمابلافة فتھم مزا عن الایا بل آتمر 
رتا الفر ان مع ادعائھم أنھم :اوحدیون في الفصاحة والبلاغة . 

تُوله: مز سب ھت سوک و 
ھذا الکلام أہلغ في الانکار من الکلام الأول الذي هو قولهٰم لو نشاء ثقلنا مثل ھذا ان هذا إلا اساطیر : 
الاولین وج أبلغیتہ مُٹھم أنھم طلبوا نزول العذاب علیھم علی تقدیر حقیقتہ فکأنھم اعتقدوا أن کونہ 
حقاً من جملة المحالات التي ا تقع بل تفرض فرضأً ویعلق بھا وقوع شيء آخر دلالة ب٭ علی اذا 
المعلق بالمحال محال وإلا فالعاقل لا یطلب الھلاك لنقسہ ولا یرید لھا عذاب المستاصل, ا 


سورۃ الأنفال/ الأیة : ١۲٣‏ ۷۱ 


حقیته محالاً فلھذا علق عليه طلب العذاب الذي لا یطلبه عاقل ولو کان عَثْظ ممکتاً لما 
تجاسر علی تعلیقه العذاب فعلی هذا یکون استعمال ان الخلو عن الجزم فی صوَلٰة الجزم 
علی طریقة قوله تعالی: ل٭وإن کنتم في ریب مما نزلنا 4 [البقرة : )۲٣‏ الایة والخطاب مع 
المرتابین إہرازاً لارتیابھم في صورة المحال للادلة النافیة للارتیاب فغفرض کما یقرض 
المحال والتفصیل في شرح التلخیص للعلامة التفتازانی (روي انە لما قال النضر ٭ٛإن هذا 
إلا آساطیر الأولین٭ [الأنفال : ١‏ قال لہ النبي قي ویلك أنه کلام اللہ فتال ذلك) . 

قوله: (والمعنی إن کان هذا القرآن حقاً منزلاً) أشار إلی أن مذا إشارۃ إلی القرآن 
المذکور آنفاً معبراً عنه بآباتنا نکر حقاً وأسقط لفظۃ هو مع تعریف الحق ۂ في النظم قیل إنہ 
إشارة إلی ما ذکرہ الزمخشري من أن التعیین والتخصیص وقع علی سبیل المجازاۃ لقولھم 
إنە هو الحق لا علی قصد الحصر وإلا کان المنکر ائنحصار الحقیة فيه لا الحقیة من أصلھا 
ولیس مرادہ بل مرادہ أن حقیته من أصلھا محال فلذا نکرہ وترك الفصل فی بیان المعنی 
وتقریرہ لیدل علی عدم قصدہ للحصر. 

قوله: (فأمطر الحجارۃ علینا عقوبة علی إنکارہ) عرف الحجارة مع کونھا نکرۃ فی 
النظم إشارۃ إلی آٹھا معروفة وھي السجیل کذا قیل ویرد عليه أنە من أین یعلم أن المراد 
السجیل فالاولی أن اللام منا للعھد الذھني وھو فی قوۃ النکرۃ وأخر لفظة علینا عن 
الحجارة مع آنه مقدم علیھا في النظم لثلا یلزم الفصل بینە وبین قوله عقوبة وأما التقدیم فی 
النظم الجلیل فلکون الاھم إمطار الحجارۃ علیھم . ۱ 

قوله: (٭آو اٹتنا بعذاب ألیم> (الأنفال: ]۳٣‏ سواہ) غیر امطار الحجارۃ۔ 

قولہ : (والمراد منە التھکم) وجہ التھکم والاستھزاء التعبیر بالحق وإیرادہ في معرض 
الشك وجعلە من عند اللہ ولو مفروضاً مع أله في زعمھم باطل غیر منزل من عند ربھم . 

قولە : (وإظھار الیقین والجزم التام علی کونہ باطلا) حیث علق بحقیته إنزال العذاب 
من الملك الوھاب ولو لم یجزم ببطلانه لما علقوہ بھا وقد أورضحناہ سابقاً. 

قوله: (وقریء الحق بالرنع علی أن هو مبتدا) أي لفظة هو أر ضمیر راجع إلی هو 
فقيه لطافه . 

قوله: (غیر فصل) وأما علی قراءة النصبة فھو فصل لا محل لە من الإعراب وھذا 
مذھب الخلیل لانە عندہ حرف واختارہ المصنف کما هو الظاھر من کلامە . 

قوله: (وفائدة التعریف فيه الدلالة علی أن المعلق بە کوئە حقا) وفائدۃ التعریف أی 
علی کلا الوجھین وإن أومم التخصیص بالآخیر لذکرہ في جبە. 


قوله: وقائدۃ التعریف فیه الدلالة علی أن الذي علق به طلب امطار الحجارۃ أو العذاب 
الألیم هو کوئە حقاً لا مطلقاً بل علی الوجه الذي بدعیه النبي عليه الصلاۃ والسلام وھو أنه کلام 


آہى ہت مےسیسس رت یش یہی کے ت ہت الفال/ الاب ۳٣۳٣٣‏ 


قولە: : (بالوجە الذي یدغیه النبي عليه السلام وھي تنزیله لا الحق مطلف‌اکنجویزھم أنّ 
یکون مطابقاً للواقع غیر منزل کاساطیر الأولین) الظاھر أن المصنف حمل اللام في الیعق:علیٰ 
العھد الخارجي وقد سبق الإشارة إلی کونه في حکم النکرۃ حیث قال إن کان القرآن حتاًطنولا 
وھذا البیان لا یلائمه بحسب اظاھر وقد نقل عن الزمخشري الشارة إلی کون اللام للجنس 
حیث قال إن التخصیص والتعیین وقع علی سییل المجازاة لقول المؤمنین إنه هو الحق لاٴالقفصد ۱ 
سج شر پ شر وو سس شس رو 
بد تی ہت سیت فائدة قولە: ظؤمن عندك4 [الأنفال: .1۳٤‏ ُ 


و تکسالتنی: وک کات اَل 9 1 ١‏ نہ " 


بیز ا 


قوله : ا 1 2ا نے مت المصنف . 

قوله: (لإمھالھم). وفیه إشعار بأنھم معذبون إذا هاجر النبي عليه السلام . - 

قوله: (رالتوقف عن إجابة دعأثھم) عطف علی الإھمال لکن التعبیر بالتوقف تا 

یحسن الَتوقفك فیە والمعنی وعدم إجابة دعائھم وھو فولھم: فاأمطر علینا حبارۃ1 ١‏ 

انال : ٢‏ فاإنه دعاء من خیث لا یشعرون بوجود المعلق بە في الواقع. ٰ ۱ 

قولە: (واللام ي لیعذبھم لاکید الٹفي والدلالة علی أن تعذیبھم عذاب استثصال 
والنبی عليه السلام بین أظھرهم خارج عن عادته غیر مستقیم في قضائہ) أيی ھذہ الام 7 
لتأکید النفی وھذا مذھب البصریین فھو خبر کان إذا التقدیر: ٭وما کان الل یعذبھمگ٭ فان 
أن المصدریة وإن عملت لکنہ لا یجُعل الفعل مُصدرا وآما عند الکوفیین فاللام غیر زائذ 
والخبر محذوف تقدیزہ وما کان اللہ مریداً لتعذیبھم عذاب استثصال أي غذاب يھُلکھم 
اجمعین والقرینة عليه تاکید النفي الذي یصرفە إئی أشدہ وأفظعه مع أن کت 
الاستثصال کالقحط وقع علیھم والنبيِ عليه السلام بین أظھرهم . 

قولە: والماد باستففارم اما استقار من بقی فھ من المؤنین) یمن بتی بین 
أظھرھم من المسلمین المستضعفین وھڈا الوجه أبلغ لدلالتہ علی ان استخفار الْخیر مما 
یدفع بە العذاب عن أمثال مؤلاء الکفرۃ قاله الطیبي وھو المروي عن ابن عباس رضي ْ 


شوات نے سی ماف اک نارق آر طارقارقٰ لکن غر حمیس لام 
یجوزون أن یکون حقاً بمعنی مطابقة معناہ 7ٹثٰ ۶۶۶ھ ا" 
والاخبار المطابقة للواقع 

قوله: مو جو ججہ ”ور ےو وی التفیٰ 
کیو سو مر ےش ای ایشا سر وس 
وفیه اشعار بأنھم مرصدون بالعذاب إذا هاجر عنھٰم والدلیل علی مذا الاشعار قولہ وما لھم أن لا 
یعذبھم وإنما یصح ھذا بعد عد اثبات التصفیب کائہ قیل رما کان لیمذبھم وائت فیھم وھو معذبھم إذا 
ارقتھم وما لھم ا لا یعڈیھم۔ ۱ 


ور الال الا 0ن _ےیمپییٹشییت۳8ےےےے ‏ فو تم ے؟۷ 
تعالی عنه لکن إرادۃ استغفار الغیر مع کون الضمائر راجعة إلیھم لا تخلو عن:الصحل۔ 

قولە: (أو قولھم اللھم اغفر) فیکون مجرد طلب المغفرۃ مانعاً من العذابا:ولو من 
الکفرۃ العجزة وھذا وإن کان ظامراً بالتسبة إلی کون الضمائر راجعة إلیھم بلا تکلف:لکن 
مجرد طلب المغفرۃ بلا تویة من المعصیة ومع إصرارہ علی الکفر کونە مما یدفع بە الْعذابُ 
بعید جداً ہل مٹل ھذا الاستغفار یحتاج إلی التوبة والاستغفار اللھم إلا أن یقال لا بعد 

قولە: (أو غفرضه علی معنی لو استغفروا لم بعذہوا کقوله: ۶ وما کان ربك ليھلك 
الٹری بظلم وأملھا مصلحون4) [ھرد: ۱۱۷] أی المراد بالاستغفار الاستغفار المقارن 
للتوبة والندامة وهذا الوجہە أوجه الوجوہ الثلاثة لسلامته عن المناقشة اتی في الوجھین 
الأولین غیر ان عذا لقید وھم بستغفرون منفي في ھذا الوجه ثابت في الاولین ولا ضیر فيه 
فی توجهہ الٹفی إلی القبید والمقید جمیعاً عند ظھور الفریئة وصاحب الشاف رجح ھذا 
الوجه بل اکتفی بە واللائق بالمص تقدیم ہذا الوجھء __ 

قوله تعالی : ونا لھم آلا يعَد جم اه وَهُم ڈور عَن المسجچد الخرار وما کانواً 
أرلماءۃٌ إن اَرلاؤہ إِلا لسن وَلکَ ارم لا یعلمون لوک 

قولە: (وما لھم مما یمنع تعذیبھم متی ژال ذلك وکیف لا بعذبون) أي کون النبي عليه 
السلام فیما بیٹھم والاستغفار والزوال بالنسبة إلی الاستغفار من قبیل ضیق فم الیئر علی الوجه 
الآخیر فی الاستغفار وفیه تکلف والقول بأنه بناء علی اختیار الوجھین لیس بشيء. 

قوله: (وحالھم ذلك ومن صدھم عنه الجاء رسول اللہ لچ والمؤمنین إلی الھجرۃ 
وإحصارھم عام الحدیبیة) وحالھم إشارۃ إلی ان الجمله حالیة وإحصارھم عطف علی الجاء 
وأورد علی قوله وإحصارھم أن إحصارعم کان بعد قتل النضر وأضرابه ونظرائه فلا ینتظم 
مع ما سبق لە الکلام واچیب عنه بأن القائل إنَ کان عذا هو الحق فإن کان النضر ومن تبعه 
لکن الحکم بالتعذیب بعد مفارقة النبي عليه السلام یعم الکل بسہب صد سیکون منھم ولو _ 
صدر من غیر النضر وأضرابه بعد ھلاکھم فتامل . 


قوله: أر فرضہ عطف علی استغفار من بقی أو فرض استغفارھم قال صاحب الکشاف ومعناہ 
لیھلك القری بظلم وأھلھا مصلحوت* [ھود: ۱۱۷] ولکنھم لا یؤمنون ولا یستقمرون ولا یتوقع 
ذلك منھم قال صاحب شراح الکشاف یعني استحقاق العذاب یدل علی عدم الاستغفار إذ لو 
استغفروا ما استحقوہ وھو نوع من الکثایة ونظیرہ وما کان ربك ليیھلك القری بظلم وأھلھا مصلحوت 
یعنی اھلاکھم دلیل علی افسادھم إذ لو صلحوا ما أھلکھم اللہ لان اللہ لیس بظلام للعہید. 

قولہ: متی زال ذلك أي لیس لھم مائع من تعذیبھم متی زال ذلك المانع المذکور وھو أنْ 
یکون الرسول فیھم أو یستغفروا. 


7 ورة الألال/ الیة:‎ ۱ ۷٤ 
تولە: : (مستحقین ولایة,آمرہ مع شرکھم) آشار إلی أن المنفي هو استشْكَاق الولایة لا‎ 
نفسھا والقرینة کونھم متولین وقت نزولھا والعلاقة اللزوم إذ نفي الولایة: املٹلاوم لنفي‎ 

استحقاقھا لزوماً عربیاً. 0 ا3ے ۶-2-0 
قوله: (وھو رد لما کائوا ۰ ایت والحرم فنصد من نشاء وندخل صن 

نشاء) فیە تثبیہ علی أن المراط بالمسجد الحرام البیت ومجموع سب سو بقوله 

نی سج الخ وبقولہه ان الحدیسة . 

قولہ: (من الشر۵ك) أي المراد بالتقوی المرتبة الأولی وھي التبرء عن الشرك. 
قوله : (الذین لا بعبدونٴفیه غیرہ) ہیان لوجه الحصار الولایة علی المسلمیٰن ۔ 
قوله: : (وقیل الضمیران لل) فلا یحتاح إلی التأویلات بالاستحقاق اذ انل ولایة 7 

می سح ما رف 00 اسر ادن ہین الأقرب والأبعد فللأفرب وأٰیغباً فی 

:الاخغقیال لال رد لقولھم تحن ولاۃ الہی سس ری 

واضحة فلا فائدة فیھا معنداً بھا في نفي ذلك. 
قوله: (آن لا ولایڈ ٹھم عليہ کانہ تب بالاکٹر'علی آن مٹھم من یعلم'وٴیمائد) ان لا 

تھر تس تی سن دس سر 

خلاصته ذلك. ۱ ۱ ۱ 
قوله: (أو رد لکل کما راد باقلة الع ما تزیل العلم من یعاد متزلة اعدم 

لعدم موجپ العلم أو لان الکل ۂ في الواقع جاھل۔_ 


7ت بر چھ حم جا کا مرثے گر سے کٹ سے یرت جو سے 
قوله تعالی : وَمَا كَانَ ملا َِِلَامُمْ ند حی دس سس 
کشم تکفروت ا کک ' ٰ 
ا قولەه: (أي دعاؤھم) أي المراد بالصلا المعنی اللغوی قدمه ' مع آن المتبادر لیسنی 
الشرعي لسٌدة :مساسہ 02-٤‏ 


قوله: ا ون صاا آی مرا لمت الشرعی لکن لا فی الواتع انا باطلة 
بل بزعمھم وتسمیتھم صلاۃ.. 

قوله: (أو ما بضعون موضعھا) أزاد آن.المراد بالصلاۃ ج0 اللريی ۰ 
الشرغییل الام الذی بضع الکفار موضع الصلاۃ ویفعلون ذلك الآمر بدل الصلاۃ الصلا: 
مجاز عن ذلك الأمر ومستعار لە للتھکم علی حد تحیة بینھم ضرب وجیع۔ 5-. ت 

قوله: (الإمکاء صفیراً فعال من مکا یمکو إذا صفر) افعال أي مصدر علی وزنْ فعال 
وي الشافعیة والغالب في الأصوات فعال أي غلب :فعال في الأصوات قالوا صرخ سرن 
ولبح نباحا. ٰ ۱ 

قوله: (وقریء بالقصر کالبکاء) ۲ءع) 9ٹ وس ۶ و ٰ 


سورة الأفال/الایڈ: ٭۴۶ ہمجممممم۴م.۔ ہں ہہ ۷۵ 


البکاء فی الغالب من انصراح فأآجروہ مجراہ وجاء في مصدر بکی القَصَزالِجملھم لە 
کالحزن وقیل البکاء ہالمد الصوت وبالقصر الدموع کذا في الجاربردي مم بعضَنآطرافه 
فعلم من ان قوله کالبکاء ناظر إلی المد والقصر في المکاء. 

ثولە: (تصفبقاً تفعلة من الصداء أو من صد یصد علی إبدال أحد حرفی التضعیف) 
من الصداء فأاصل تصدیة تصدئة لکسرۃ ما قبل الھمزۃ قلبت یاء. ۱ 

قوله: (أو من الصد) الذي بمعنی الضجة کما نقل عن ابن یعیش ومن فوله تعالی : 
ڈٛإذا قومك منە یصدون4 [الزخرف : ]٦۷‏ أي بضجون کذا فسرہ المصنف فی سورۃة 
ےت راس مھ فقھا ری اس ور الا سی لا ضرت 

قوله: (علی إبدال أحد حرفی التضعیف بالیاء) کما ففي تقضي البازي وغیرہ. 

قوله: (وقریء صلاتھم بالنصب علی آنە الخبر المقدم) وفی عذہ القراءۃ الاخبار عن 
النکرۃ ہالمعرفة وھذا مما بجوز فی النواسخ لا سیما في النفيی کما فصل في کتب النحو ٹم 
الاسٹثناء علی الاحتمال الأول للتھکم إِذ المکاء والتصدیة لیسا من جنس الدعاء لکٹھما جعلا 
منه لتنزیل التضاد منزلة التناسب للتھکم وعلی الاحتمال الثاني تشبیھھا بالمکاء والتصفیق 
والمعنی ما کان صلاتھم أي ما یسمونە صلاة مشابھاً بشيء من الأاشیاء إلا مشابهة بالمکاء في 
عدم الفائدة وفي لخویتہ وعلی الاحتمال الثالث استثناء مفرغ فإنه لما أرید بالصلاةۃ ما یضعون 
موضعھا کان المعنی وما کان یضعون موضع الصلاۃ شیتاً من الأشیاء الا مکاء وتصدیة . 

قولە: (ومساق الکلام) شروع غي بیان ارتباط ھذا الکلام ہما قبله. 

توله: (لتقریر استحقاقھم العذاب)ان جعل الکلام تڈییلا لقوله: ٭وما لھم أُلا یعذبھم 
الل 4 [الأنفال: ]٥٣‏ الایة وقیل إِن عطف علی قوله لظومم یصدون4 [الأنفال: ]٥٣‏ الایة. 

قوله: (أو عدم ولابٹھم للمسجد) إن جعل مذا الکلام تذبیلاً لقوله: ٭وما کانرا 
أولیاؤہ4 [الأنفال : ]٥٣‏ الآیة وقیل إِن عطف عليه ولا یخفی أن التقریر ملائم لکونە تذییلاً 
وأما العطف فلا یلائم التقریر لانه کمال الاتصال وھو مانع من العطف . 


قوله: تفعله من الصدا قال الراغب الصد الصوت یرجع من کل مکان صقیل والنصدیة تجري 
مجری الصدا في آن لا غناء فيه وقوله تعالی: ظوما کان صلوتھم عند البیت إلا مکاء وتصدیة؟4 
[الأنفال: ]۳٣‏ أي غناء ما یوردوئە غناء الصدی ومکاء الطیر . 

قوله: أو من الصد فعلی ھذا یکون مضاعفاً من صد یصد فالتصدیة أُصله تصددۃ من صد 
قلبت الدال الثانیة یاء کما فی تقضی البازي أصله تقضض قلبت الضاد الثانیة یاء فالوا فی وجه 
اتصال هلہ الاآیة ہما قبلھا أنه تعالی لما علل التعذیب بقوله یصدوت عن المسجد الحرام عطف 
موله: ٭رما کان صلوتھم عند البیت إلا مکاء وتصدیۂة م4 (الأنفال ؛ )٥‏ علی وھم پیصدون لآزہ نوغ 
من الصد وفولە أن أولیاؤہ إلا المتفون اعثراض واقع بین المعطوف والمعطوف عليه رقوله ولکن 
أکٹرھم لا یعلمون یجوز أن یتعلق بھذہ الجملة المعترضة وبما قبلھا. ٰ 


٠٣ : رر الڈنقال/ الَبة‎ 7 ۱ ٰ ۷٦ 

قولە: (نإتھا لا تلیق بمن مذہ تو کت العلة ت2" ٭ 
ھذہ صلاتہ بستحق العذاب ولظھورھا ترکھا. ۱ . 

قوله: (رري أنھم کانوا ۔بطوفون عراة الرجال 8 ِضقْرَون 
فیھا ویصفقون) والغرض من بُحکایة عذہ الروایة هو بیان أن صفیرھم وتصدیتھم علیٰ سو 
الحال ولا یبعد أن یکون إشارۃ إلی ان المراد بالصلاۃ غني النظم الطواف والی آن‌ اسر 
سپ سی چو تپ ہے یس پ سس امت 

قوله: (وئیل کانوا یفملؤن ذلك إذا آاد الني یا آن بصلي بخلطون علیہ ویروا وم 
یصلون أیضا) یرون بضم الیاہ أي برون الناس أنھم في صلاة أیضاً وٹیە نوع تابیذ با 
الصلاۃ جس جو ہر ہس سی تی تو سیت ٰ ۱ 

قوله: (یعنی القتل والآأمر یو بر وقیل عذاب الآخرة واللام بحتمل آن بکون للعهد 
والمعھود ڈائتنا بعذاب ألیم4) [الانفال: ]۳٣‏ الاحتمال متوجه إلی کونھا للعھد وکون ٭ 
المعھود ائتنا بعذاب آلیے وإلا:فما ذکرہ ا الا الام بناء علی کونھا للعھد 'فصحة 
مرنہر سوب پا لباب الآخروی الفاہ للسہیة کٗ للتعقیب کما ٹیل ومک 

ان یکون للتعقیب بناء علی عدم الاعتداد ہما بین قتلھم وبین دخولھم الدار أو لآأن المسب 

کالمتعقب للسبب وإن تراخی عنه لفقد شرط آو وجود مائع کذا أرضح المصنف فپي:قول 
تعالی : ٭مما خطیئاتھم أغرقوا فآدخلوا نار 4 [نوح : ]٤٢‏ الایة, ٰ : 

قوله: (ہؤیما کنتم تکفرونہ) [الأنفال: ]۳٣‏ الباء السیبیة للتاکید اذ سبییة الکفر 
۱ مفھهومة من لفظة الفاء. ١‏ 

قوله: (اعتقادً وعماً) وَٰي بعض الخ أوٴعملا یحتمل ن یکون الکفر ملا کا 
باللسان کما أن المراد بالکفر اعتقاداً الإنکار بالجتان ویحتمل أن یکون کسب السیئات بالجوارح 
والآلات لآن فیھا تضیع شعب الإیمان التيی عبارة عن محافظة الحدود بالجوارح والارکاٹ. ٰ 


ٹول کا ان الزدیک روا ہو 0 ۳ھە7ھە.ھ لیصدوا عن سیل الو فسینفقو سر مل اڈ 
کوٹ 2 علْھم حسرة مب نل وَالینَ کدرڑا ای جھنم محشروت للا ٰ 
قوله: (ئزلت في المطغمین یوم بدر وکانوا الني عشر رجلاً من قریش بطمم کل 


ٰ قوله: والمعھود انینا بعذاب أي اللام في فذوقوا العذاب یستمل أن یکوت للعھد والعذابٰ _ 
المعھود هو العذاب المذکور في قولھم انینا بعذاب وإذ آرید بالعذاب القتل والأسر یوم بدز:یکون 
اللام أیضاً للعھد الخارجي والمعھرد ما جری علیھم یوم بدر من القتل والاسر وإذا آرید بالعذابٰ 

عذاب الآخره ایکون اللام للجشن. ۱ ١‏ 

قوله: اعتفاداً أو عملاً إذا آریذ الثائی یکون تکفرون من کفران اللعمة 001ء7 
من الکفر بمعنی الجحود بالحق 'فعٰلی ھذا کان علی المصنف أُن یقول اعتقاداًآوٴ عملا ہاو الفاصلة 
لان معنی اللفظ المشترك لا تکوٹان مرادین باطلاق واحد فلعل الؤاو صدر من سھو الاخین؛ _ ٘ 


سور؟الأفال/| الٌيیة:  _ _ ۳٢‏ مم .رج ... م... کے .م۷۷۴4 


واحد منھم کل یوم عشر جزرا) وھم أبو جھل وعتبة وشیبة ومنبه وأبو البَكخٹزِي والٹضر 
وحکیم بن حرام وأہو زمعة والحارٹ والعباس وغیرھم کذا قیل والاولی عدم'التعرض 
لئعبیٹھم إِذ لا یتعلق به الغخرض مع أن ثبوته لو ثبت ثبت بخبر الآحاد الجزر بہضمتین جٌع 
جزور وھي من الإبل مطلقاً مذکراً آو نشی پدل عليه قول این الآثیر في النھایة الجزور البعیر 
ذکرا کان أو أنٹی إلا أنە مؤنٹ لفظي وجمعه جزر وجزاثر وفي قول المصنف یطعم إشارۂ 
إلی أن المراد بالإنفاق المعنی اللعغوي وھو الإإطعام في وجوہ الشر أو في وجوہ الخیر 
ومعنی صرف المال في سپیل اللہ وفي وجوہ البر معنی شرعي لە. 

قولە: (آو في أبي سفیان استاجر لیوم أحد ألفین من العرب سوی من استجاش من 
العرب) أي أتاہ من الجیش من یطليه . 

ٹولە: (وأنفق علیھم أربعین أوۃ ثیة) بالضم والمد وکسر القاف وتشدید الیاء وھي 
اأُربعون درھماً کما فی کتب اللغة والدرھم وزت سبعة مثاقیل أي یکون کل عشرۃة دراھم 
وزن سبعة مُثاقیل ثم أوقیة |ما أُفعولة ومن وقی أو فعلیة من الأوق وھو الثقل وفي الکشاف 
ان الأوقیة اثنان رہ شال انتھی ھذا مع مخالفة ما فی کتب اللغة مخالف لما ذکرہ في 
سورۃة النساء أُنھا ائنان وأربعون درعماً ولعل هذا ثابت فی اللعة أیضا ۔ 

ڈول : (اولا ني اصحاب العیر فإنه لما آصیب قریش ہبدر قیل لھم أعینوا بھذڈا المال 
علی حرب محمد لعلنا ندرك منە ٹأرنا ففعلوا والمراد بسہیل اللہ دینە واتباع رسولہ) أو في 
اصحاب العیر عطف علی فی أہی سفیان أرنا أي انتقامنا. 

قولہ: (ہتمامھا) أي بتمام أموالھم فلا إشکال باتحاد ما یتضمن الشرط والخبر الذي 
ہمنزلة الجزاء فإن المراد ہالمنفق الآأول بعض أموالھم وبالٹانی کل أموالھم إلی أن یفنی 
وکون المراد ہالأول البعض وبالٹانی الکل لأنه من الاحتمالات والمصنف اعتبرہ دفعاً 
لاإشکال وھذا الاحتمال لعدم کونە مقطوعاً بە .قال ولعل الأول. 

قوله: (ولعل الأول إخبار عن إنفاقھم في تلك الحال وھو إنفاق بدر والتاأني إخبار 
عن إنفاقھم فیما یستقبل وھو إنفاق احد) ویعینە إدخال السین الاستقبالیة في الثاني وترکھا 
فی الأول. ۱ 
قولە: (ویحتمل آن یراد بھما واحد) فالسین لمجرد التأاکید أو لاستقبال عاقبته . 


قولە: ولعل الأول اخبار عن اتفاقھم لما أثبٹ أول الکلام ثہوٹ الاتفاق لھم وآخرہ نفيه عنھم 
فإن ما بستقل غیر ثابت الآن ومنتف وھما متناقضاً ظاھراً بین أن محلی الاثبات والنفی متغایران. 

قوله: ویحتمل أن یراد بھما واحد فتکریرہ فی موضعین لبیان أمرین فإن ذکرہ في الأول لبیان 
غغرضھم فی الانفاق وھو الصد عن سبیل اللہ وفی الثاني لبیان عاقبة ذلك الانفاق لم یقع بعد لأن قوله 
عز وجل: ٭فسینفقونھا4 [الأنفال : ]١٣‏ مستقبل غیر واقع حال الاخہار عنه والحاصل آنە لو حمل 
توله عز وعلا: ل٭ینفقون علی الحال4 فلا ہد من تغایر الانفاقین وان حمل علی الاستقیال اتحدا کأُنہ 


۷۸ سُوَوَۃ الأنفال/ ا ۰:۳۷۸۰ 


قولۂ : (علی ان مساق لأول لبہان' غرضص الاتفاق) حبث قالںل 7- یقن الم 
لیصدرا4 [الآنفال: ]۳٦٣‏ الایة . ٴ ْ 


قوله: (ومساق الثئي لبیان عاقیہ وائہ لیقع بعد) لبیان عاقیتہ وی کلیہ فی لی 
جو ۳8*۷0" س‌ تعالی : 7876ھ " ٦‏ الایة 
قولە: (جعل پیا ىد عاقبة إنفاتھا مبالغة) جعل ذاتھا 7 َال 
۷ ھ'" "م۷ سرت ند و کو رو ہی رود یا 
فرب یی کی یی کی ٴ 
للمتقین وھذا سی ٭ع سی سسسن ےی ودلر واحد وأرل من قالد 


آف اتا 


ات (الذین ن ٹا علی لکفرمنھم ِ سلم بمضھم یساتون أی الفید بتوا 7 


وی و 21 


نولے تعالی: نڈںے لت جمژئ یں 
تہ مھ ہمہ ام فی جھہ آ الک حم ال بژرت زڑگا 


فُوله: وروی ہی اس أو وس ہس وس جوت ا فسر 
الخیٹث والطیب ہالکافر والمؤمن أ 5 الفساد والصلاح . 


قوله: (او بغلبون) علی التقدیر اادتظر 2ا 


قوله : (او ما انفقہ المشرکون في عداوۃ رسول اللہ ا ما آنفقہ المسلمون في ثضرته' 
واللام متعلقة بقوله: فائم تکون عليھم حسرة* [الأنفال : ریو مس ”وکس 


ال إڈ الذین پریدون آ نفقرا أماٹھم فسیننقولاوالضمبر فی ٹم نکون علبھم حسزۃ راچ إلی' 
الاموال إذ کانت عاقبة انفاتھا حسرۂ فکأنہ تلك الأموال ذواتھا تصیز حسرَة علی سنبیل المبالغة . .َّ“" 
کر ببس سییطب مار رر عسوتپ تج 
الماء فائسجل پ رت اٹ ولما کائت لحرب دارت یٹھم کانت کا در قي الستارۃ قال: 
والحرب سجال أي مساجلة علی سبیل المناوبة . ۱ 
قول: واللام متعلقة بقول ٭ائم یکون علیھم حسرةگ4 [الأنفال: دو ہہ 
ونس ےو سس سو دو موہ ات ید 
لم یکون علیھم حسرۃ4 ١الأنفالِ‏ : ٦‏ ْ 


سور الأفال/الپة: ۳۸ سے ...لے ...ہہ سشس8.جے ‏ م. ۷۹ 


ویعقوبِ لیمیز من الثمیز وھو أبلغ من الممیز) أو ما أنفقه المشرکون عیب علی قوله 
الکافر من المؤمن فحینئذ یکون المتعلق ثم یکون علیھم. 

قوله: (فیجمعه ویضم بعضه إلی بعض حتی یٹراکبوا لفرط ازدحامھم) أي الخْبَيْث 
والجمع لڑرادۃ الجنس هذا بژید کون المراد من الخبیث الکافر وإن رید الفساد فیحتاج إلیٔ 
تقدیر الأصحاب والمعلی ویجعل أصحاب الخبیث وأھل الفساد. 

قوله: (أو یضم ہے ہی و ات یی میں ود میں پمسری' کہ 
کله) أو یضم إلی الکافر ما أنفقه أي إن آرید بالخبیٹ ما أنفقه الکافر فمعنی ویجعل 
الخبیٹ مذا المذکور لکن فيه نوغ تکلف ولذا آخرہ إذ الظاعر ضم الخبیث بعضه علی 
بعض وعلی ھذا التقدیر ضم ما أأنفقه إلی الکافر والإرادۃ بالخبیث ما أنفقه وبالبہعض في 
علی بعض الکافر تعسف جداً والأولی کون المضموم والمضموم إليه ما أنفقه مبالغة وما 
ذکرہ المصنف حاصل ذلك . 

ثولە: (إشارۃ إلی الخبیث لآئە مقدر بالفریق الخبیث) توجیه للجمع لکن لا حاجة 
إليه إذ المراد بالخبیث الجنس ثم إنه ھذا أیضاً مؤبد لکون المراد ہالخبیٹ الکافر إذ الفساد 
لا یوصف بالخسران إلا بالتجوز في الإسناد أو بتقدیر المضاف . 

قوله: (أو إلی المنفقین) سوق الکلام أو إلی ما أنفقه لکن لما لم یتصف بالخسران 
قال آو إلی المنفقین إما لانفھامھم من ذکر ما أنفقوہ آو لن الإشارۃ إلی ما أنفقه للمبالغة 
فی خسران صاحبھم وما ذکرہ بیان المراد منھم 

قولە : (الکاملون بالخسران لأئھم خسروا أنفسھم وأموالھم) قبدہ بالکمال لتصحیح 
الحصر إذ أصل الخسران حاصل فی غیرعم من أھل الطغیان ۔ 


غرم ّ۹"۳طح٭ھ اب ۴ 


قوله تعالی: ُل لِلَیيْنَ حخَفرتا ا 0 ن بینٹھوا پنٹر لم مَا قد سلف ون یعوڈوا فُتَد 


ہ_ٰ مضت سل الاولت ڑکا 


قوله: (یعئیي أبا سفیان واصحابه) أبا سفیان أب معاویة لان لم یدخل في الاإسلام 


قولە: وھو أہلغ فی المیز لان صیغة التفعیل موضوعة للتکثیر . 

قوله: کمال الکافرین فإن مال الکافر یعذب بە الکافر لقوله تعالی : ہ٭فتکوی بھا جباهھم 
وجنوبھم4 [التوبة: ]۳٣‏ الایة وکذا إذا ضمت اموالھم التي انفقوا إلیھم بحیث تراکمت علیھم یزید 
بذلك الٹراکم والٹراکیب عذابھم قال صاحب الکشاف فیرکمە قیجعل فی جھنم في جملة ما یعذبون 
بہ کقوله: للافتکوی بھا جباھھم وجنوبھم* [التوبة : ]٥٣‏ الایة وقال فاللام علی ہذا متعلقة بقولە: 
فائم تکون علیھم حسرۃ وعلی الاول یحشرون*. 

فوله: الکاملون فی الخسران ہو ہیس ہمت وو سی جس ھت الخیر 
ہے ہ وت دون الحصر الحقیقي لوجود خاسر کٹیر سوی المشار إِلیهم . 

قولع: یعنی أہا سفیان وأصحابه فالتعریف فی الذین کفروا للعھد الخارجي والمعھود أبر 


۸۰ بُورۂ اأنفال/ الابة: ۴۸ 


بعد فحینٹلِ تعریف الموصولِ للعھد لکن قرینة العھد وشرطە خفي والألَیٰ حملِہ'علیٰ 
ہو جو یت و رت ری وہ یں ہی 
ثولە: سی فی ایی یق لاس لا ای تر کا ہیی تع 
الظاھر جینثلِ ان تنتھوا کما قرز بة وسییینە المصنف . 
۱ قوله: (عن معاداةۃ الرسضول عليه الصلاة والسلام بالدخول في الإسلام) ھذا القید 
بمعونة قوله: ٭یغفر لھ م4 [الأنفال: ۸ إذ مجرد الانتھاء عن المعاداۃ با بلا لام لأ 
یترب عليه المغفرة ولوْ قیل ان ینٹھوا اي عن الکفر لکن ملاحظة ڑب وت 
" قبله یقتضی ما اختارہ المصنف . : : 
قولہ (من تویھم) اي بعض ذنوبھم وھي ما عداالحشوق فلمادآو جمع خوہھم ان 
قیل بأن الإسلام یجب ما قبله ولو کان المظالم فحینذِ یکون من للابتداء . 


قوله: (وقریء بالتاء) أي في آن ینتھوا. 

قولە: (والکاف) أي في یغفر لکم. ہے 

قوله: سے وی وہ ہیں رو مو ہی بات پر لہ خظدمم ْ 
فعلی هذا اللام في للذین کفروا للتبلیغ . ْ 

قولە: (وآن یعودوا) عطف علی ینتھوا والجامع التضاد . 8۶3-3 

قوله: (إلی قتاله) ولم یقل إلی المعاداۃ کما هو ظاھر السوق إذ المغاداۃ ۷بت ۱ 
حالھا کما قیل ولو می و مد تس وو رس ای ۳ 
بالمعاداة وجە لکنە تفئن في الِبَیان فاختار ما هو الضریح في المقصود . ۱ 

قوله: (الذین تحزبوا علی الأنبیاء) أی تجمعوا احزاباً احزاباً وکذبوھم وآذوھم!: 

قولہ: (بالندمیر کما جری علیٰ أھل بدر) بالتدمیر متعلق ہمضت. 


قولە: (فلیتوقعوا:مٹل ذلك) آشاز لی أُن جواب ان یعودوا محذوف ھو فلیتوقموا ۱ 
ا ا ا یی کر ...0 


سفیان وأاصحابه أن - ری الزسول بالدخول في مرف سد 
ذنوبھم وفي الکشاف وقیل معناہ أن الکفار إذا انتھوا عن الکفر واسلموا غفر لھم ما قد سلف لھم 
من الکفر والمعاصي وخرجوا مِٹھا کما بنسلە الشعر من العجین ومنه قوله عليه الصلاة والسلام 
الإسلام یجب ما قبله وفالوا الحربي إذا اسلم لم تبق عليه تبعة قط واما الذڈمی فلا یلزمه قضاء 
حقوق الله وتبقیٰ عليه حقوق الآدمیین وہہ احتج أبو حنبفة في أن المرتد إذا أسلم لم یلزمه قضام 
العبادات المتروکة في حال الرہۃ وفسر وأن یعودوا بالارتداد قال یحیی بن معاذ الرازي فی مذۂ 
الاّیة توحید ساعة یھدم کفر سبعین سنة:وتوحید سبعین سنة لا یقوی علی هدم ذنب ساعة. َ 


سور الأنفال / الآبتان : ۳۹ ٠٤‏ 

قوله تمالی : وَقَيلمُم حَقلا کرک َتْنَة وَيَسکرن الین لوقب اہو 
کک یکا بتعکفیک تعسژ لگا 

قوله: (لا بوجد فیھم شرك) أي لا یکون من کان التام بمعنی وجد والمراد بالفَٹتة 
الشرك والکفر بقرینة ما قبله وما بعدہ لکن المراد بعدم وجود الکفر والشرك عدمه في رض 
مکة وما حوالیھا ن کان المعنی وقاتلوھم لاجل أن یحصل مذا المعنی فإن ھذا المقصور 
حصل ھنالژ أو عدمه فی جمیع الامکئە إن کان المعنی وقاتلوھم لغرض أن یحصل ھذا 
المعنی ولا ضیر في عدم حصول الخرض . 

قولە: (ویضمحل عنھم الأدیان الباطة) فلا یبقی للشیطان نصیب فیکون الدین خالصأً 
لە تعالی . 

قوله : (فإن انتھوا) الفاء للتعقیب ۔ 

قولہ: (عن الکفر) لم یقل عن المعاداة لأآنہ وقع بعد الأمر بقتال المسلمین فالمناسب 
فی ھذہ الحال الانتھاء عن الکفر بخلاف ما سبق. 

توله: (فیجازیھم علی انتھائھم عنە وإسلامھم) أشار إلی أن الجواب محذوف وھو 
فیجازیھم ما ذکر في النظم علة ذلك الجزاء المحذوف ولا بعد في أن یکون ما في النظم 
جزاء مراداً بە المجازاۃ علی سبیل الکنایة وحینئذِ یکون قول المصنف فیجازیھم إشارۃ إليه . 

قوله : (وعن یعقوب تعملون بالتاء علی معنی فإن الہ ہما تعلمون من الجھاد والدعوۂ 
إلی الإسلام) بالتاء خطاباً للمؤمنین المقاتلین . 

قولە: (والإخراج من ظلمة الکفر إلی ئور الإیمان بصیر یجازیکم والإخراج عطف) 
علی الدعوۃ وفیه مجاز فی الإسناد (ویکون تعلیقه بانتھائھم دلالة علی أئه کما یستدعي 
إثاہتھم للمباشرة یستدعي |ثابة مقائلیھم للتسبب) ویکون تعلقه جواب سؤال مقدر بن 
الانتھاء حال الکفرة فکیف یترتب عليه وعد المقاتلین وبیان مجازاتھم . 


قولە تعالی : وإِن نولوا فاغلموا آُن الله مولدکم یم الموَل وزھم یز یکا 
قول : (ولم ینتھوا) بیان الحاصل إذ المعنی وإِن تولوا عن الثوبة . 


قوله : فیجازیھم علی انتھائھم یرید ان قرله عز وجل: فان اللہ بما یعملون بصیر* 
[الأنفال: ۳۹] دلیل الجزاء المدلول عليه بقوله عز رجل : لإفَإن اللہ ہما یعملون بصیر4 
[الأنفال: ۲۹] بانتھائھم دلالة علی انٹتھائھم عن الکفر کما یستدعي اثابتھم لمباشرۃ الانتھاء 
یستدعي اثابة من قاتلھم للتسبب یعتي أنھم نالوا ٹواب انتھائھم عن الکفر ونال مقائلوھم أیضا 
ٹواب قتالھم لکون قتالھم سبباً لانتھائھم عن الکفر أقول الاستدعاء الثانيی وھو الاستدعاء 
للتسبب مرتب علی التعلیق المذکور لا مطلقاً بل لکون الانتھاء المعلق بە مرتباً علی القتال 
المدلول عليه یقاتل وم بالفاء التسببیة فالمعنی فإن انتھوا بسبب قتال المقاتلین ایاھم یجازیھم 
جزاء الانٹھاء عن الکفر ویجازی المقاتلین جزاء التسبب . 


۸۲ ۱ ۱ ۱ صُورۃ الأفال/ 9 3 


قولہ: 27 نقرا رہ آ ولا ٹبالوا بممادأتھم) إ کر مس موی (لا بغلب 
من نصرہ). 


قولےه سس لو انکر اما غمشم جن کیو فان اھ مک و لی ول ایی ال 
کی زالت کن انب الیل إن 727 رغا کل کیک لاد بن ٰ 
ال اتا لئ سغزد کیو ٹییژ زا 

قولەه: (واعلموا أنما بے مس ١‏ الایة) شروع في بیان اُعکام ا لغم 
بعد الامر بالمقائلة إِذ عند البقائلة کثیراً ما پحصل الغئیمة قوله (فثقوا یہ) [شارة إلیاٰجزاہ 
المحذوف وما فی النظم علتہ . 


1 


قولە: (اي الذي أخذفموہ من الکفار تھرآ) ي ِلمة ما ني |نما موصولۃ ور ٰ 
اآخذتموہ قھراً من الکفار تفسیز للغنیمة وأصل الغئیمة إصابة الغٹم من العدو ثم اتسم وأطلق 
علی کل ما أصیب منھم کاثناً ما کان کذا قیل لکن الظاھر أن یقید بقھر في الموضٔعین إذ 
بدونه لا یسمی غنیمة وفی الْھدایة إذا دخل الائنان او الواحد دار الحرب مغرین بغْیْز إذنِ : 
الإمام فاخذوا شیئاً لم:یخمس لأن الغنیمة : سض پوو یی ۔ 
والخمس وظیفتھا انتھی وقد جوز فی ما ہذہ أن تکون شرطیة والمآل واحد.ٴ " 
قولە: (مما یقع عليہ) اسم الشيء حتی الخیط کنایة عما قل جد الخ وقیہ تھي ضا ۱ 
الظرل: ۱ ۱ 
ثوله: (مبتدا خبرہ محذوف مبتدا) وھو مژول بالمصدر . قولە: (أي فثابت 7 


قوله: مبتد آ یعئي أن بالفتنج مع اسمھا وخبرھا في حیز الرفع مع أنھا مہتدا لکؤن الجمع في 
تاریل المفرد وخبرہ محذوف أي فکون خمسه لل ثابت ومجموع المبتدا والخبر خبران فئ:أآن ما 
غنمتم واسمہ ما الموصولة أيأن الذي غنمتموہ فکون خمے لل ثابت والکشاف فإن للہ خم+ 
مبتدأً خبرہ نحذوف تقدیرہ فحق أو واجب أن للہ خمسه وروی الجعفی عن أبيی عمرو فان لل 
بالکسر وتقویه قراءة النخعی فلله خمسه والمشھور آد رات لاایسات ام غااد ا کی ٠‏ 
الخمس فیه ولا سبیل إلی الإخلال بە والتفریط فيه من حیث أنه إذا حذف الخبر ہت 
من المقدرات کقولك ثابت :اجب حی لازم رما اب :ذلك کات أثریٰ لایخابہ من التص علی واحد ُ 
قال صاحب التقریب ھذا:معارض بلزوم الاحتمال ومن ھذا قال بعض شراح الکشاف حذف الخیز 
واحتمال مقدرات کثیرةۃٴلا یقتضي تأکید الوجوب لاحتمال تقدیر ما لا یفید الوجوبٔ فاجی عله _ 
بان المقام یقٹثضي أن لا یقدر إِلا ما یفید الوجوب لکن ھا یفیدہ عبارات متعددة فلمَا خذف الخبر 
دل علی جواز التعہیر عن الوجوب بعبارات وقي. ذلك تاکید شأن الوجوب کاأنه قیل إنه واجب فعبل_ 
عنه ہما شثت وقال الطیبي فيٴ جواب اعتراض صاحب التقریب ان رید بالاحتمال ما یحتمل 
الواجب وائندب والإباخة فالمقام یابی إلا لوجوب وان آرید ما ذکرہ من قوله ہہ و 


ثابہبت فالتعمیم و جب التخیم والتھویل . 


سورۃالأنفال/الآیڈ: ١ؤ‏ ۔__. ._ _ .۔_.. .... ... ._. گے ۴ے ۸۳ 
خمسہ) قدر خبرہ مقدماً لن الخبر عن أن المفتوحة واجب التقدیم إذ فی تألخیرہ خوف 
لیس بالمکسورۃ في التلفظ لاإمکان الدخول عن الفتحة لخفاٹھا أو في الکتابة وْلَمَا قدم 
الخبر أدخل الماء عليه . 

قوله: (وقریء فإن بالکسر) اخر لہ القراءة إذ الأولی ھی الأوئی لما فيه من تکرر 
الإسناد کأنە قیل فلا بد من ثبات الخمس ولا سبیل إلی الإخلال یه والتفریط فیه من حیث 
اه (ذا حذدف الخبر واحتمل غیر واحد من المقدرات کقولك حق ثابت واجب لازم وما 
شب ذلك کان أقوی لإڑیجابه من النص علی واحد کما فی الکشاف . 

قوله : (والجمھور) احتراز عن قول أبي العالیة کما سیجيء . 

قوله : (علی أن ذکر ال للتعظیم) فلا یکون لە سھم بل ذکرہ لتعظیم الرسول عليه السلام 
وجه التعظیم أن سھم الرسول عليه السلام کأنه سھمه تعالی ففیه تحذیر عن خیانته والغلول فیه . 

قول: (کما فی قولہ تعالی گفواللہ ورسولہ أحق أن یرضوہ4) [التوبة : ]1٦‏ الاّیة 
وکما فی قوله تعالی : ٛإنما جزاء الذین یحاربون اللہ ورسولە*٭ [ائمائدۂ: ]۳٣۳‏ الاَیة 
وفی ھذا التشبيه تنبيه علی ان المراد بالتعظیم تعظیم الرسول عليه السلام وقیل المراد 
تعظیم المصارف الخمسة انتھی فحینثلِ یحتاج قوله کما فٔي قوله ڈواش ورسوله احق٭4 
[التوبة : ]٣٦‏ الاأیة إلی التمحل فالأول مو المعول. 

قوله: (وإِن المراد قسم الخمس علی الخمسة المعطوفین) الظاھر أن الواو ھنا بمعنی 
أو وإشارۃ إلی نکتة آخری لذکرہ تعالی غیر النکتة الأولی وإن کان سوق الکلام یشعر بأنہ 
من تتمة النکتة الأولی لکن یفوت الالتثام بین الکلام إذ تنظیرہ بالایة المذکورۃ یلائم کون 


قوله: وآن المراد قسم الخمس القسم بفٹح القاف مصدر قسمت الشيء والقسم بالکسر النصیب . 

قوله: بعني أن المراد تقسیم الخمس علی الخمسة ائمعطرفین علی اللہ وائرسول وذوي 
القربی والیتامی والمساکین واہن السبیل فیقسم الخمس علی خمسة اسھم یعطی کل سھم لکل 
عؤلاء المعطوفین لا أنه یقسم الخمس علی ستة اسھم ومقتضی الظاھر جعل الخمس ستة أُسداس 
لکن الجمھور علی جعله خمسة اسھم لن ما یعطی مؤلاء المعطوفین کله حق اللہ یقسم بینھم 
وذکر الل للتعظیم ولذا قال المصنف فکاأنه قال فإن للہ خمسه بصرف إلی ھؤلاء الآخصین معنی 
الاخصیة مستفاد من آن قولە تعالی : ٭ذآن لل خمسہ [الانفال : ]٤٦٤‏ في حکم فإن للرسول ولذي 
القربی والیتامی والمساکین وابن السبیل خمے ولیس الاتحاد في الحکم إلا لأئھم ہمنزلة ومکانة 
منه تعالی وإنما قال المصنف والجمھور علی أن ذکر اللہ فیه للتعظیم وأن المراد قسم الخمس علی 
الخمسة المعطوفین لأن یه قولا آخر وھو قول أبي العالیة فإنه قال بقسم الخمس علی ستة أقسام 
نظراً إلی الاَیة فإئه تعالی جعل خمس الختبمة لل ثم للطوائف الخمسة والجمھور أجاہوا عنه بان 
قوله لیس المقصود مثە اثبات نصیب لل فإن الاشپاء کلھا ملك الل وإنما المقصود منە افنتاح الکلام 
بذکر الله علی سبیل التعظیم کما في قولە تعالی: ل٭اقل الأنفال لل والرسول 4 [الأنفال: ]١‏ کما 
فعله الشیخان لعله راد بھما الإمام الشافعی والإمام أحمد بن حنبل . 


٤سس‏ ے قرولاقد/لید ١‏ 2 
التعظیم للرسول عليه السلام وقوله فکأنہ قال: طذنأن لل خمسہ4٭ [الآنفال : ۲ااف یہ 
الخ یلائم کون التعظیم للمصارف ااخٗمسمۃ وآماإ ہا یس ہر وو ٠‏ 
. التام بین الألفاظ والکلام وکلام الکشاف یحتمل کلا الاحتمالین . ۱ 
قولہ : (فکانه قال فان لل خمسە) تفریع علی أن المراد قسم الخمس,.- . 
ٹوله: رزسرل زمرہ ارس نبال تان انا قب یر ظ راتا 
أآخصیة ذوي القربی فلأنھم أآخصون بالرسوٰل وإِن کان جھة الأآخصیة متغایرۃ وأما ما أُخصیة 
الباقی فلأئھم کعباله تعالی فالعنایة والشفقة علیھم أتم فإن للہ خمسه لیس المقصود منہ 
إثبات نصیب لل تعالی فإن الأشیاء کلھا له تعالی وإتما المقصود عنە افتتاح الکلام بذکر الل 
سو تب سر ہو وس تریس أشار المصنف 'بقول 'فأن لہ 
ول: (وحکمہ بعد بال یر أن سھم لرسول ا یصرف إلی ما کان یصرفہ لہ من ۱ 
د مین علی لم أی إلآن وغذا مذھب الشافعي رحمم اللہ تعالی وسیجيء یان الاخلاف نب ۱ 
کما فعله الشیخان أي أبو بکر وعمر رضي اللہ تعالی عنھما وو المختار عند المصنف . ْ 
فولہ: (وقیل) أي قال بعض الائمة من الشافعي.. ۱ 
توله: (إلی الإمام) أي 'مفوغن إلی رأاي اللإمام والحاصل آنه یعطی لاٍمام وف و 
کیف یشاء کما هو مختار الإمام مالكِ . ۱ 
قوٰله: (وقیل) القائل أیاً من الشافعي کما یستفاد من تقریر المصلف رحُمہ الله ٴ 
قولەه: ززتی الانسات الاربسالارے لائرل بالاسیع الرسرا حلب الام باف 
بعد ثم یپصرف الو المصارف الاریعة بل الأولی القول بان جس 00 الأربعة 
ولعل لھہذا مرضه. ْ .7 
قوله: (وقا آبو حلقۃ رحمہ لہ ای سقظ سیمہ وسھم ڈوی القری و7ھ.ه‪9هء2+ص- ھَ ‏ 
الکل مصروفاً إلی الثلاثة الباقیة وعن مالك رضی الله تعالی عنه الأمر فیه مفوض إلی رأاي 
الإمام یصرفه إلی ما یراء أھم) بوفاته الظاھر أنه متعلق بسقط سھمه عليه السلام وسھم وی 
القربی لا الأآخیر فقط أما سقوط مه عليه السلام فظاھر وآما سقوط سھم ذوي: القربی _ 
فلأنه عليهٴ السلام علق استحقاق ذوي القربی بالنصرة حیث قال کما یجيء لم یفارقونا فو 
جاھلیة ولا إسلام فعلم مئە أنْ المراد بالقرب قرب الدین والنصرۃ مع النسب لاقرب الِنسبْ 
فقط فھم أُسوۃ لساثرھم فقراژھم مصارف یعطي فقراؤھم ولا یعطي لأغنیاثهھُم وفي, الھدایة 
یدخل فقراء ذوي القربی فیھم ویقدمون ولا یدفع إلی أغنیائھم لکن ھذا قول الکرخي.وقال 
الطحاوي الفقیر منھم ساقط أيٰضاً کالغني ودلیل الطرفین مبسوط فی الھدایة ۔ ٣‏ ۱ ۱ 
قولہ: (وذھب أبو العالیة إلی ظاھر الاَیة فقال بقسم ستة أقسام) فبقاء حکم لآیة ولب علیٰ 


سورۃ الأنفال/ الیة: ٤‏ ۸۵ 


مذھبه آظھر من مذھب الشافعي قولە إلی ظاعر الّیة حیث جعل خمس الغنيمةالله تعالی ئم 
للطوائف الخمسة وآأما ذکر اللہ فکونە للتعظیم کما جنح إليه الجمھور فخلاف الظاھر ۔ 

قوله : (وبصرف سھم اللہ تعالی إلی الکعبة) أي إن کانت قریبة وإلا فاإلی مسجد ُل 
بلدة وقع فیھا الخمس کما قاله ابن الھمام کذا قیل . 

قوله: (لما روي آنه عليه السلام کان بأخذ منه ثبضة فیجعلھا للکعبة ٹم یقسم ما بقي 
علی خمسة) لما روي الظامر أنه مبني للفاعل فاعله اہو العالمة لإآن الحدیٹ المذکور رواہ ابو 
داود في المراسیل وابن جریر عن أبي العالیة أیضاً کذا قیل فیصح أن یقرأً رويی مجھولا۔ 

قولە: (وقیل سم الل لبیت المال وقیل هو مضموم إلی سهھم الرسول) الظاھر أن 
ھذا لاخلاف من الروة عن آبي لعلة ویسکن آ۵ یکرن من الموالقین لہ ئي اخیار م 
هو ظاھر الایة ۔ 

قوله: (وذوي القربی بنو ھاشم وہنو المطلب) دون بٹي عبد شمس وبتي عبد نوفل 
قال الإمام ھذا قول الشافعي رحمہ اللہ تعالی وقیل آل علي وعقیل وآل عباس وولد 
الحارث بن عبد المطلب وھو قول أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی انٹتھی ولم نجد هذا فیما 
عندنا من الکتب الحلفیة . 

قوله: (لما روي أئه عليه الصلاة والسلام قسم سھم ذوي القربی علیھما) قسم ثلالی 
من ہاب ضرب. 


قوله : (فقال لە عثمان) ہن عفان بن العاص ہن أسد بن عبد شمس بن عبد علاف . 

قوله: (وجبپر بن مطعم) بن عدي بن نوفل بن عبد مناف وعڈا القول مٹھما 
لاستکشاف الحال والاستفسار لا الاعتراض علی سید الأخیار . 

قوله: (ھہؤلاء إخوتك) اختیر اسم الإشارۃ للتفخیم عذا مبتدا. 

قولە : (إخوئثك) بدل منە بدل الکل والتعبیر بالإخوۃ مجازاً إِذ الحقیقة من هو في 
بطن واحد وھم لیسوا کذلك والتعمیم إلی البعید ضعیف. 

قولە: (بنو ھاشم) عطف بیان . 

قوله: ڑلا نٹکر فضلھم) خبر المبتداً لالہ محط الفائدة والمراد بالفضل الرجحان في 
إعطاء الخمس لا الفضل مطلقاً فلا إشکال . 

ٹول : (لمکانك الذي جملك اللہ منھم) الظاعر أئه من الکون بمعنی الوجود أي 
رہ وس ری ھت ٹر تو سی توم پور دحییئوسد سس 
جعل عن قبیل آنا الذی سمتنی أمی حیدرۃ أو من المکالة بمعنی الشرافة أي لشرافتك الذی 
جعلك منھم وحصل الشرافة بسیبه لھم وقیل الظاحر أن المکان عبارۃ عن فراہتھم وأن العائد 
محذوف أي الذي جعلك الل بە أو فیه ولیس من قبیل آنا الذي سمتتني الخ. انتھی رھذا جید 
لو یت مجيِء المکان بمعنی القرب لأنہ ولو جعل مجازاً لم یتضح العلاقة بیٹھما. 


مھ تھے سی کے الاقال/ اکیة: ۰ 
قوله: زار آپٹ إخوائٹا من بنی المطلب امطیتھم وحرمتنا) ا انت أي أَحتروْني ٠‏ 


قوله: (وإِنما نحن وھم'بمٹزلة فقال عليه الصلاة والسلام إنھم لم یفارتونا -ھ 
ولا في إسلام) بمنزلة آي بمزتبة واإحدة في النسب: والقرب فما وجه الترجیح في العطّاء 


فقال عليه السلام دفعاً لشبھتھم لم یفارقونا في جاھلیة الخ ہین وجه الترجیح بأن القزانة في 

النظمٰ قرابة النصرۂ مع قرابة النسب فإن ذلك سبب إعطاء الخمسن ولیس بمتحقق فیکم 

بخلاف المیراث فإن سیبە قرابة النسب کأنھم قاسوا الخمس علی المیراٹ فأجیبوا بذلك . 
قوله: (وشبك بین اضابعه) التِشبيك إدخال بِطنْ الأصابع ببطن اصابع آخر وتشبیکۂ 


عليه السلام بین أصابعه إ|شارۃ إلیٰ کمال اختلاطھم بە وعدم 82 له وبیان عدم ارڈ ْ 


بالفعحل بعد بیانہ بالمول لی أمخل فی البیان مع الیرھال . 


قولّه: (وقیل بنو عاشم رسود وقیل جمیع قریش والغتنی والفقیر فیه سواہ) وقیل بن ُٰ 


ماشم وحدھم أي لا غیرهم وھذا ضعیف لمخالفته الروایة المذکورۃ وکذا الکلام في قوله 
وقیل شیع قریش وعن ھذا فرضه المصنف وضعفه والعغنيی والفقیر فیه سواء قیقسمبیٹھم 
للذکر مثل حظ الآئثیبن ھذا مذھب الشافعي رحمه الله تعالی وعندنا كکذلك لکن سقط بعا 
عليه السلام وقد مر الإشارة إلیە . . 


قوله: اق حماشرس اارکر ری زا ضر ی2ک 
روراں بت رشرتر ی وس و اس شر سر 


نصابِ لە مرضه لاہ حینلٌٍ لا وجە لذکرھم مع دخولھم في المساکین. 
قوٰله: (وقیل الخمس کُله لھم المراد بالیتامی والمساکین وابن السبیل) کک 
مقدر بأنه لما کان الخمس کلە لذري می بے یت فاجاب بن 
المراد بھؤلاء من کان من ذوي القربی . 
قوله: (من کان. منھم) ایر القرہی. 
قوله: (والعطف) جوابْ سؤال مقدر: ٰ ت‌ 
قولہ : (للتخصیص) أي لتخصیص ذوي القربی بالأصناف الثلائة 0 توب 5 
لھم وتغایر الصفة کاف في صحة الحطف . کو 
قوله: (والآایة نزلت ہہدر) حکا 0110*٭")0۳" ومراد المصْف الر 
نو سس جست فی قینقاع فإنه علی هذا القول نزلت بعد ہدر۔ٴ ٰ ۱ 
قولە: (وقیل کان الخمس في غزوۃ بني قینقاع) ہفتج القاف وتثلیث نون فرقة من 


قولەہ: ۔والعطف للتخصیص کعطف الروح علی الملانکة ني تنزل السلائکة ارح مع 
مت عم سان جار عو عرہ افسلعترل رت کا الملالکة بہ رالمقصرہ ۱ 


پر س ‏ ےج جج بر خر جو ا 


ہے۔ڑےي ‏ ج-بتے 


سورۂ الأنفال/ الآیة: ٦٤‏ 
الیھود کانوا ہالمدینة لم یرض المص ھذا القول لعدم ملائمته بالسابق واللاحیٰ 

قوله: (بعد بدر شھر وثٹلائة أیام للنصف من شوال علی راس عشرین شٹهراً من 

الھجرۃ) المراد بالرأس الطرف الآخر . کما فی حدیث بعثہ اللہ تعالی عل راس اربعین لكکِنۂ 

فھر مجاز من استعمال المقید في المطلق ثم استعمال المطلق فی المقید الآخر فیکودُ 
مجازاً بمرتیتین أو لکونە من أفرادہ. 

قولە: (٭إن کنتم آمنتم باللہ) [الانفال: ]٤٤‏ وھذا لیس لکون إیمانھم مشکوکاً فیہ 
بل للتحریض علی العمل . 

قوله: (متعلق بمحذوف دل علیہ طواعلموا4 [الأنفال : ]٥٦٤‏ أي ظٛإن کنٹم آننتم 
باللہ 4 [الأنفال : ۱١‏ فاعلموا آنه جعل الخمس لھؤلاء فسلموہ إلیھم واقتنعوا بالأخماس 
الأربعة الباقیة) متعلق بمحذوف أي جزاؤہ محذوف اشار إلی أن ما قبله لیس جزاء لە علی 
المذھب الراجح بل محذوف فالمراد بالتعلق التعلق المعنوي. 

توله: (فإن العلم العملي إذا أمر بهە لم یرد منە العلم المجرد) فإن العلم العملي علۂ 
لقوله: فسلموہ إلیھم أي وإنما قلنا فسلموہ بعد قوله: ٭فاعلموا4 [الأنفال: ]٠٤‏ لان 
العلم العلمي . 

قوله: زلآنہ مقصود بالعرض) لم یقل وثانیاً فإنہ مقصود آولا: 

قوله: (والمقصود بالذات هو العمل) لکنه مقصود ثانیاً. 

قوله : (وما أنزلنا علی عبدنا) عطف علی لفظة اللہ والاضافة لتقویة التشریف المستفاد 
من التعبیر بالعبد . 

فولە: (محمد من الاآّبات والملالکكة والنصر) أي ان المفحول محذوف والقرینة الحالیة 
تدل علی أحد ھذہ الامور إذ الظاھر أن الواو الواصلة بمعنی أو الفاصلة وقیل یعني أن 
المفعول محذوف ولا قرینة تعیله فیعم کل ما نزل والموصول من صیغ العموم ولیس فيه 
جمع ہین الحقیقة والمجاز ولا شبهھة کما قیل إذ المراد بالملزل ما جاء من الله تعالی سواء 
کان جَسما آو غٴ ولو سلم فالحقیقة والمجاز فی الإسناد لا مائع من الجمع بینھما فتدبر 
انتھی . ولا یخفی أن الجمع بین الحقیقة والمجاز ولو لغویاً جائز عند الشافعي وعموم 
المجاز محتمل وقول القائل إِذ المراد بالمنزل الخ . ینتظم العموم المجازي وکذا قول 
البعفی علی أن المراد بالإنزال مجرد الإیصال والتیسیر فینتظم الکل انتظاماً حقیقیاً انتھی . 
یلائم عموم المجاز وقد ادعی الحقیقة . 


۸۷ 


توله: (وقریء عہدتا ہضمتین) علی آنه جمع عبد وقیل اسم جمع لە۔ 

تولە : (أي الرسول والمؤمنین) أو الرسول فقط علی أن الجمع یراد بە التعظیم ویؤیدہ 
قراءة الافراد. 

قولە: (یوم بدر فإئه فرق فیه بین الحق والباطل) فإضافة الیوم إلی الفرقان لأدنی 


ےھجت لھتیسسچھ کورة الأنفال/ الَایة: ئڈ 

ملابسة إذا الظاھر أن المعنی یوم الذي فرق بین الحق والباطل لکن امم حمل ماب 

إضافة 7 إلی المظروف .. ۱ 

: (المسلمون والکفار). فحینگلذ: المناسی بیغ المحیٰ والمیطل بل ین 

الحق جا : 
قوله (فیقدر علی نصر القلیل علی الکٹر والامداد الک6 تم ایل علیٰ لک 


قولہ تعالی: دم - لاٹ الٹڈرز الغصویٰ َ1 مق نل ینسخ ا 


واکدثم لاخ لفْثر ق الیعند وننکن لیقنی الد أئرا سحات مَعمو ۳ من ما الک یئ 
س7 خی عئ بمتا وارت اممدْھموت ۱ 

قوله: (بدل من یوم الفرقان) بدل الکل إِذ انترلا ازیو ا الا ات یاعتمال: 
بڈل سی مھ ۱ 

قوله : (والعدوة بالح رکا الثلاث شط الوادی ود قریء بھا) الحرکات الات ا 
في العین وفي الکشاف وقریء بھن وبالعدیة علی قلب الواو یاء انتھی . ۱ ب.-- 

٦‏ کین ود ات ھی اقراءة ابن کثہر واأبيی قمرو ویعقوب) اوقرقۃ 
ہے نظولہ. ضروت ہی 2 لأتصی) بمعنی الأبعذ بشسرصسیریٰ 
ھنا الجانب الٰذي یس سی پت پت سیر ہت سد ہچ 
بل هو صلة العدی. 


قوله : (وکان قیاسہ قنب الوار یاء لاٹھا اسم وکل فعلی من 07 الواو إِذا کان اساً 
لا صفة فالقیاس قلب واوھا یاء). ۱ 


قولە: وکان قیاسہ ذلب الواو أی قلب الواؤ باء کالدنیا والعلیا کلاھما واو ہأن أصلھما الدثو. 
أو العلو فقلبت الواو یاء ھذا فیٰ الاسم لا في الصفةٴوھھنا استعملت القصوی صفة للعدوٰۃ 
فالقیاس أن لا بقلب واوھا یاء فجاء علی القیاس فلم قال الص وکان قیاسه قلب آلواو فلعله نظر 
إلی أن اکثر استعمال القصوی .کان بلا موصوف فجرئ ۔مجری الأسماء وقیاس فعلی في الاسم ان 
یقلب واوہ یاء لکن لم یقلب: في قصروی ابقاء لە علی الأصل وإجراء مجری القود واشتصوب 
واغیلت قال صاحب الکشاف'القیاس هو قلب الوار پاء کاعلیا وأما القصری فکالقود فيٴٰ مجیئہ 
علی الأصل وقد جاء القصیا إلا أن استعمال القصوی اکثر کما کثر استعمال استضوب مح مجيء 
استصاب واغیات مُع اغالت قالوا قوله القیاس قلبٰ الواو یاء فيه نظر لأنه صرح في المفصل ‏ أن 
فعلی تقلب واوھا یاء فی الام دون للصفة والدنیا والعلیا والقصوی صفات فأجیب بانھا وٴإن 
کانت فی الأصل صفات إلا آنھا آخرجت مذھب الأسماء لاستعمالھا في اکثر الأمر بلا موصوف: 


سور الأنفال/ الآیة؛ )٤‏ 


قولە: (کالدنیا والعلیا) اصلھما دنوا لأنھا من الدنو والعلو لاتھا من العلگ: 

قولە: (تفرقة بین الاسم والصمۂ مُجاء علی الآصل کالقود) فان فعلی من ذوّات الواو 
إِن کائت صفة فلا تقلب الواو یاء کالغزوی مؤنٹ أغزی واما إذا کانت اسماً فتقلب الوار 
پاء کالدنیا کما مر تفرقة بیٹھما فإن قیل کیف تقول إن القصوی اسم وقد وصفت العدویٗ 
بھا قلنا القصوی مما استغنی فیه بالوصف عن الموصوف کالصاحب والاصل فيه الغابۃ 
التقصوی فصار کانه اسم غیر صمة فلما اختص کونھا صفة بحال التعریف کالدنیا والعلیا فإن 
کونھما صفتین مختص بحال التعریف إِذ لا یقال دار دنیا ومئزلة علیا ہل یقال الدار الدنیا 
والمنزلة العلیا کان کون القصوی صفة کلا صفة کذا في الجاربردي فی شرح الشافیة من 
بحث الاہدال لکن کلامہ فی لفظ الدنیا والعلیا والظاھر أن القصوی کذلك أو نقول کون 
القتصوی صفۃ فی غایة الفلة فالاسمیة غالبة فیه فلڈا حکم منا بالشذوذ وإن کان صفۃ الا 
یری أن الدنیا ھنا صفمة العدوۃ وقیاسهہ عدم القلب لکن لما ذکرنا کان القیاس القلب کالقود 
والقیاس قلب الواو ألفاً لکن جاء علی الأصل أي بدون الڑعلال لثلا یلتہس بالفعل . 

قولە: (وھو أکثر استعمالاً من القصیا) أشار إلی أن القصیا أیضاً مستعمل في اللغة وقد 
قرأ بھا زید بن علي کما فیل ثم إن في کلامە إشارۃ إلی ان مثل ھذا الشاذ لیس من مخالفة 
القیاس المائعة للفصاحة لأنه کذلك ثبت عن الواضع فمثٹل ھذا فی حکم المسٹثناۃ فکأنه قال 
القیاس کذا إلا فی عذہ الصور کذا في المطول فلا ینانيی عدم القلب في القصوی الفصاحة . 

قوله: (اي العیر) أي القافلة وھو اسم للٴبل اي علیھا الأحمال لاٹھا تعیر أي تردد 
وقیل لأاصحابھا کذا قاله المصنف فی سررۃ یوسف والظاھر أن إطلاق العیر علی الإبل 
المذکورة وعلی أصحابھا کلاھما حقیقة لکن إطلاق الرکب علی الاول مجاز عقلي مٹل 
راضیة فی عیشة راضیة ویمکن الاستعارۃ باعتبار اللسبة کما ذھب إليه صاحب المواقف . 

قولە: (آر قوادھا) جمع قائد والمراد أصحاب العیر المسماۃ بالقافلةۃ فحینثذٍ إطلاق 
الرکب علیھم حقیقی وفی الکشاف بعنی الرکب الأربعین الذین کانوا یقودون العیر انتھی 
وعو أوضح مما اختارہ المصنف إذ مھما أمکن الحقیقة لا یصار إلی المجاز والمصنف 
رجصہە علی الحقیقة ولا بظھر وجھهھ . 

قوله: (فی مکان أسفل من مکانکم یعني الساحل وھو منصوب علی الظرف واقع 
موقع الخبر) من مکانکم أي بحذف المضاف في منکم وإن أسفل اسم تفضیل لم ینسلخ 
من معئلی التفضیل فیکون صفة للظرف المنصوب بتقدیر في متعلقھا خبر للرکب فتول 
صاحب الکشاف وھو مرفوع المحل لآ نہ خبر مبتدأً مبنی علی التسامح . 

قولە: (والحملة حال) أى جملة والرکب حال والواو رابطة. 

قوله: (من الظرف قبله) أي من الضمیر المسٹتر فی الجار والمجرور أي بالعدوۃة 


۸۹ 


قولە:؛ حال من الظرف قبله وھو بالعدوۃ القصوی . 


0101 5 ورة اللفال/ الایة: لڈ 


الدنیا کما هر الظاھر وکون کے سو وحدہ یت سوہ الدنیٰا لیس 
سیج' پر نہر چوت ٰ 
قوله : (وفائدتھا الدلالة علی :قوۃ العدو) أي فائدۃ الجملة الحالیة وما 0-070 
الدلالٰة الح عدل عنُ عبارة الکشاف وهي الإخبار عن الحال اثدالة الخ اذ الإ خبار عنھا نفیٰ 
الجملة لا فائدتھا وإنما.الفائدة الدلالة المذکورۃ والمراد بالدلالة المعنی اللغوي وھو الاز شاد: 
قولهھ: (واستظھارهم بالرکب) عطف علة لقوۃ العدو وکون قوۃة العدو بب تُکامل 
عدته کما في الکشاف لا یناسب المقام إذ لا دلالة عليه في النظم الجلیل ‏ والعذر بأنه مُعلوم ' 
من الواقع ضعیف إذ الکلام فی إفادۃ النظم المرام مع قطع النظر عما آفادہ خارج المقام . ٰ 
قوله: (وحرصھم) أي العدو والجمع لان العدو في معنی الجمع سد الضجپز ای 
الرکب لقریه یستلزم التفکیك مع أنە لا حاجة إليه. 
قولہ : (علی المقاتلة عنھا) أی علی المدافعة عنھا ولتضمین معٹی الدائمة دی 
المقاتلة بعن وضمیر عنھا راجع إلی.الرکب أي العیر وج الدلالة'علی الحرصض المذکور هو 
أن الحمیة علی حفظ العیر آکٹر ولھذا کانت العرب تخرج إلی الحرب بطعنھم 327 
یور ھی جو وو اہ مرو رس یم یع ان لا 
پہرحوا مواطنھم وعن ھذا قال المصنفٰ وتزطین نفوسھم الع 
قولە: (وتوطین نفوسھم علی أنِ لا بخلوا مراکزھم یر ہپ رف 
لا یخلو من الافعال أي ان لا یجعلوا خالیة وقوله توطین نفوسھم من قبیل الاستعارۃ فإنہ 
شبہ جمل نشرسهم ثابئة علی المرکز وازۃ عليه بجعل المرہ تقسہ قارۃ قي وطتزقاستمل ما . 
وضع للمشبہ بە فی :المشبه . ۱ . 
توله: (رضعف شان اییسلمین) ععٰف علی القوۃ آي مہ الجملة تل 'على' ضف 


قوله : ورفائدتھا الدلالة علی قوۃ ال آقول الدلالة علی فوۃ لی انا بے شیز کا 
لا من مفھوم الحال علی عا قال صاحب الکشاف الفائدة في تعیین مراکز الفریقین وذکی أَن العیز 
أسفل منکم الاخبار عن الحال الداله علی قرۃ شأن العدو وشوکتە وتکامل عدته وتمھٹد' أسىبابْ 
پر رو رد درد )ینوہ اھ یا ریہ ار او دوب پوماب صا 
الله ودلیلاً علی ‏ ن ذلكث أمر لم یتیشّر إلا بحوله وقوتہ وباعر قدرٹہ وذلك ان العدوٰۃ القصوٰی التيی: 
اناخ ؛ بھا المش رکون کان فیھا الماء وکانت آرضاً لا باس بھا ولا ماء بالعذوۃ الدنیا وھی حباز نسوخ ٰ 
ہا لاس را لی بوا 1 کی قا ات الھر ور ظورسم کے ة عددھم فمفی 
الاخبار علی ھذا المتھج إدماج تصویر ما دبر اللہ تعالی أی صوروا تلك الحالات العجیبٰهُ الداله 
علی تر ارم اتی ریو سی تی ہر وب یس ۱ 
أولیائه :وقھر أعدائه, ۱ 

قولە: 00و القصوی . ا 

قولە: ورضعف ثأان المسلمین عطف علی قوۃ العدو قوله وکذا ذکر مراکز الفریقین وق وکذا 
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المسلمین أیضاً وجە الدلالة هو أنە تعالی لما بین شوکۂ الکفار بسبب اسْتِظھارھم من 
الرکب الأشرار فھم بطریق الإشارۃ ان المسلمین علی ضعف بسبب انتفاء الاسنظبھار وقلة 
عددھم لأاجل ذلك وھذا معلوم من النظم الجلیل غایته بطریق الإشارۃ لا من الواقۃَكیف 
الا وقد عطف المصنف الضعف علی القوۃ والدلالة الٹی فوقھا مقدرة فی فوق الضفعثت 
وجعل الواو بمعلی مع أو استثنافیة خروج عن الجادة. 

قوله: (وإلثبات أمرھم) وئی نسخة صحیحة والتہات أمرھم أي صعوبته والتہاسه 
علیھم من قولھم التأثت عليه الأمور أي التہست عليه واختلطت فحینئدٍ وجە الدلالة ظاھرۃ 
وجه دلالة الجملة الحالیة علی الثبات المذکور أنە تعالی لما أخبر أُن الرکب أسفل منکم 
ومع ذلك عا ضعفوا وما استکانوا فھم من ذلك ثبات أمرھم . 

قوله : (واستبعاد غلبتھم عادة) إذ العادة قاضیة علی غلبة الآکٹر علی الأقل لکن النصر 
من اللہ العزیز الحکیم لا من کثرة العدد والعدد فجعل اللہ تعالی إیاھم غالبین وہالنجاۃ 
واصلین بباعر قدرته وجلیل حکمتە وفیه تحریض علی مواظہة الشکر والثناء في السراء 
والضراء اللھم اجعلنا من الشاکرین وبالنعمة عارفین ولا تجعلنا من الغافلین یا واسع 
الغفران ویا قدیم الإحسان. 

قولهە: (وکذا ذکر مراکز الفریقین) ودلالة ذکر مرکز الفریقین علی بعض الأمور 
المذکورۃ لا کلھا ولھذا فرق بیٹھما مع أن صاحب الکشاف جمع بینھما حیث قال فإن قلت 
ما فائدة ھذا التوقیت وذکر مراکز الفریقین وان العیر کانت أسفل منھم قلت الفائدۃ الخ 
ولقد أصاب المصنف وأجاد کما لا یخفی علی مستقیم الفژاد. 

قتولە: (فإن عدوۃ الدنیا کانٹ رخوۃ) فالضعف والقوۃ والمستفاد أن منە بالنظر إلی 
الخارج لا بالکٹرۃ والقلة فاتضح حسن التفریق أیضاً. 

قوله: (تسوخ فیھا الأرجل) أي تغیب وتزل. 

قوله: (ولا تمشی فیھا إلا بتعب ولم یکن فیھا ماء بخلاف العدوة القصوی وکذا 
قولە: طولو تواعدتم4 [الأنفال: ]٦٤٤‏ الأبة). وکذا أيٍ مثل المذکور قوله: ٭ولو 
تواعدتم4 [الأنفال: ]٤٤‏ الخ أي بدل قوله تعالی: لولو تواعدتم4 [الانفال : ]٦٤‏ الخ . 

قولە: (أي لو تواعدتم آنتم وھم القتال) أشار به إلی أن قولە تعالی: ٭ولو تواعدتم*4 
[الأنفال: ]٥٦٤‏ فيه تغلیب المخاطبین علی الغائبین لشرافتھم . 

قولہ: (ثم علمتم حالکم وحالھم لاختلفتم آثتم في المیعاد) وحالھم وھي الکٹرة والقوۂ. 

قولہ: (عیبة منھم ویأساً من الظفر علیھم) نبە المصنف علی أُن لاختلفتم خطاب 
للمسلمین خاصۂة بلا تغلیب إذ الحکمۂ ہیان ضعف المسلمین وعدم وقاء وعدھم لو علموا 


تولہ: لولو تواعدتم* [الأنفال: ]٣٤‏ أي فیە الدلالة أیضاً علی قوۃ العدو وضعف ثشأن المسلمین . 


حا انام عیة میم رع اك اق ہمت ونصر فلا بب ار ریا 
من رسول اللہ عليه السلام ولو کان:الأمر کذلك۔. ٰ 

قولہ: '(لیتحخقوا ما تق یم من النتح لیس إلا صتعً من الہ عارقً لمادۃ لب 
إیمانا وشکرا) لیتحققوا متعلق 'بالدلالة أي اختیز الدلالة لبتحققوا الخ . کے 

قوله: لوت جروو سد سس دی سپ ہی اشار إلی سی انتشا 
المقدم فیفید انتفاء التالي . ۱ 

فوله: (لیقضی الل) علة للانتفاء المذکور (حقبقاً ضز سرصریت وٹھز 
أعدائه وتوله : ليھلك من مُلك* [الأنفال: ]٦٤‏ الابة بدل منہ أو متعلق بقولہ مفعولاً 
والمعنی لیموت من یموت عن بِْنة غایٹھا ویعیش من یعیش عن حجة شاھدھا لئلا تکون لە 
حجة ومعذرۃ فإن وقعة ہبدر من الّبات الواضحة أو لیصدر کفر من کفر وإیمان من آمن عن 
وضوح ہینة علی استعارة الھلاك سی نت س و وقے 
المشارف للھلالٰك والحیاة). 

قوله: (أو من ھذا حالهٴپي علم اللہ تعالی وقضائه) حاصله اغتبار کن رت الله 
تمالی اي ھلاکه ماض باعتبار تعلق علمه تعالی بە بالتعلق القدیم فلا تأویل بالمشازفة کما 

في الوجھ الاول لکن في ھذا التوجیه أ٘یضاً یحتاج إلی التاویل بمن قضی ھلاکه - 
مجازاً أِضاً بطریق ذکر المسبب وإزادۃ السبب ولعل قوله وقضائه إشارۃ إليه . ٰ 
ۓآ قوله: (وٹریء لی ليھلك بالفتح) وماضيه بالفتح في المشھور والظاھر نہ من اللغۂ 
المتد|خلۂ إذ قد سمع من الباب الثاني والثالث والرابع 'کما فی القاموس . ٰ 

قولە: (وقرأً ابن کثٹیر ونافع الو ار ار می سی راناہ الدفار اتیل ان ۱ 
المستقبل) بفك اليدغام فان الاإدغام فیه ممنوع لعل پلزم األضم علی الیاء. ۱ 

توله: (بکفر من کفر) أشار إلی ان کون المراد بالحیاۃ والھلاك لکفر زالإیمان زاجح 
لشدۃ مناسبته لقوله عن ہین . 
۱ قوله: (وعقاہ وزیما من آمن وثواب) وعقابہ آردفہ للزمہ والمراد بالوصفین السمع 
والعلم وبالأمرین الإیمان والکفر . 

قوله : (ولعل فز ہیں شی اسان انی لی سرت تال 
وبالنظر إليه قیل إنه لسمیع والاعتقاد وباعتبارہ قیل علیم ففي قوله بکفر تنازع سمیع علیم 
اشتمال الإیمان بالقول أي الإقرار إما لکونە شطرا أو شرطاً لإجراء الأحکام الدثیویة وأما 
الکفر فلانا لا نعلم کفر من کفر إلا بإنکارہ باللسان وباعتبارذلك کان الکفر مشتملاً بالقول 


توله : لہ لبتحققوا عله للدلاله فی قوله للدلالة علی ترۃ سر سی اا را لعل ت تاد 
وضعف شأن المسلمین لیعلموا حقیقة أن ما رزقوہ من الفتح والظفر علی علی العدو مع أن حالم نب 
پر بی وج ےج جدم وس تہ(۔ ٰ 
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ولو کان المراد من الھلاٰك الموت وبالحیاۃ التعیش کما هو المختار حیث"قدمه لا بظھر 
وجە الجمع بین الوصفین ولعل لھذا قال ولعل الجمع ہین الوصفین فالآولی أن المعنی وإن 
الله لسمیع باقوالھم علیم بنیاتھم سواء اشتمل الآامرین علیھما أولا کما هو المشھور فِيٌٗیٹل 
ھذا المقام . 

قولے نتعالی: إِ بیکھہ لاق میلک قلبلا راز أَيَنَكہم ی۳ا لنیلٹۂ 
لکن بے الفر رلک ان کل ِکۂ کی بناتِ اشنرر لا 

قوله: (مقدر باذکر) أی انه مفعول فيه لە لا مفعول بە إِذ المصنف قد اختار عدم 
خروج إِذ وإذا عن الظرفیة في قوله تعالی: ٭وإذ قال رك للملائکة إتيی جاعل في الأرض 
خلیفة٭ [البقرۃ: ]٣٣‏ الایة . 

قوله : (او بدل ثانِ من یوم الفرقان أو متعلق بعلیم) لکن المبدل منە لیس فيی حکم 
السقوط أو متعلق بعلیم وتعلقه بە لأنە المراد بالعلم ھنا تعلقه الحادث ولا ضیر فی التعلق 
الحادث التقیید بلحو الزمانٰ فاندفع ما قیل وتعلقه بعلیم لا یخفی ما فیه انتھی . نعم التعلق 
القدیم لا یصح تقییدہ ولیس المراد منا ذلك. 

قوله: (أي یعلم المصالح) إشارۃ إلٰی وجە آخر في تقدیر مفعول علیم إذ لا یصح هنا 
ما قدرہ أنفا من فوله بکفر من کفر وفيه وع رمز إلی ما قررنا سابقا في قوله ولعل الجمع 
ہین الٰوصفین الخ ۔ 

تولە: (إذ یقللھم في عینك) لا یلائم في منامك إذ التقلیل في العین یناسب الیقظة 
کما سیٹبه عليه نعم فی حقه عليه السلام لا یبعد لکن في رؤیاك یأبی عنه ظامرآ. 

تولە: (في رؤژیك) متعلق ہما تعلق بە في عبلك وصح إذ الأول مطلق والثانيی مقید 
وقیل فی عینك فی رؤیاك یحتمل الحالیة والبدلیة انتھی . 

قوله: (وھو أن تخبر بہ اصحابك فیکون تثبیتاً لھم وتشجیعاً علی عدوھم) ومر أي 
المصالح والتذکیر باعتبار الخبر۔ 

قولہ: (ولو آریکھم) أي في منامك کما هو الظاھر . 

قولە: (اکثیرا لفشلتم* [الأنفال: ]٣٤۳٤‏ لجبنتم) لفشلئم خوطب بە المسلمون بعد 
خطاب النبی عليه السلام إذ الفشل والخوف لا یناسب نسبته إليه عليه السلام وإنما ینىاسب 
المؤمنین وعن ھذا لون الخطاب عده إلیھم . 

قولە : (آمر القتال وتفرقت آراؤکم بین الٹبات والفرار ولکن اللہ سلم أنعم بالسلامة) 
ولکن اللہ سلم إشارة إلی انتفاء اللازم بانتفاء الملزوم أنعم بالسلامة حاصل المعنی. 

قولہ: (من الفشل والتنازع) هذا التقیید من مقتضیات المقام ولو أ٘طلق وحکم بدخوله 
دخولا أولیا لم یبعد . 


'عگیبہٹٹھو/‪ٹویسوسشسٹبرشنننفست وہر ٤‏ 
قوله: (یعلم ما سیکونْ فیھا) فحینثذِ المزاہ ثعلق القدیم اذ تعلق لم بالبیِرادٹٗ _ 
المتجددۃ ہأتھا سیحدث قدیم کما في الخیالي فیکون تامة ھنا کما أشرنا شر سے 
العلم المستقبل لاقتضائہ السابق. ' ول . 
قوله: (وما یغیر أحوالھا) أي یعلم ما یغیر أحوال الصدور کإراءۃ عدزکم کر فاٹھا 
تبدل شجاعتکم بالجبن ولھذا:اخیر إراءۃ القلیل في أعینکم. ۱ ‫۱ 
قوله: (وإذ یزیکموھم) منصوب بمضمر ضمر اي اذکروا الحادث الوقت اننذکور غَرَف 
بە الکل مٹل قوله: لم [الأنفال: ۳ ولا تلوین الخطاب ھنا بعٔد تحققه في 
لفشلتم إلا أن یقال إن المضجر ھنا معطوف علی مضمر سابق خوطب بہ النبي عليه السلام 
سی رہ سوہ سے سی سر سے سوہ وت 
چو ہو والجمع صرح بە المصنف في سور الملك . ُ ا 
تقو کتتالی: رح م اذ النَفيَتم فی ار کے 
ال مرا کا ہک مَنمل تک ا بی الڈرز ا ۱ 
قوله سیر شوہ نہیں ران ما رم فی کے جات 
أشار إلی أن الخطاب فی قوله وإذ پریکموھم للاأصحاب خاصة کالخطاب في لفشلتم وآن 
الرؤیة الرؤیة البصیرة لا القلبیة کما فی قولە: ٭وإذ یریکھم4 [الانفال : ۳) الایة. پ۲ 
قوله: (حتی قال ابن مِسنود رضي الله تعالی عنه لمن إلی جنبە أئراهمْ سبعیٔن فقال 
أراھم مائة) آتراھم بضم التاء مجھول من باب الافعال أي أنظنھم معلوم من ظنْ وکذا 
الکلام في قوله فقال آراھم ویحتمل کونھما معلوماً من الثلائي فحینثڈٍ یکون سبعین ومائة 
حالان وإن حمل علی الرؤیة القلبیة أي بمعنی العلم فیکونان مفعولین ثانیین والاول آولی. 
قوله: (نثبیتاً لھم وتصدیقاً لرؤیا الرسول قلٍ حتی قال أبو جھل إِن محمداً وأصحابہ 
آکلة جزور) تثبیتاً مفعول لە لقللھم أکلة جزور مثل في القلة واستعارۃ ة تمثیلیة أي أنھم لغایة 
قلتھم یکفیھم ذلك وأکلة ہوزن خدمة جمع آکل بوزن ناصر والجزور الناقة. 7 
قوله: (فللھم فی اعینیٔم) إشارۃ إلی بیان احکمة في تقلیل المؤمئین .قي أعیلٰهُم بعد 
سب یس اور یں بے راو موہ جو 
الکفار فی عین المسلمین ظاھر فما الغرض فی تقلیل المؤمنین في أعینھم انتھی والمصنف 
آشار باختیار الماضي في الموضعین إلی أن المضارع في قوله تعالی: ظوإذ بریکسوھم4 ۔ 
[الأنفال: ]4٤٤‏ وقوله تعالی: کو سو [الأانفال : ]٤‏ لحکایة الحال الماضیة فلذلك 
حسن دخول إذ عليھمھما. . ۱ ۱ ۱ 
کا یل التحام الال لیجٹرؤزا علیھم ولا بستمدو! ٹھم) اااتحام الا الیل 
دخول بعض القوم في بعض: کلحمة الٹوب فإضافتہ إلی القتال لأدنی ملابسة أو بمعنی في 
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وفیە استعارة حیث شبه دخول القوم بعضھم فی بعض والخلط التام ہیٹھم ہٌجمة الثروب 
فاستعمل فی المشبهہ ما وضع للمشبه بە. 

قولہ: (ثئم کٹرھم) لم یذکر التکثیر منا لکن علم من قولہه تعالی فی سورۃ آل عَنْرَاِن 
فاقد کان لکم آیة في فثتین4 1آل عمران: ۳ للایة کما لم بذکر ھناك التقلیل مع أن 
المصنف قد تعرض بیانه ھناك . 

قولە: (حتی یرونھم) أي المسلمین . 

ٹوله: (مٹلیھم لتفاجئھم الکٹرۃ فتبھٹتھم وتکسر قلوبھم وھذا من عظائم آبات تلك 
الوقعة فإن البصر وإن کان قد یری الکٹیر قلیلا والقلیل کثبراً لکن لا علی ھذا الوجه ولا 
إلی ھذا الحد) مثلیھم أي مثلي المژمنین أو مثلي الکافرین والمصلف رجم الثانی فی سورة 
آل عمران إذ فیه مزید تکسر قلوبھم إذ عدد المشرکین قریب لف ومثلیھم قریب ألفین وعد 
المسلمین کانوا ثلاثمائة وبضعۂ عشر . 

قولە : (وإنما یتصور ذلك بصد الله الإبصار عن إہصار بعض دون بعض مع التساوي 
فی الشرط) لا حاجة إلی ھذا التوجیه لأنه بلا صد یمکن رؤیة الکٹیر قلیلا بمحض خلق اللہ 
تعالی وقد أخبر تعالی وقوعه فیجب علینا اعتقادہ بلا اشتغال إلی تأویله وأنت خبیر بان ما 
ذکرہ من التعلیل مختص بتقلیل الکٹیر ووجهە ٹکٹیر القلیل ما ذکرناہ آنفأ من أنه بمحض 
خلق اللہ تعالی کما احدث في أعین الأحول ما یرون لە الواحد اثئین کما فی الکشاف قیل 
فی التکٹیر القلیل أنه یکون الملائکة معھم انتھی ولا یخفی أنە لا یلائم قول المصنف ثم 
کٹرھم حتی یرونھم مثلیھم وقد صرح بەه أیضا فی سورۃ آل عمران والٹکثیر بالملائکة 
ا٘ضعاف مضاعفة لکونھم خمسة آلاف . 

قوله: (کررہ لاختلاف الفعل المعلل بە) إذ هو في الأول جمعھم بلا میعاد وفي الثاني 
التقلیل ثم التکٹیر المنفھم من موضع آخر آو من الفحوی فالتکریر صوري لا حقیقي . 

قوله: (او لآن المراد بالأمر ثمة الالتشاء) الظاھر الوار الواصلة دون و المفاصلة إذ لا 
مساغ لاتحاد الفعل المعلل به وج التنبيه علی ان أحد الأمرین بلا ملاحظة الآخر کاف في 
حسن التکریر ولا بعد في الحمل علی منع الخلو فقط . 

قوله: (علی الوجه المحکي وھھنا إعزاز الإسلام وأھله وإذلال الشرك وحزبه) علی 


قولە: مع التساوي فی الشروط أي فی شروط الابصار قالوا من شرط الابصار أُن لا یکون 
المبصر في غایة القرب ولا في غایة البعد ولا أن یکون بین الرائی وبینه حجاب ولا أُن یکون 
المبصر في ظلمة شدیدة ولا إن یکون لطیفاً جدآ ولا أن یکون صغیراً جداً ولا کبیراً جداً وأن یکون 
فی مقابلة الرائی . 

قوله: 1 ا ا ا ا سی ا9ق ال حجسور مان مخت اسالن مر 
میعاد وھھنا تقلیل الاعداء فی اأعینھم . 


ےت ےت تڈے ےت کے ہے س‫ وزر؟ة ة الأنفال/ الگة 40 


الوجه المحکي وھو کون اأمل اللإسلام فی العدوۃ الدنیا وکون الکفار فی الملاوۃ اآمضری. 
وما یتفرع عليه من قوة الأأعداء واستظھارھم بالرکب والعیر [لی غیر ذلأك وأشاز بلإلمضنفؤۂ 
إلٰی احتمال آخر فی الأمر السابق والمرضی عندہ کون المراہ 0 0 فھر 
أعدائہ وکذا المراد به.هنا فالوجه الأول هو المعول. پر پیج 

قوله: (وإلی الھ) لا إلی غیرہ ترجع الأمور کلھا جلیلھا ودقیقھا یدبرھا کیغما یشاء ریخا ْ 
فیخلب القلیل علی الکثیر ویقلل:الکثیر ویکٹر القلیل لا راد لأمرہ ولا معقب لحکمة ا 


می ٢‏ ریچ 


قوله تعالی: بَتایھا: ایت امو إذا لقخر وک فاشبتوا وادکروا ال خدائاة 
میضوبت رتا رڈ ٴ أ 

قوله : (حاریتم) فسر اللقاء محاریة إذ اللقاء مما غلب في القتال کما ذکرہ إلمصتفَ ٰ 

قوله: (جماعة) معنلی فئة المئة الفرقة من الناس من فاوت رأسه ای کا 
إذا رجم فوزنھا فعلة آو فلة کذا بینە المصنف في سورۃ البقرةۃء. 

قوله: ٹولم یصفھا) آی الْفنة بألکفر . ٣‏ 

ٹوله: لن موی ما کنا لخونلا الکفار ولفء مسا غلب فی لع 
یقاتلون وبحاربوں . ٰ ٦‏ 

قوله: (للقائھم) أي فی وقت لقائھم وفتالھم الأمر للوجوب إن کان آے سے 
نسریں: ری وو در دارت بح سی و ہو شس ہد ما 
تعالٰی : "ومن بولھم یومثذٍ دیرہ4 [الانفال : ])٦‏ لایة. ٰ ۱ 

قولە : (٭٭واذکروا الله کشر 4) [الأنفال : ])٥‏ مر هنا للاستحباب . 

تولە: (في مواطن الحرب واعین له مستظھرین بذکرہ) آي الدعاء مستحب في القتال 
ومئه التکبیر وقیل یستحب [خفاؤہ ولذا قیل المراد بذکرہ اخطارہ بالقلب وتوقع نصرہ 
انتھی. فالأولی الجمع ہین الذکر اللساتي والاخطار الخیالي ولا یبعد ان ہت قول؛ و 
مستظھرین بذکرہ مترقبین لنصرہ إشارۃ إلی ما قلنا . 7+0 ۲ 

قولہ: (مترقبین لنصرہ) نہ تعالی یقول في الحدیث القدسي آنا عند ظن عبدي: ٰ 

قوله : (تظفرون بمرادکم غن:النصرة والمثوبة وفيه تنبيه علی آن العبد یتبغي أن لا 
صو تہ و سس اریت وش ترجہ یہ کا بت ٰ 
بالقلب وحددہہ . ۱ 


قوله: زلم یصفھا یعني کٛأن مقتضی الظاھر وصف الفثة بالکفر لأتھم ھم المأمُورون' بالثباٹ 

في قتالھم لا لمطلق الفئة لأن غیر الکفار لا یؤمر المقاتلون لھم بالثباٹ في قتالھم لکن لم یوصف 
الفئة بالکفر ولم یقل إذالقیٹم فثة کافرین لآن المؤمنین ما کانوا یلقون أي یقاتلون إلا لو نس 
الڈيی هو ہمعتی القتال قرینة علی أن الفثة کفار فاستغنی باثقریة عن ذکر الوصف.٠‏ اع 
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قوله: (وآن بلتجیء إليه عند الشدائد) أي ہلا فزغ حتی یحصل لە الفرجمٹھا. 

قولە : (ویقبل عليه بشراشرہ فارغ الیال) بشراشرہ أي بکلیته جمع شرشرۃ بمعنیظرف . 

قولہ: (واثقاً بأن لطفه لا بنفك عنە فی شیء من الأحوال) وآن تاخرہ لحکمة'ضن 
الملك المتعال ۔ 


ہی سس خسم ہر کر ےڈ و سے سی ۔ بب جج اط ھی غیر 


قوله تعالی: 8×۶ افش لوا وندھب رک واصی 307 اللہ مع 
اسر ا 

قولە: (٭وأطیعوا اللہ ورسولە٭ [الأنفال : ٦‏ ولا تنازعوا باختلاف الآراء کما فعلتم 
ببدر أو أحد) وأطیعوا عطف علی واذکروا من تتمة الجواب وإليه أشار المص بقوله کما 


فعلتم بہدر واحد :. 
قولە: (جواب النھی ولدذلك تریء وئذھهھب ربحکم بالجزم) جواب النھي أي ممضر پا 
بن المقدرۃ. 


قوله: (وقیل عطف عليه) فیکون مجزوماً فریء بالجزم أي کما قریء بالنصب من 
حیث الخ بیان وجه الشبہ وقیل وجه الشبه عدم ثہاتھما. 
قوله: (والریح مستعارة للدولة من حیث إِنھا فی تمشی أمرھا ونفاذہ مشبهة بھا فی عبوبھا 
وئموڈھا) رالری یح مستعارۃ للدوله یقال عبت رباح فلان إذا کانت لە دولة قال الشاعر: 
اذا مبت ریاحك فاغتنمپا فاەلعلخافعتة ‏ سسکرن 
لع فی سای تاتتری اسھحر یع بشرت 
مولە: (وقیل المراد بھا الحقيقة) أي علامة الکسر ذھاب الریح من وجوہ الأعداء کما 
ان امارۃ النصر أن تھب ریح من جانب المقاتلین فی وجوہ الأعداء ولھذا أضیف الریح إلٰی 
امل الڑإسلام لأدنی ملابسة تنبیهاً علی ذلك کأنه قیل وتذدھب ریحکم التی تھب من جانبکم 
فی وجوہ الأأعداء . 
قوله: (فإن النصرۃ لا تکون إلا بریح یہعٹھا اللہ تعالی) إلی جانب من یرید الله نصرہ 
ولعل ھذا القصر بناء علی الأغلب الأشھر 
ٹولە: (وفی الحدیث نصرت) أخرجه البخاري ومسلم رحمھما اه تعالی عن اہن 
عباس رضی اللہ عنھما. 


توله: ہرد فی میس ود پوت ج وت جن 
فتفشلوا الواقع في حیز التھي علی وجہ . 

قولە: من حیث إنھا بیان للجامع بین المستعار منە والمستعار لە المبنی علی تشبیهه بە ي 
الأاصل قولە بالکلاء أي ہالحفظ ہیان للمعیة المستفادة من قوله عز وجل: اظمع الصابرین 4 
[الأنفال: .]٤٤‏ 


۸٭۹٭  ..__.‏ ہ. ... .۔۔ گگھووہ8الئف۵/لاید ۷ ۷ ۱ 


قوله : (بالصہا) ریح تھب في المشرق من مطلع الشنس ویقایلھا الدبُوٰن, 

رہ ارات نات ففوں ا قلعت وس صرمعف انھساھیر 
إھلاك عاد خص بالذکر ما ڈکر في الموضعین والنصرۃ بالریح بالاولیاء لا بشتَرَ فیە 
المقاتلة مم الأعداء فلا إ[شکال بالدہور أصلا وھذہ الریح کما کانت سیباً لھلاك عاد .کات 
سہبأ لنصرة ھود عليه السلام أن الصباء ہت بی سو یو سی 
قریش وسائر الکفرۃ بھا کذلك . ۳۸" 

قوله : (بالکلاءة والنصو) بالکلاء: بالمد کل الحداسة مبنی ومعلی . 


: ۰ ' ون رظ ےم کل عم رر حر رات ہل : ٰ 
5 تعالی: ور سی ا حَيَراین درم با7 رَرِكَهُ التّابر ین ولرک من 


تا تو نم 


7 ادا پر وسر سس مب ات 


الظاھر من کلام المصنف فحینثذِ لا بد من التمحل في کون الدیار جمعاً بان مکة بالنسبة إ إلی کل 


منھم کأنھا دور متعدہۃ فالأولی ارجاع الضمیر إلی الدیار المختصة بھم بأن یسکنوا فیھا: :. 
قزله: (فخرا وا شرآ) یفتحتین النشاط للنعمة والافتخار بھا ومقابلة النعممة بالٹکیر۔ 
قولە: (لیٹنوا علیھم بالشجاعة والسماحة) حیث قالوا ونطعم بھا من حضرناء. 
قولہ: سرد ا اتد یوار وش او 


فوله : 0 ہس مہ سای أي وقال ان ارجعرا لَفظة ان تقسمیربِة 4 إذ اس 


۰ (فقال پر خی الا بدا بدراً رشب با اکور 40 
ونطعم بھا من حضرنا .من العرب) وتعزف من العزف بعین مھملة مفتوحة وزاء ساکنة وفاء 


وھو وت و 00 ً ہو سات قبنه ہفتح القاف وسکون الیاء 


قولہ: (نوانوھا) أي جاؤوھا والظاھ من إلحکایة ان کبرهمم وإظھار ذ فخرهم : فی 7 


الطریق بعد وصول خبر سلامة لعیر باخبار رسول أبي سفیان وما فھم 'من النظم حین 
خروجھم من دیارھم وتوجیْٔھهه ان خروجھم من دیارھم في حال کونھم بطراً لکن إظھارہ 
سو رو رب سی میں سس سیپ عم ہس ا و ا 
والمعنی خرجوا ۰ من دیارهم عازمین علی إظھار الکبر والریاء۔ 


فولە: رلک سقرا اس المنایا وناحت علہھم النوائح) المٹایا: اجع امنےة ای 


۱ قوله: تعزف العزف اللمپ بالدفوف وفیرھا ما بضرب ور لان فی التمة والاشرہ 
۱ الطر والریاء اظھار الجمبل مع قبح الباطن. :' 
قولە: ولکن سقوا کس المنایا کی لیت عارة لاخراش آبي جھ الفاسد: 


ہے حے .ا ا ہشوں 
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الموت أي شربوا قدح الموت بدل شرب الخمر وناحت النوائح بدل تعَنلِأتَؾ المغتیات 
وکانت أموالھم غنائم بدل بذلھا وکانت طائفة منھم أسراء ارقاء اُذلاء بلال ادعاء 
افااست: 

قوله: (فٹھی المؤمنین أن یکونوا أمثالھم بطرین مرائین) أشار إلی أن بطراً وریاء 
حالان بتأویلھما بالمشتق وإنما أفرد في النظم لکونھما مصدرین والبعض جوز کونھما 
مفعولا لھما ولم یلتفت إليه المصنف لأنہ لا وجہ لە ھنا کما لا یخفی وأما التفاتہ إِلبە غیما 

قوله: (وأمرھم بأن یکونوا أھل التقوی والأخلاص من حیث إن الٹتھي عن الشيء أمر 
ہضدہ) وإذا تھی عن الشیء فعدم ضدہ أن فوت المقصود ہالٹھي ففعل الضد یکون واجباً 
وإن لم یفوته ففعله یکون سنة مؤکدہ کذا في التوضیح وھھنا عدم ضد المنھیي عند بفوت 


المقصود بالٹھی فیکون مأموراً بە واجبا. 
قولہ: (معطوف علی بطراً إن جمل مصدراً فی موضع الحال) ومأولا بالمشتق کما نبە 
عليه انف . 


قوله: (وکذا إن جعل مفعولا له لکن علی تأویل المصدر) رکذا إن جعل أیى بطراً 
مفعولاً لہ وتعرضہ لە مع عدم التفاته سابقاً مماشاۃ مع من جوزہ إذ شرط نصبه غیر متحقق 
بحسب الظاھر إذ لا مقارنة للبطر والریاء والصد للخروج مع أن عله الخروج حمایة العیر 
کما أشار إليه المصنف سابقاً نوجە الصحة ان خروجھم لیقاع البطر والریاء والصد وإن لم 
توجد فقصد الفاعل کاف في تحقق المقارنة في الوجود فإن قیل لم لا یجوز کون العلة 
للحصول وهھم موصوفون بھا في حال الخروج قلنا المتبادر من سوق الحکایة کوت العلة 
للدحصیل وعم لم پنالوا بذلك ولذا حملنا الحال علی الحال المقدرۃ لکن علی تأویل 
المصدر والتاویل بالمصدر بلا آلة سماعي لا قیاسي وھذا یرجح الحالیة کما اختارہ 
المصنف اولا (فیجازیکم عليه). 


بنقائضھا ولو قال ونھب أموالھم مکان اطعامھم لکان أوفی لحق آغراضه الثلائة الضمیر في قوله: 
فوافوھا فی جحفة. 
قوله: من حیث إن الٹھي عن الشيء أمر بضدہ ھذا علی أصل الشافعي لآنه قول بالممُٰھوم 
المخالف وفي الکشاف فتٹھاھم أُن یکونوا مٹلھم ہطرین طربین مرائین بأاعمالھم وأن یکونوا من أھل 
التقوی أي تھی المسلمین أن یکونوا بطرین وأمرعم أُن یکونوا متقین فھو من باب : 
ْ وا لس ع ا تا وسا سازدا ْ 
ولولا هذا التاویل یلزم أن یکون المعطوف داخلا تحت حیز الٹھی فیفسد المعتی . 


۸ ہے کہ رجہ ںہ تس سئ صورة الأفال/ الاب‎ ۰۰٠٢ 


ری جرب 


قوله تمعالی: َإذ ره التَيِنْ امھ وَقال لغب ن تک ایک ایل 
کر ہو سی ہہ عَقَيْد وَكَال إِن بوڈ فنککم انار ما 
ترونَ إق اعا الله وا کر بڈالکبؤ _ ْ ْ ْ ُ 

قوله! (مقدر باڈگر) فا یکون الخطاب للنبي عليه السلام بطریق النلزین وبا إليّ 
صاحب الکشاف حیث قال واذکر إذ زین لھم الشیطان والمعنی واذکر وقت تزیین الشہطان 
و راڈکر الحادٹ وقت التزیین قلا یرد ان الظاھر اذکروا لأآنہ معطوف علی ول" تکونوا ولا 
حاجة إلی الجواب ہأنه بیان لنوع العامل لا ھذا بخصوصۃهہ أي جو یت المادة 
وھو اذکروا وھذا تکلف جدا, 

ٹوله : کت ا مم وغیرھا) الاولی فی مُعاداتك تن قرف 
اذکر إلا أن یقال أراد بە تھجین أعمالھم الئی عملوھا في معاداۃ الرسول عليه السلام مغ 
الاشارۃ | إلی سبب الاستھجان ٹم الاکتفاء ہالرسول مع أٹھم فی معاداۃ المؤمنین أہضاً اکتفاء 
بالاصل والمتبوع . ک-ڈ٭ 

قولە: (بآن وسوس إلیھم) اضاز تی اولا إلی ان المراد بالقول القول اي ٹم صرح ْ 
پان بقوله مقالة تفسائیة . 

قوله: سس سر ای پر سو کے اض 
یطاقون) والمعنی أنە أي الشیطان فی روعھم أي في قلوبھم الروع ہضم الراء القلب او 
یغلبون ھذا لازم لتوله: ٭لا غالب لکم4 [الأنفال: .]٥۸‏ 

قولە: و ہی 3 بفتح العین ۔ 

ثوله: (وعددھم) بضم :المھملة السلاح . 

قؤزلە: (وایعمھم) : من في البیان اذ التخییل والإیھام تع كَ الروع 
بمعنی 8 ۱ 

قوله ان با یم یہ فیا نون تھا لضمیر راجع إلی ما کی قلہ: 7 
یظنون 4 والتأنیث باعتبار الْخبْر مع أن ما عبارۃ عن الأعمال . ٰ 

قوله: (قربات مجیر لھم) ومجموع ھذا المعنی معنی قوله: <وإٰني ٦۰‏ ۶7 
[الأانفال: ۸ آما مجیر فلان الجار ھنا بمعنی الدافع للضرر عن صاحبه کما یدفع :الجار 
عن جارہ پارید بالجار معناہ اللازمي ]ما کثایة و مجازا أو أما أنله ارممھم ! دو الخ:. 


قول: مقالة نفسائیة آی دہ نفسي وسوسة الشیطان في قلربھم لأن الشیطان تمثل'ٴظاحراً 
وتکلم بە فالقول فی قوله تعالی: لٛوقال لا غالب لکم الیوم4 [الأنفال: ۸] مجاز عن ألوسونة: 
والک وص استعارۃ تمثیلیة کما.تشول آراك تقدم زجلاً وتوخر آخری ولذا قال في تفنیر نکص اي 
720 پ0" ۱ ہو 


سور الأنفال/ الآیة : ٦۸٤‏ ہے 


فمعنی ثابت بالاقتضاء إذ کون إہلیس مجیراً لھم یقتضي الائباع المذکوروٗطیعله خبراً 
لاتباعھم إشارۃ إلی أنه من قبیل الإسئاد إلی السبب الداعي إذ المجیر هو نفسه لگن الاتباء 
سبب داع لہ ۔ _ 

قولە: (حتی قالوا اللھم أنصر آھدی الفثتین) فلو لم یظنوا أنه قربات لما تجاسروا 
علی ذلك قولە اللھم أنصر أمدی الخ وھم بدعون لنا وعليھم من حیث أنھم لا یشعرون 
وأنھم في واد یھیمون قوله أھدی اسم تفصیل بني للمفعول فھر من الشواذ . 

قوله: (وأفضل الدینین) أي أھل أفضل الدینین . 

قوله: (ولکم خبر لا غالب أو صفٰة) فحیذٍ خبر لا غالب محذوف أي لا غالب کائتاً 


لکم موجود. 
تولە: (ولیس صلتہ وإلا لانتصب کقولك لا ضارباً زیدا عندنا) ولیس صلته أي لیس 
07 


تولە: (أي تلاقي الفریقان) أي تراءت مجاز مرسل لأنھا مسببة عن التلاقی . 

قوله: (رجع القھقری أي بطل کیدہ) آشار إلی أن النکص لیس علی حقیقۂ بل 
استعارۃ ثمثیلیة شبه بطلان کیدھم مع أحکامه بالرجوع القھقری فی عدم الوصول إلی ما 
قصدہ والخیبة عن مرامہ فقوله أولاً رجع القھقری بیان أصل معنی نکص علی عقبیه لا بیان 
المعنی المراد. 

قوله: (وعاد ىا خیل لھم أئه مجیرهم سہب ھلاکھم) ما خیل لھم مبني للمفعول 
المراد بما خیل اتباعھم إیاہ إذ أرھمھم أنه مجیر لھم وقد صار سببا لھلاکہم وھذا لازم 
بطلان کیدە وعن ھذا تعرضه المصنف . 

قوله: (أي تبرأ منھم) حمل القول ھنا أیضاً علی المجاز أو علی الکنایة إذ التبرء 
مستلزم لھذا القول. 

قوله: (وخاف علیھم) حمل الخوف في کلام الشیطان علی الخوف علیھم لا 
الخوف علی نفسه لنە مع کولە من المنظرین لا یقاتل المسلمین حتی یخاف علی نفسه 
من الھلاك والقتل . 

قولە: (وأیس من حالھم) کالتفسیر لما قبله الظاھر أن ایس من الٹلائی . 


قوله: ولیس صلته وإلا لانتصب بعني آر کان لکم صلة غالب بأن یتعلق لکم بە علی أن 
کون مفعوله لوجب أن یقال لا غالبا ہالنصب والتنوین یکون غالباً حینندذِ مشابھاً للمضاف 
کقولك لا ضارباً زیداً عندنا والاسم لا ہنی بالإضافة فلما کان غالب مفرداً غیر متعلق ہما بعدہ 
جی سی جو یہ چت الیوم منصوباً بغالب ولا من الناس حالا من 
الضمیرم فيه ۔ 


ہہ ہے .م.ے..__.۔ ‏ .۔._._._ یوسوم :8 

ثوله: (لما رأی إمداد الله المسلمین ہالملائكة) بحتمل أن بکون 00" "ےار و ما 
موصولة أو مصدریة وھو الظاھر إذ الأول بحتاج إلی تقدیرین . 

ثوله: (وقیل لما اجتمعت قریش) شروع في وجه آخر في بیان تزیین الشیْطان الہ 
أن القول محمول علی الحقیقة لکن المختار الوجه الاول ولھذا مرض ھذا الؤچه . 

قولذ: (علی المسیر) أي علی السیر إلی بدر لیقاتلواٴمع المسلمین. ٰ 

قوله: (ذکرت ما بیٹھم' وبین کنائة من الإحنة) بکسر الهمزۃ وحاہ مھملة ساکنة: وط 
معناھا الحقد والعداوۃ وفی الکشاف من الحرب بدل الحنة ۔ ٰ 

قتوله: (رکاہ لك پندیھم فتمٹل لھم إبلیس) تمٹل الشیطان بصورة الإنسان آنکراہ الاما۔ 
فی سورة الأعراف في قولە تعالی: فلانه یراکمٴمن حیث لا ترونهم 4 [الاعراف : ۷ زظامٰر 
کلام المصنف هناك یشعر بذلك ولعل لھذا مرفضه وزیقه۔. ٣‏ 

قوله: (بصورۃ سراقة بن مالك الکتانی) وھو من أشراف کنائة . ٰ 

قولہ: (وقال ٭لا غالب لکم الیوم4) [الانفال : ]اي نعلق ٹھم نعتً ظاھرآً: 

قولە: (ظوإني مجیر لکم4) معنی جار لکم بطریق اللزوم . ا 

توله: (من بی گنائة) غذا القید مفھوم من سوق القصة ۔ 

توله: لما رآی الملالکة تتزل) آي فلما ترامت الفتان ورای ابلیس نزول الملانکۂ 
کأآنە أشار إلی أن فی الکلام محذوفاً. 

قولہ: (نكص وکان یہ في ید الحارث بن ھشام فقال لە إلی ین انخذلتا قي لم الحالةا 
نکص أي رجم القھقری حقیقة أتخذلنا من الخذلان أي تترك معارنتنا وقد وعدت المعاؤنة . أ 

قوله: (فقال إنی أری ما لا ترون ودفع فی صدر الحارث وانطلق واٹھزموا) لم یذکر: 
رر بب سو رو فو دیع رہ سو یہ 

قوله: (فلما بلغوا مکة ٹالوا عزم الناس سراقة) مجاز فی الإستاد (فبلغه ذلِك فقال 
والله ما شعرت ہمسیر کم حتیٰ بلفتني ھزیمتکم فلما أسلموا علموا آنه الشیطان) . ٰ 

قولہ: (وعلی ہذا یحتمل أن یکون معٹی قولہ: ڈإنی أخاف الله 4) [الأقال: ]٤۸‏ اي 


قوله: وقیل لما اجتمعت ریش إلی آخرہ فعلی هذا القول في قوله تعالی: نوقال لا غالب 
لکم الیوم4 [الأنفال : ۸ والنکوص في نکص علی عقبیه مجری علی الحقیقة . ُ 

٦‏ من الاحنة أي الجقد قوله وکاد لك ٹبھم آیي کاد فک ما بینھم وبینهم مب الاحنة 
یرجعھم إ لی ما جاؤوا منہ ویصبرفھم عن الذھاب إلی با۔ر . 

قولە: إلی أین اي لی أَيْنْ تذھباء 

توله: وت سم سد تید حےے 
۳ ہو ہے یئ وش ٭رس کو ید یی رج 


سور الأنشال/ الأیڈ ؛ ٠٥۸‏ ور 


کما یحتمل معنی قولە إني آخاف الل إني أخافه علیھم یحتمل أیضاً إني أخاقّعلی نفسی 
وجه عدم احتمال ھذا المعنی في التفسیر الاول هو أنه قال مناك یراد به مقالة ثقللدانیة ای - 
الوسوسة ولا یوسوس إلیھم بخوفه علی نفسە ولا علیھم ہل القول یراد بہ هنا مقالة نَمُکلِائة 
فقط من غیر إلقاء في روعھم ولما جوز المصنف أن یکون القول المذکور محمولاً عل 
حقیقتہ جوز احتمال مذا المعنی ۔ 

قوله: (إئي أخافه أن یصیبدي مکروھاً من الملائكة) أصله أن یصیبنی اللہ بمکروہ 
فمکروہ منصوب علی نزع الخافض . 

قوله: (أو پھلکئي ویکون الوقت هو الوقت الموعود) بقوله تعالی: طإإنك لمن 
المنظرین إلی یوم الرقت المعلوم4 [الحجر: ۳۷ء ۳۸]. 

قوله: (إذ رأی فيە ما لم یر قبله) کما فی حدیث الموطاً ما رأی الشیطان یوعاً ہو فیه 
أصغر وأدخر وأخقر ولا أآغیظ عنە فٰي یوم عرفة لما یری من تنزل الرحمة وٹجاوز الله عن 
الذلوب العظام إلا ما رأی یوم بدر لما رأی جبریل والملائکة علیھم السلام ومن العجب ما 
في الکتاب التیجان أُن إبلیس قتل ہبدر کذا في الشھاب (والأول ما قاله الحسن واختارہ ابن 
بحر بجوز أن یکون من کلامہ وأن یکون مستانفا). 


معنی لدخول أي التفسیریة ہین خبر کان واسمہ أي وعلی الوجه الآخیر بحتمل أن یکون معنی قول 
الشیطان إئي أخاف الل أخاف أن یصیبدي مکروھاً یعتی یحتمل أن یکون المراد من الخوف الخوف 
علی نفسه بخلاف الخوف فی الوجه الأول فإن المراد بە علی ذلك الوجه الخوف علی فئة الکفار 
ولذا قال عناك أي تبرأ منھم وخاف علیھم وإنما آورد ھذا الوجە علی الاحثمال والوجه الأول علی 
الجزم والقطع لأنه لما تمٹل في صورۃة البشر وشأن البشر إذا رأی غلبة الخصم أن یخاف علی نفسه 
کما یخاف علی من أعانه فحین تمثل في صورۃ البشر خیلوھم أنه یخاف علی نفسە وأما الوجہ 
الأول فمبنی علی مجرد الوسوسة والموسوس غیر مرثي فلا یخاف علی نفسه بل یوعمھم أنە 
بخاف علیھم ۔ 

ٹول : ویکون الوقت بالنصب عطف علی بکون في قوله بحتمل أن یکون داخل معه في حیز 
الاحتمال أي ویحتمل علی مذا الوجه أبضاً أن یکون الوقت المدلول عليه بقوله: ۶إٛوإذ زین لھم 
الشیطان 4 [الاأنفال: ۸ هو الوقت الموعود المدلول عليه بقوله: فوإذ بریکموهم* [الأنفال؛ ]٤٤‏ 
الأبة إذا رای الشیطان فيه أي في ذلك الوقت ما لم یر قبله وإنما خص ھذا الاحتمال أیضاً بالرجه 
الآخیر لان الشیطان لما تمٹل بصورة بشر من المسلمین تلبیساً علیھم للاضلال وھو من أعداثھم 
الذین قلل اللہ المسلمین في أعیتھم بصد اش أبصارھم عن أبصار بعض دون بعض رأی وقت القتال 
مالم پر قبله کما شامد عؤلاء الأعداء كذلك فقال: ڈإنی ری ما لا ترون4 [الأنفال : ]٥۸‏ 
والحاصل ان قوله آری في آری ما لا ترون إئي أخاف اللہ غي الوجہ الاول مجاز لا حقیقة وفي الوجہ 
الثاني المعنی علی التمثیل علی العکس فإذا کان حقیقة علی الثاني یجوز أن یکون الشیطان الممائل 
بصورة سراقة من جملة من قلل اللہ المسلمین في أعینھم فلا یری قبل الالتقاء بعض العساکر بلا مانع 
من الرؤیة أو الملائكکة ویری وقت اللقاء . 


۰ ۹ ۸ سورة لا / لاتان:‎ ۱ ۱ 8٤ 
۱ 2 نول سس و ہو مسر یی ہو‎ 


یی تھم یں مر سے رھ ھ۶ 


قوله: (والذدین لم بطمٹتوا لی شر ہہ تھے 
قلوبھم مرض* [الحج : ۲ والمراہ بلمرقی الشبھة وعدم القن وانما حملہ علیہ سن 
العطف من غیر تکلفر ' 

فوله: (وقیل مم المشرکوۃ) پالمرض حینثِ الإشراک ےا العطف ایض 
ابو ہو ہہیا سد ا ا 
فلا مجال لھم أن یقولوا ذلك إِلا أن یقال ذلك القول منھم في ایتداء الأمر . : 

قولە: (وقیل ھم المنافقون والعطف لتغایر الوصفین) فالمراد بالمرض حینثفالتفاق 
لتغایر الوصفین التفاق وکون قلربھم مریضاً وھذا التغایر اعتباری والتغایر مفھوعاً کاف فیٰ 
(اسات را پور السرک تی ارز اید رق ا فو ترار یں تا رفودرٰ 
لیس بکثیر وھذا وإن صح لکن حمل النظم علی أحسن حسن الوجوہ بمنزلة الواجب . ہے 

قوله: وس اقس کس فہمرا لا ای و وکہجرارم ضا ند 
عشر) لما لأیدي لھم آي لما لا طائة ٹھم لفظة یدي مثنی ید بمعنی القدرۃ وحذقت نون التثنیة 
سے تو ہس عو پت جج 

قوله: (إلی زھاء الألف) بضم الزاء ومد الھاء بمعنی قریب منہ. .." 

قوله: (جواب لھم) من جھته تعالی ورد عقالتھم . 

ثولہ: : (غالب لا یڈل من استجار بە وإِن قل). 

قوله : (یفعل بحکمتہ البالفة ما پستبعد المتل ویمجز عن إدراکہ) آي بحسب العادة, 


پ سس و کو لا 


قوله تعالی: ٌ کر إ ا ے ‏ الک ر2 هم1 و درم 
درا عَذاب الحرق لیا ٰ ' 

قولە : '(ولو: مہ سر رو متا سید 
سے سو ںی سو بدا کرت نورڈ 


قولە : والمعلف اتغایر بی قیل وإِذ بقول الین جمعوا بین التفاق اف فی الایمان' 
قوله: لی زھاء الف أي:إلی قدر آلف, 7 


قوله: عکس ان فإن أُن 1 ادخلت علی الماضي یرد 56 ھووچ‪٭ ‏ 8" دقلت :- 
المضارع یراذ یه معنی المضي وهھتا توفٰیة الملائکة الذین کفروا أمر قد مضی ووتع قي وقعة بذر 
والمقام مقام .ان یقال لو رأیت أي لو کنت رأیت ذلك ثرأیت أمراً فظیعاً لا پکتنہ کنھہ بص ود 


سورۃ الأنفال/ الآیة : ٥ ٠٥‏ 


لو ھنا ماض تقدیراً مستقبل تحقیقاً کما في قوله تعالی: اولو تری إذ وقفواانلی النار4 
[الأنعام: ۲۷] الاَیة والتعبیر بالمضارع لقصد استمرار الفعل یما مضی وقتاً بعد وقثٹل:کما فی 
قوله تعالی: ٭لو یطبعکم فی کثیر من الأمر لعنتم4 [الحجرات: ۷] الاّیة وقد حققھذا 
المرام فی المطول عکس ان أي کلمة ان تجعل الماضي مضارعا إلا إذا دل الحال علی بقائه 
علی المضي کما في قوله تعالی: ٛإن کنت قلتہ فقد علمته4 [المائدۃ: ]۱١١‏ الایة . 

قولہ: (ڈإذ یتوفی الذین کفروا4) [الأنفال: ]٤٥‏ الظامر أن المضارع ھنا بمعنی 
الماضي لیوافق ولو تری مع أن الأصل الشائع في إذ الدخول علی الماضی ۔ 

قوله: (ہبدر) قید: بە لیحصل بە مزید الارتباط ہما قبله وإلا فالحکم عام لأجمیع 
الکفرۃ ولو أطلق لکان لہ وج فیدخل الکفرۃ ببدر دخولاً أولیاً. 

قوله: (وإذ ظرف تری والممشعول محذوف أي ولو تری الکشرۃة او حالھم حیدئذ) 
والمفعول محذوف لدلالة ما في حیز الظرف عليه ولھذا رجح کون المحذوف الکفرة مع 
ا چا دم ساس ہی سیسات ا ة بل حالھم من شدۃة 

قوله: (والملائکۃ اعل یتوفی) فالإسناد حقیقی کما عو الظاعر فحیشذٍ تقدیم المفعول 
للاهتمام من قبیل قتل الخارجی فلان . 

قوله: (ویدل عليه قراءة ابن عامر بالتاء) وجه الدلالة أن تأانیث الفعل لتأنیث فاعله 
ولا یصح علی ھهذہ القراءة کون الفاعل ضمیراأ لل ویجوز أن یکون الفاعل ضمیرا لل 
فالظامر أُن الإسناد مجازي إِذ الإسناد إلی الکاسب حقیقی وإلی الخالق مجازي فی صورۃ 
وحوۃة الکسب . 

قوله: (ویجوز أن یکون الفاعل ضمیر اللہ عز وجل وھو) أي الملائکكة تذکیر الضمیر 
باعتبار الخبر . 

قوله: (مبتدأ خبرہ یضربون وجوھھم) مہتدأ أي علی تقدیر کون الفاعل ضمیر الله 
تعالی الملاکة مبتدأً خبرہ جملة یضربون. 

قوله : (والحملة حال من الذین کفروا واستغنی فيه بالضمیر عن الواو وھو علی الأول 


قولہ: وھو عبتداً أي والملالکة دا رہ بشربون وجوشھم . 

قولٰه: راستغنی فيه بالضمیر عن الواو یعني الجملہ الاسمية إذا وقعت حالاً تکون بالواو 
والضمیر أو الضمیر وحدہ کقولك جاء زید زمر بعد رك آن تقول عمرو معه 

قوله: وھو علی الأول أي وبضربوں وجوھھم علی الآأول علی أن یکون الملائک فاعل 
یتوقی حال من الذین کفروا آو من الملائکة آر مٹھما جمیعا علی آن یکون حالاً من الفاعل 
والمفعول جمیعاً لاشتمال ھذہ الجملة ضمیري فاعل یتوفی ومفعوله وھما الواو فی یضربون وفي 
وجوعھم علی منوال لقي عمرا زید راکبین . 


>- مس سس ےس ہممبت -_وو دا و 
حال مٹھم آو من الملائكة) والجملة حال أي جملة الملائکۃ بضرہون حال زلما لم یکن 
و الواو فی الجملة الا سمية الواقعة حالاً فصیحاً کما صرح بە في أوائل سورڈالاعراف 
اخو هذا الاحتمال ورضعمه 7 اختار حینثدِ کون اللىجملة ال ولم بذنب إلی کنا 


مستأئفة تخلصاً عن اختیار ما لم .یکن فصیحاً إذ لا وج للاستثناف المعاني عنا مع ان قولقٍ 


ہو سٹو وا یی کس چھپی پوس رس 
المصئلف فی قوله تعالی: لو بطیعکم 4 [الحجرات : بی ای و بے 
أحد ضمیري فیکم ولو جعل استثافاً لم یظھر للأمر فائدۂ . 


ولا یسوغ الواو. 
فولٰه: (ظھورعهم رب ہر قر ار وھو إما کل الظھر آو استامیم کہا 


بھا ف اللعة قال فی الکشاف وعن مجاھد أدبارھم استاهھم ولکن اللہ تعالیٰ - 
ختص بھا في عر في سس ا مو ا سام یم 


کریم یكني وخصوھما بالذکز لأن إلخزي والنکال أشد في ضربھما سو وب تب 
کون المراد الاستاہ والمصنف تتھ بت بل اختار التعمیم . 


قوله: (ولعل المراہ تعمیم الضرب أي بضربون ما أقبل منھم وما أدیر) 7 ذکر 


الجزء وإرادۃ الکل في لاو و 7 الٹانی أیضاً ہالنظر إلی العرف وأما فيی أصل اللعة فا 
مجاز فه. 


قوله : لف علیبشریو یئار لوب وم سر لا لم کمن الہ 
قول الملائکة قطعا. ۱ 


قوله: (أي ویقولون ذوقوا بشارة لھم بعذاب الآخرة) ھذا علی طریق لتوکم کما ان 
طذوقوا٭4 [آل عمران: ۱۸۱] کذلك قولہ: بعذاب الآخرۃ (شارة إلی أن المراد بعذاب 
سے دو و و وی بی ہی مر بت بھی 
لکم في الآخرۃ یزداد تحسرھم. 


قوله : (وقیل کائٹ معھم مقامع من حدید کلما ضربوا الٹتھیہت لتار بٹھا) >7 ۱ 
بعذاب الحریق ذلكف والمتبادر ذلك العمذاب إذ الظاھر کون المراد بعذاب الحرییق الْعْذابِ ۱ 


الکائن فی وقت القول لکن مرضه لن بذات ال آنه رآفغی وبالاعتبار آحر ی۔ 


قوٴله: (وجواب لو محذوف لتفظیع الأمر وتھویلہ) إِذ الْحَعغنن ثرایت ارآ عظیما ا : 
یکاد أن یصفه الواصفونِ. ْ ۱ 


قولہ : آو ۴ 0 ئ0-,-, "رم لآن 09207 


الاستاہ أُشد مما فی ضرب الظھور وفي الکشاف وعن مجاھد أدبارھم أستامھم ولک یہ 
یكتي وإنما خصوھما بالضرب لأن الخزي والتکال فی ضربھما أشد. 


قوله: بشارۃ لھم ففہ قفيه تھکم بھم . 


قوله: (او منھما لاشعماله علیٰ الضمیرین) وف الواقع حالا یکتنی کے سیر 


ہے .ات رج (ے۔ عہت-* ۴ 


سور الأننال/ الآیڈ: ۱ ا 


کیم سے 


قوله تعالی : لک کا مت اکم وک اه لس پک اید یا 

قوله : (الضرب والعذاب) أي ان ذلك إشارة إلیھما ہتأاویل ما ذکر . 

قوله: (بسبب فلما کسبتم4) [البقرۃ: ]٣٣١‏ إشارۃ إلی أن أیدیکم مجاز عن أنفسکم 
مر التفصیل من المصنف فی أوائل سورۃ البقرۃ . 

قوله: (من الکفر والمعاصی وھو خبر لذلك) والمعاصي عطف العام علی الخاص 
ونبه بە علی ان الکفار معذبون بالمعاصي التی ما عدا الکفر کما یعذب بالکفر عطف عليه 
داخل فی حیز الباء. ۱ 

قوله: (عطف علی ما للدلالة علی أن سبییته مقیدۃ بانضمامه إليه) أی سببیة ٭ما 
کسیت أیدیھم٭. ٰ 

قوله: (إذ لولاہ لامکن أن بعذبھم بغیر ذنوبھم) أي لولا أن الله لیس بظلام للعبید لم 
یظھر سببیة ما کسب الکفار إذا آمکن أن یعذبھم بغیر ذنوبھم أي بلا ذنوبھم فلفظ غیر ھنا 
بمعنی لا فإذا ُمکن ذلك لا یکون الکفر سیباأ للعذاب إِذ السبب ما ینتفی المسبب بانتفائہ 
إذا کان تاماً وھنا اذا لم یعتبر انضمامه إليه یکون ما کسیوا في الاعتبار سبباً مستقلاً مع آنە 
لیس کذلك للاإمکان المذکور وأما جعله سبباً فی سورۃ آل عمران فلآن قید السبب سبب 
في الجملة والمراد بالظلم في مثل مذا المقام معاملة الظلم ولا کلام في إمکانە ٹم إن 
المصنف أشار بقوله مفیدة بانضمامہ إلی ان السبب ھو ما کسبوا وھذا قید لە به یتم السببیة 
رداً علی الکشاف حیث جعل کل منھما سبباً بناء علی مذھبه من وجوب الأصلح . 

قوله: (لا آن لا یعلذبھم بذنوبھم فإن ترك النعذیب من مستحقه لیس یظلم شرعا ولا 


قولہ: عطف علبه فیکون داخلاً فی حیز السببیة المستفادۂ من الباء السببیة فی ہما قدمت فإن 
اکس ذللہ تاب فَاع اکر رست آت شا نظام تد آن 3ك الاب سجن 
کف رکم وبسبب آن اللہ عدل یعاقب المسيء کما یٹیب المحسن فوضع موضعه لیس بظلام للعبید إذ . 
لولاہ أي لولا أن اللہ لیس بظلام للعبید بل کان ظلاماً لأمکن أن یعذبھم بغیر ذنوبھم فإن تعذیب 
عبد بذنب غیرہ ظلم ولا تزر وازرۃ وزر اخری٭ [الأنعام : ]٣٦١‏ فلما نفی اللہ تعالی الظلم عن 
ذاته المقدسة وادرج ذلك في سلك السببیة علم أن ذلك العذاب حاق بھم بسبب ذنوب اکتسبوعا 
من آنفسھم لیس لحوق العذاب بھم بذلب غیرھم. 

قوله: لا أن لا یعذبھم ہذنوبھم یعني فائدة انضمام قوله عز رجل: فوان اللہ لیس بظلام 
للعبید٭ ڑالأنفال: ]٤٥‏ بقوله: ذلك ہما قدمت آیدیکم [الأنفال: ]٢٥‏ وقع توھم عتومم عسی 
یتوھم أن الش یعذبھم بغیر ذنوبھم فإن ذلك ظلم لا یفعله تعالی لا دفع توم من یتوھم أن الل لا 
یعذبھم بذنوبھم لأن ترك تعذیب عبد بذنبه لیس ظلماً حتی یدفع مذا التومم بقوله: طإأن اللہ لیس 
بظلام للعبید* [الانفال: ]٥٥‏ ہل ذلك لطف وفضل من ال تعالی والحاصل أن فائدۃ انضمامه بهھ 
دفع تجویز أن الله یعذبھم بغیر ذنوبھم لا دفع تجوز أن اللہ لا یعذبھم بذنوبھم لآان ذلك لیس بظلم 
حتی یدفقع ٹجویزہ بنفي الظلم عنه تعالی وینتھض هو سبباً للتعذیب وما لم یندفع التجویز الأول 


7 0007یینتتبب ۲٠‏ 
عقلاً حتی بنتھض نفی الظلم سبباً للتعذیب) لا أُن یعذبھم. عطف علی قَوْله کے 
والمعنی أن الحکمة في ذکر عذا القید دفع احتمال تعذیبھم بلا ذلوب فاإنه معاملة ام 4 
دقع احتمال أن لا یعذبھم ہڈنوبھم فإنه مستحسن عقلاً وشرعاً. اہ : 
قفوله: (وظلام للنکثیر لأجل العبید) جواب [شکال بأن نفی مہالغة ۰ئ 
سرت سہوی ہپ جورم وسر خر رود ا می 
فالمزاد نفيی أصل صل الظلم والمعئی وإن اللہ لیس بظلام للعبید الکٹیر لکن صیغة فعال مجیٹھا 
للکثرۃ في الکم لا في الکیف محل تردد فالأولی في الجواب أُن الکلام لیس لكفيٰ المبالغة بل 
للمہالغة في النفي بأن یلاحظ النفي اولاً ئم ملاحظة المبالغة فيه ثانیا وآجیب أیضاً بانظلام 
للئسب ولیس للمبالغة أي لا ینسب إليه الظلم أصلاً وأجیب أیضاً بأن کل صفة لە تعالی في فی 
أکمل المراتب فلر کان تعالی ظالماً لکان ظلاماً فنفي اللازم لنفي الملزوم وبأن نفي الظلام 
لنفی الظالم ضرورۃ أنه إذا لتفثی الظلم انتفی کماله فجعل نفي المبالغة کنایة عن نفي آصله 
والکل فیه لوغ تکلف فالتعویلعلی ما أشرنا إليه بقولنا فالآولی فی الجواب الخ۔ ٰ 
قوله تتی: یہ ہس سی سیت ال فَاخذ نم اق 
بہربھۃ إِن الله کو حییڈ الیقاپ (ڑیا 0٭*"- ‏ " 
قوله: ور سی تی 
أشار إلی أن کدأب آل فرعون.خبر لمبتدأ محذوف فحیئلٍ یکون الجملة ابتدائیة غیرامتصلة . 
ہما قبلھا وبمکن أن بجعل متصلاً ہما قبلھا أي والملائکة یضربون وجوهھم: وأدبارمم کما 
یضربون شر بی رد ید مو سواہ سس او دی 

وھو مصدر داب فی العمل إذأ کدح فیه فتفل إلی معنی الشأن انتھی . ۱ 
قوله: (وھو ععلھم) هذا معنی أصلي لداب کما قلناہ عنا اکفی بە هتا ولم بن 

علی المعنی المنقول إليه وھو الشأن . ُ 


سی فت ضا لاس ےن تا لمت سے تلسرق اقاف رو مراف ورتا 
علف عليهللدلالة علی ان سی مقیدةبنضمام لی للدال علی آن سییة مااقدمت آیدهھم 
للٰعذاب بانضمام قولھ: غرآن الل لیس بظلام للعبیدگ٭ [الأنفال: ٤٥]ء‏ 


قوله: وظلام للتکٹیر لأآجل العبید هذا جواب عما عسی یسال ویقال بأن تفي الکٹیز لا بنانیٰ 
ثبوت قلہل من الظلم وحاصل الجٰابآأن المراد تفي أصل الظلم عنه تعالی ومعنی:المبالغة:راجع ۔ 
إلی کثرۃ العبید وقذ یجاب عنە بن الفعل إذا صدر عن الملك العالي الجبار یکون علٰی وجه 
الکمال أي فعل کان فالمراد نفي مثل ذلك الفعل من الظلم عنە تعالی وتقدس فإنه لو کان اللہ 
تعالی ظالماً کان ظلاماً کما أنه تعالی لما کان عالباً کان علاماً لأن کلاّ من صفاته تعالی في المرتبة 
العلیا من القوۃة والکمال فتفی اللازم لیتوسل ب٭ إلی : نفس الملزوم علی وجە الِکَنابۃ 0۸09217307 

فوله: داب مولہ الخ بدني محل الکاف فی کداب رقع علی آن خہر نہتدا محذرف 
اھ شی سای ۱ 


سور الأنفال/ الآأیڈ : ٢٥‏ ۰۹ 


قولہ: (وطریقھم الذي داہوا فيه أی داموا علیه) وھذا معنی الکلح القي بینە فی 
سورۂ آل عمرآن , 

قوله: (من قبل آل فرعون) لم یظھر إلی الان وجە وجیه فی تخصیص آل فرعزن 
بالذکر ٹم عطف من قبلھم عليه والقول ہأن حال آل فرعون وطغیانھم مشتھر فیما پینھم 
وت حال من قبلھم کعاد وٹمود ومن بعدھم کأصحاب الغیل مث مشتھر فیما بیٹھم أیضا 
باخبار اللبی عليه السلام والتواریخ ۔ 

قوله: (نفسیر لدأبھم) هذا بناء علی تفسیر الدآب بالعمل الدائم وأما إذا فسر 
بالشأن کما أومأنا إلیه فھو إما حال بتقدیر قد أو استئناف بتفسیر حالھم المؤدیة إلی 
عقابھم حین فوتھہم۔ 


قوله: (کما أخذ مؤلاء) أي آل فرعوت إِذ اختار بعض العظماء ان قوله کفروا 
تفسیر لدأبھم الڈي فعلوہ لا لداب آل فرعوت ونحوھم کما قیل فإن ذلك معلوم منہ 
ہقضیة التشبيه انتھی والظاھر أن المصنف اختارہ ذلك فلا حاجة إلی العذر بأن المقصود 
بیان اشتراکھما ثي الأخذ لا التشبیه حتی یقال إنه تشبيه مقلوب نعم بحتاج إلی ھذا 
العذر إن قیل بأن قوله کفروا تفسیر لداب آل فرعون کما جنح إليه الزمخشري فإن قول 
المصنف تفسیر لدأبھم یحتمل الوجھین بإرجاع الضمیر إلی آل فرعون أو إلی المشرکین 
ٹم قوله کما أخذ ھؤلاء یشعر بأن المراد بالداب ما فعل بھم وھو المعبر عنه بالشأن في 
کلام المصنف مع أنە اکتفی أولا بالدأب الذي فعلوہ وھو التکذیب إلا أن یقال إنه آراد 
أن هذا الدأب الذي فعل بھم متفرع علی الدأب الذي فعلوہ وھو المراد فی الایة ٭ّلا 


__- ہب کس جک سی سوج سے سی اس گڑے“ہ۔ ٣س‏ 


قتولہ تعالی : لا ھ۶ مرا يعَمَة ِمة ماع قوم حی یرد ما انف ہم رانک الله 


قوله: (إشارۃ إلی ما حل بھم بسبب أن الله عبدلاً إیاھا بالنقمة) إشارۃ إلی ما حل بھم 
أي من العذاب فیکون عدم تغبیر نعمة قوم قبل تغیبرھم بحالھم من جملة أسباب ماحل 
6م 0ھ ھذا کالبیان لقول: ران کت للعہید4 [الأنفال: ]٤٥‏ وترك العطلف 


قولە: تو حخی عر یہر ہر سے 
والکف عن تعرض الایات والرسول ہمعاداۃ الرسول ومن تبعہ منھم والسعی فی إراقة دمائھم 
والدکذیب بالآیات والاستھزاء بھا إلی غیر ذلك مما أحدثوہ بعد المبعث) إلی حال آسوء أی 
کما أُن التغییر یوجد بتغیبر الحال المرضیة إلی المسخوطة یوجد أیضاً بتغییر المسخوطة إلی 
اأسخط متٹھا کما فصله المصلف فلا اشکال أصل٦‏ 


۰" ۱ كُورۃ الأفال/ الایة: ٥٤‏ 
..۔ قولہ: (ولیس السیب عدم تغییر الله ما نعم علیھم حتی بغیروا حالھم بل هو المفھوم لہ 
وھو جري عادته تعالی علی تغییرہ متی یغیروا حالھم واصل يك یکون ن فحذفت الحَکۃ للجزم ٰ 

ٹم الواو لالتقاء الساکنین ٹم النون لشبھه بالحروف اللیئة تخفیفاً) ولیس السبب عدم تغی الله إذ 
العدم لیس سیا للوجود وانت خبیر بان هذاالمفھوم کلمنطوق کالبیان لاقي الظلم عن ڈاَه 

تعالی إذ جريي عادئه تعالی علی نغییرہ متی بغیروا حالھم عین العدل 0 
یقولون لعلیم*4 ہما یفعلون) :: ُ 


قول تعالی: کتاپ ءال رت ارہ ٹر کا ات تب فاملِکكهُم 
ڈیہ وَأقَقتا کال یزعوت یی کاو طدبتک یا 


(تکریز لتاکید ولما یط بە من الدلالة علی کفران الدعم لقول: ات ررمم) 
[الأنفال: امو الف ۱ ۱ 


قوله: (وقیل الول تضبیع الکفر والآخذ بہ واٹاي لنشہبہالنغییر فی النسة) 


قوله: 0 0 ساد من معتی کان الماضیة المنفیة قي لم یك 
المفیدة للاستمرار فأفادت أَنْ عادتہ تعالی من الأزل جاریة علی ھذا. ۱ 

قوله: 000 ج0 ۱ 
الله عطف السبب علیٰ المسبب ومعنی أن کوئە تعالی: ‏ 8سمیعاً علیماً 4 [النساء: ]۱٥۸‏ سبب' للحوق _ 
العذاب بھم عو کون ما سمعه مه وعلمه فیھم ما یوجب السخط والغضب علیھم فلما کان ما 
سمع من قولھم وعلم من فعلھم موجبین لسخطہ تعالی أوجب ذلك لحوق عذاب من اللہ بھم۔ 
قوله : ولما نیط:بە من کفراِن الئعمة وبیان ما أخذ بە یعني أن تکریرہ لشیئین الأول التاکیدِ والثانيٰ _ 
ما نیط بالثاني من کفزان النعمة المدلول عليه بقولە : ٹکنہرا ہآیات ربھم٭ [الأنفال::٤٥]‏ أفرّل مذا 
المعنی موجود في الأول أیضاً فإن قوله مناك : ٭کفروا بآیات اللہ 4 [الأنفال: ]٥٢٥‏ بمنزلة قوله مناك 
کذبوا بآیات ربھم فکما أن کذبوا بآیات ربھم دال عِلٰی کفران النعمة كذلك فوله کفروا بآیات اللہ دال 
عليه فالآولی أن یقول ھنا تکریر للتاکید ولزیادة دلالة علی کفران النعمة کما قال صاحبالکشاف تکریر ‏ 
للتاکید وفی قوله بآیات ربھم زیادة دلالة علی کفران النعمة وجحود الحق وفی ذکر الاتغزاق ببان للأخذ 
بالڈنوب إلی هنا۔کلامه أماٴمعنی زیادة دلالة الثاني علی کفران النعم فإن الکفر هو ستر الحق والتکذیب 
بآیات الرب المؤلی المنعم أدل بلی کفران النعمة من ستر الحق لأنه انکار وعناد مع ستر الحق وَایضباً 
فی |ضافة الآیات إِلی الرب الدال علی معنی التربیة الدالة علی الأنعام زیادة دلالة علی ذلك لن الآیاتِ 
في الڈول مضافة إلی اللہ الدال علی معنی الألوھیة وألمعبودیة ومعنی التربیة والأنعام فيه [نما یُستفادال 
سی پیر ار ید ری شی عو اہ یہت نو ہے وت 
بیان ما أخذ وھو قوله کذہوا بآبات:ربھم موجود في الأول أیضأ وھو قوله کفروا بآیات اللہ المعنیٰ 
المشترك بینھما لا یصلح أن یکون سیا للتکریر زائداً علی التاکید وقیل إن التشبیه الأول تشبیهُھم بھم 
فی تکذیب الألوھیة وھو الکفر ولڈا قال هھناك کفروا بآیات اللہ بإضافة الآیات إلی لفظ اسم الذاتِ ٰ 
الثاي تشبیھھم بھم في تکذیب آیات الریریة وھو الکفران . 


قوله: وقیل الأول لتشییہ الکفر والأخل بە والثاني لنۂ نشی التغیر هذاٴبیان آخر للفکریر حاصلہ آنَ 


سور الأنمال/ الآایۂ : ٥٥‏ کو 


الاول لتشبیه الکفر أي ان المشبه والمشبه به ھنا مغایر لھما في الّیة الک کما بینە 
المصنف فلا یکون ھذا تکریرا للتاکید بل تاسیساً لتشبیه التغییر أی تغییرہ تعالڈڈالاعمة 
فیکون المراد بالدأب ما فعل بھم 

قوله: (بسبب تغییرھم ما بأنفسھم) إشارة إلی دأبھم الذي فعلوہ وقد عرفت إطلاق 
الدأب علی المعنیین فیکون کدأب ھنا استثناف آخر کما اختارہ المصنف والمعنی دأ 
ھؤلاء کدأب آل فرعون وقولە: ہؤکذبوا بآیات ربھم٭ [الأنفال: ]٤٥‏ تفسیر للداب الذي 
فعلوہ وقول: ٭ذأملکناھم4 [الأنفال: ]٤٥‏ تفسیر للدأب الذي فعل بھم وإرادۃ المعنیین 
نی إطلاق واحد مما جوزہ المصنف ومن لم یجوز فیسلك مسلك عموم المجاز وفي ھذا 
المقام احتمال آخر أشار إليه المصنف فی سورۃ آل عمران وقد أورضحناہ سابقاً ولا یخفی 
علیك ان قول المصنف الأول لتشبیه الکفر والأاخذ بە إشارة إلی المعنیین للداب . 

قوله: (من الفرق المکذبة أو من غرقی القبط وقتلی قریش) الشرق المکذبة سواء 
کانت غرقی القبط وقتلی قریش أو غیرھم من الذین من قبل آل فرعون وعن مذا قابله قوله 
أو من غرقی القبط الخ . 

قوله: (أنفسھم بالکفر والمعاصی) أي وضعوا الکفر موضع التصدیق والمعاصي 
مکان الطاعات ولذلك أصابھم ما أصابھم وکما ظلموا أنفسھم ظلموا أیضاً غیرھم بوقوع 
الھرچ والمرج وحبس المطر والقحط بشؤم کس وکفرھم ۔ 

قوله تعالی : نکر الوب ند الم الد کفروا قھم لا یڈموں یا 

قوله: (إن شر الدواب) التعبیر بالدواب قد مر وجھه سابقاً ند اللہ معنی عند ھنا 
الحکم والقضاء أو العلم . 


قولە: (أصروا علی الکفر ورسخوا فیه) حمل الکفر علی إصرارہ لقوله تعالی: طنہم 
لا یؤومنون4 [الأنفال: .]٥٤‏ 


التشبیە في الأول تشبیه کفر أعداء الدین في غزوۃ بدر بکفر آل فرعون وتشبیه أخذھم بالقتل والأسر 
باخذھم بإغراق وفی الٹانی تشبیه تغییر الله تعالی نعمة ہؤلاء الأعداء بسبب تغییرھم ما عندھم من 
الحال إلی السوء من الحال الأولی بتغییر الله نعمة آل فرعون لتغییرھم ما بأنفسھم من الحال. 

قوله: اصروا علی الکفر ورسخوا فیه معنی الإصرار والرسوخ في الکفر مستفاد من قریلة 
قولہ: ٭فلا یؤمنون4 [النساء: ]٦٤‏ المرتب عليه بالفاء الدالة علی أن کفرعم سبب لعدم إیمانھم 
وإلا فمطلق الکفر لا یلزم أن یکون مطبوعاً عليه إذ یجوز أن یکون عاقبته الإسلام وھذا الذي ذکرنا 
ہو وجه التنبيه في قوله والتئیيه علی أن تحقق العطف یستدعي تحقق المعطوف فإن ترتیب الشيء 
علی الشيء یدل علی أن المرتب عليه شيء یستدعي حصول المرتب وقوعہ فإن صحة عطفه عليه 
بالفاء الدالة علی الترتیب إنما تکوت إذا کان فی المعطوف عليه معنی مقتض للمعطوف والا لا 
یکون لترثیبہ عليه وجه. 


۲ بتورۃ ة الأنفال/ الایة: ھ۰ 


قولہ: ووسسدددڈس ود دا روا 
یؤمٹون) ولعله الخ دفع وس ون ساوداری شی سا 
أن من المشرکین من یقبل الایمان ویکون من أعل الإیقان وجھ الذفع ظاغر والقول بأنہ ْ 
حینلٍ یلزم تکلیف ما لا یطاق ملحل بما أوضحه المص فی أوائل سورة البقرة. : 
قولە: (والفا رات وضو ار لج س سر می 


ثول : (والتتیيه علی أنْ تحقق المعطوف عليه بستدعي : تحقق المعطوف) لما فسز 
الکفر بالإصرار علی الکفر فالمعطؤف السظت عا ال نان المعطوف عليه ماف 
والمعطوف مستقبل ضعیف إِذ الفعل الواقع صلة منسلخ عن المعنی الماضوٴیة'والمستقبلیة _ 
پر سی اس اد بر سب سم ا سے ہر سے 
سمشدت م سرب ۱ ٰ 


قوله تعالی : الک عدت رنہ ٹر کوک مَمْتمن ص مز لا بک لفوت لی 

قوله: (وقوله فالذینَ عاهدتم* [التوبة: ]١‏ الاَبة بدل من الذین کفرو4) 
[الأنفال: 1۶] آشار بە إلی وجھ ترك العطف . 

قوله: (بدل البعض) والرابط ضمیر منھم. 

قوله: (للبیان) آي لبیان ما هو المراد من الموصول الاول . ۱ ٰ 

قوله: (واتخصیص) یی تخصیص الموصول الأول بمن عامد منھم ٹم نقفی وفائدۃ 
التعمیم أولاٴٹم التخصیص ٹائیاً لزیادة التقریر کما هو المقرر في الغرض من البدل . ----. 

قوله: (وھم بھود قريظة) الذین ھم مطبوعون علی الکفر فلا یتوقع منھم الإیمان . 

قوله: (عاعدھم رسول: اللہ قل ان لا یمالٹوا عليه) 00 0 ا0 ہو وآصل 
فعناہ یصیرون فی ملائھُم وقومھم. 

قوله: (فأعانوا المشرکین بالسلاح) وھو نقض عھدھم 07ھئٰم, 
وو وت ور ود تو رت سر ری لو 
للتراخي الرتبي تنبیھاً علی بعدہ وکمال قبحه وإن صح التراخي الزماني . :۰ 

قولہ: (وقالوا سپنا) أی کذب : ٰ .939 


قوله: ومن للبیان أي لفظ من في منھم بیانیة ومخصصۃ للذین کفروا فإنه عام یدخٰل فیھم 
َِيتافدَوَت رغیرعم وإِنما لم یحملھا علی إلتبعیض لان ابدالھم ملھم بدل البعض یقید معنی ۔ 
وی سی سیہ کب سی مھ وہہ س سر ہد ہے سیف 
عنه لافادتہ تفضیل المجمٰل وتیینہ والإمام حملھا علی التبعیض . ْ 
قوله: أن لا یمالئوا عليه الممالأۃ المعاونة ٘ي غامدمم اذ لا یعاونوا المشرکین علیہ آئی عای ' 
رسول اللہ قَاُ وکذا معلی قولە: ۶فمالزھم عليه4 أي فعاونوا المشرکین عليه ناقضین العھك:: -_ 


سور الأنال/الأَبڈ: ۹٥‏ ...ہہ . ےمم جم مم ؟؟ 


قوله: (ثم عاهدھم) شروع قي بیان معنی في کل غرة. 
قولە: (فنکثٹوا ومالؤھم عليه یوم الخندق) اختیار الفاء التعقیبیة إما للتنبيہ لن سرعة 
نقضھم أو علی ان عزیمتھم علی النقض عقیب عھدھم وإن تراخی في الوقوع أو ٴالفَاء 

للسبہیة فان العھد فی الجملة للنقض لتوقفہ عليه . 

قولە: (ورکب کعب بن الأشرف إلی مكة) بیان نقض عھدمم بانطلاق رئیسھم إلی 
مکة لکن قیل المعاہد کعب بن أسید سید بني قریظة وہذا منقول عن البغوي وخطاً ما وقع 
منا انتھی وما وقع هنا مختار الکشاف ولعله اطلع الروایة فلا وجه للتخطئۃ . 

قوله: (فحالفھم) أي عاعدھم علی حربہ قٍ فحالفھم بالحاء المھملة. 

قوله: (ومن لتضمین معنی المعاھدة معنی الأخذ) أى استعمال المعاهدۃ بکلمة من 
لتضمین المعاھدة أي لاشتمال المعاھدۃ اشتمال الکل للجزء إذ المعامدة عبارۃ عن إعطاء العھد 
وأخذہ من الجانبین کما هو مقتضی المفاعلة وھی معتبرة من حیث أخذہ عليه السلام إذ هو 
المناط لقبح نقض العھد لا إعطاؤہ إبامم عھدہ کأنه قیل الذین أخذت منھم عھدھم ثم نقضوا. 

قولہ: (والمراد بالمرة عرة المعاهدة أو المحاربة) وھو الظامر الراجح کما أشار إليیه 
آنفاً بقوله: وقالوا نسینا ٹم عاعدھم الخ إذ المعامدۂ هي التي یتوقع فیھا النقض وعدمہ أو 
رو ےس ار سید وو تا وس داہج را 
المحاربة أي ینقضونه بسبب المحاربة واللقض واقع في المحاربة ولك ان تجعل فی بمعنی 
اللام والمحاربة أعم من المحقق والحکمي کالإعائة بالسلاح ولبعض سے سس 
المصنف هٹا وھو منحل ہما ذکرنا. 

قوله: (سبة الغدر ومغبتھ) سه 4 بضم السین المھملة والباء الموحدۂ المشددة العار 
الذی یسب ہە والمعبة العاقبة . 

قولە: (أو لا یتقون اللہ فيه) لیس فائدۂ الخبر ظاھر فیه . 


قوله: (أو نصرہ للمؤمنین وتسلیطە علیھم) ھذا آولی من الاحتمال الثاني لأن فائدۃ 
الخبر ظاھرۃ فی هذا دون ذلك ہل الاولی الاکتفاء بالآول کما في الکشاف . 


قوله: ورکب کعب بن الأشرف إلی مکۂة یعئي وافقھم کعب بن الأشرف علی مخالفة 
الرسول عليه الصلاۃ والسلام غفخالف أھل مکة . 

قفوله: ومن لتضمین المعاعدۃ معنی الأخذ پعنی أُن عاهد متعد إلی مفعوله بلا واسطة الجار 
فإِنه إِذا قیل الذین عامدتم لکان علی أصل الاستعمال لکن أدخل لفظ من بینە وبین مفعوله لتضمین 
المعامدة معنی الأخذ لن معناہ أخذت منھم العھد والمیثاق أقول ھذا معنی یابی صرف من إلی 
الییان وقد قال ومن للبیان وکڈا پاہی حملھا علی التبعیض کما قال الإھام . 

قوله: سبة الغدر ومغبته أي لا یتقون أن یسبھم الناس علی غدرھم ونقض عھدعم ولا بتقون 
مٰیة نقضی العھد أی عحافته ۔ 


چھوےوسیتبنھشسویسہج یڈ ور الانغال/ ایت ۷و 


قوله تعالی : فَاتّا تک لت ن الکرب تر بز من علق ساہز بسک پیا 
قوله: اڑا تققتیم) لاہ تریپ ما بندھا علی ما قیلھا آی ٹا کان اه کیٹ 
وکیٹ فاحکامھم المترتبة علی أحوالھم الشنیعة ما سیذکر. ۱ 
قوله: (فاإما تصادئٹھم وتظفرن بھم) تصادفنھم أي تلاقیٹھم ما لم یکن الملاقاۃ 
مستلزمة للظفر مع أن المقصود:الظفر قال وتظفرن بھم ولو اکتفی بھذا لکفی ولزم مله جمع' 
ْ امنین إذ لف بس بلادھ سان وباٹر ولا شیر يہ فندالمتصنف اد الج ہین ۱ 
معلی المشٹرك جائز عند الشافعنی . 
قولە: (ففرق عن مناضیتك) بالصاد المھملة والباء الموٴحدة وھي المعاداۃ رالمحازیة. . 
وله: (وٹکل عتھا) أمر من التنکیل أي بعد عنہا آي عن الحرب. : ۰ 
قوله موی 00980+ 9“ 9ھ .7 ٠‏ 
عا ماشہ ۱ 
قوله : (والنکایة) أي یۃ ا آر لس 
قوله: (فیھم) أي في شاتھم: ۱ ۱ ٰ 
قوله فی رت مرائرتۃ ابی رن رافضضرت فی ارک ات9 
ہس و نو جم وہ سو اض 
اقولہ: ڈوائتشرید یقن اَطرابً) فلاولی یما بق ففرق عن اراىیٌ و ى 
عن رف اج ْ 
قولَٰ: (وثریء شرد باللذال 22ھ عارت شذر) بعر یع ارگ ایضاً 
سس وی پوس ہس و و 
و الموصئف وتال 0 مقلٰوب شنز الخ ولْعدمُ ان اتی بصیفۂ الظن والتشییة: 
قوله: (ومن خلفھم) عطف علیٰ شرذ أي وقریء من خلفھم بمن الجارۃ۔. ۱ 08 
قوله : (والمعنی واحد) أي معنی قراءۃ 5 دس سی .2 ۱ 
انا كَارَهَواىا فان ۱ 


قوله: (فإله إذا سرد من ورئھم فقد فعل التشرید) آشار ہہ إلی ان نظرد مان القراء: 


قول٭: عن مناصہتكث المناصیة المعاداۃ والمحاریة, 


توم یکن عنھا أي اج عن یھ عن النکل بالکسر وھو القید أو من النکال ل وھو ٰ 
العذاب ۔ ۱ ۱ 


قوله : والنکایة فھم من نکیت في الغدو انکی نکایة أی نے ضرا رتا 


سور الأفال/الیڈ: ٦٠۸‏ _. ہہٗ ...رہ ... گے ے ۱۹ 


الأخیرة منزل منزلة اللازم ہچ ہپ سو ہو پ الارلی فكأئِن قیل حینئذ 
فشرذ بسبب قتلھم غیرھم في ورائھم فیژؤول إلی حاصل معنی القراءة الاولی فإلحاصله 
سک  ,‏ ۰ تج 
للفعل ومن بین یدیه ومن خلفه لن الفعل یقع فی بعض الجھتین انٹھی فتأمل واستخرج 
ھذہ الدقیقة الأنیقة فی هذا المرضع . 

قولە: (لعل المشردین پتعظون) اسم من التفعیل أي ضمیر لعلھم راجع إلیھم اما في 
القراءة الأولی فظاعة واما فی الٹانیة فمطریق الاستلزام کما أوضحتاہ. 


رس سرجاع ںَ- ا 3 لیر 


و وی وم تحاقت من قور خسانة فَابْذ إِلَيِهھم عل سوا ِن ال لا یب 
تیم تج 

ٹولە: (معاهدین) ھذا الوصف مسعفاد من خیانة إذ الئقض بعد العھد . 

نول زئتض عہلہہانارات اطع 0ك)آی تطھر راید کید لی آت الارف سنا سی 
الظن لا بمعنی الخشیة . 

قوله: (فاطرح إليھم عھدھم) مفعول لقولە فانہذڈ حذف لمکان القرینة والطرح مجاز عن 
انبائھم بأن لا عھد بعد الیوم والعھد الذي بینٹا منتقض غیر ملتفت کالشيء المطروح شبه العھد 
بالشيء المطروح في عدم الرغبة وھذا استعارة بالکنایة واثبات النبذ عليه استعارة تخییلیة ٹم 
المراد بالنہذ إما معناہ الحقیقيی کما هو رأي الجمھور فالاستعارة فی إِلباته کما ہیٹا آو آمر موعوم 
یناسب العھد فالنبذ ح استعارۃ تخیلیة لذلك الأمر المتخیل وھذا مذھب السکاکی . 

قولە: (علی عدل وطریق قصد فی العداوۃ) أي سواء ھنا بمعنی العدل والتوسط بین 
الافراط والتفربط واليه أشار بقوله وطریق قصد أي توسط ووسط بیٹھما۔ 

قوله: (ولا تناجزھم في الحرب فإنه یکون خیانة منك) ولا تناجزھم أي لا تعاجلھم 
بأن تحاربھم قبل الإعلام بنقض العھد وأورد هذا الٹھی لن الأمر بالشيء نھی عن ضدہ. 

قولە : (أو علی سواء فی الخوف أو العلم بنشقض العھد) أي سواء ھنا باقِ علی 
المعنی المصدریة أي الاستواء لا بمعنی المستوي کما فی الوجہ الأول ووجه کونھم علی 
السواء فی الخوف أن القوم یخافون بإخبار نقض العھد کما خاف أصحاب النبي عليه 
السلام ہأمارات تشعر بأنھم هي شرف نقض العھد وکذا الکلام في الاستواء غٰي العلم فإنھم 


قولە: علی عدل رطریق قصد وذلك أن یھر لھم نیڈ العھد علی سواء إخباراً مکشوفاً بین 
أُنك قطعت ما ہینك وبینھم ولا تناجزھم الحرب وعم علی توھم بقاء العھد فیکون ذلك خیالة منك 
المناجزة المعاجلة أي لا تعاجلھم فی الحرب قبل إعلامھم أنتك قطعت ما ہینك وببنھم من العھد . 


وئویسسسسسشسسشسسھسھشسھو ہا 4 
یعلمون با خبار الٹبي عليه السلام نقض العھد کما علم النبي عليه السلام بأمانات عررت 
وھ ابو وو وو رود و نی ساس ا یا 
وپ وحزر رو سر ادس لد فووا چیم 
ان قوله تخافن اما ہمعئی الٰخْشیْة و بمعنی العلم والظن والراجح الأاحتمال الثاني . : : 
قوله: سی برض ری ود وت الأول) اي علی کون نہراد 
اسر عق ک0 وا 
قول: (أي .0909۰ قدر الفعل الخاص إذ حین قیام القرینة تقدیز الفعل 
الخاص فی الظرف المستقر أفید فوله علی طریق إشارۃ ےو و تو 8200 
لموصوف محذوف بخلاف الوجھین الأآخیرین .: ۱ 
قوله: (آو منە آو من المنبوذ إليھم آو منھما لی غیرہ) أو منە أي أُو حا نہ الولی ۱ 
ؤمنہ بالواو الواصلة ثم الظاھر کون الحال ففي الاحتمالات الآخر حالاً مقدرقء . ٰ 
قولہ: (وقوله ٭إن الل لا یحب الخائنین4 [الأنفال : ۸ تعلیل لاڈمر بالنیڈ والتھي 
عن مناجزۃ القتال المدلول عليه بالحال علی طریثۃ بثشٛۂ الاستثتاف) ھی علی سواء لکن علی: 
الاحتمال ولمس و ری ا وہ وو و 
فقولہ علی سواء احتراز عن الْنيْذ مناجزۃ. 


قوله تعالی : کا یبا الین ککررا سبڈوا انم کا بنجزوں کیا ۱ 
قولە: سر وت ہپس اس اس ری وف ند نکرتی ہے 
وٹ رر یں ٹم ںا 


قوله: (وقوله (الذین کفروا4 [الأنشال : ٥‏ سبیٹوا مفعولاہ 0 0 
وحشقص بالیاء علی آن الفاعل: ضمیر أحد أو من خلفھم آو الذین کفروا وت 7 
أنفسھم) بالیاء مو انی نو رت 'آچودھا ما قدمة. 


قولە: 0777م" 
ود ہیں پا ول دو حواولد ارہ را لم کسی اس حا 
المنبوذ إلیھم لیس فیھم طریق قصد من العداوۃ أي اقتصاد وعدل وتسویة لأآنھم علی اعٹقاد أن 
لموین بعلمرت آئمم اود علی مودعم ول لاعفا لا بحملمم علی ہار تق النمد : 
والعداوۃ علی تقدیر وجودھما فیھم . 

قوله: سای لوف لارسات علق سر سی رید فا و مکی ا عاز 
طریق العدل قاجیب بأن اللبذ ونقض العھد لا علی طریق العدل خیانة أن الله لا یحب الخائنین. ٰ 

قوله: علی أن الفاعل ضمیر أُحد أقول ھذا اضمار قبل ذکر فان أحد غیر مڈگور لا خارجاً 
ولا ذھناً ولا بدلالة حال. ۱ 


سور الأنفال/الَیق! ٢٦۹‏ _______ ________.مے..... .بر .ر._._.۔ طط ۱۷ا۱ 


قوله : (فحذف للتکرار أو علی تقدیر إن سبثوا وھو ضعیف لآنأن:المصدریة 
کالموصول فلا تحذف) فحذف للتکرار إذ المراد بالآنفس الذوات وھی عین الذی؟کفروا. 

قوله: (أو علی ابقاع الفعل علی أٹھم لا یعجزون بالفتح علی قراء ابن عامر وَأن لا 
صلة وسبقوا حال بمعنی سابقین أي مفلتین والأظھر أنه تعلیل للٹھي أي لا تحسبنھم سبقوا 
فائلتوا لأنھم لا یفوٹون اللہ أو لا یجدون طالبھم عاجزاً عن إدراکھم وکذا إن کسرت أن إلا 
آئه تعلیل علی سبیل الاستثناف ولعل الاآَبة إزاحة لما بحذر به من ئبذ العھد وابقاض العدو 
وئیل نزلت فیمن آفلت من فل المشرکبن) أو علی ایقاع الفعل أي ولا یحسبن فیکون أنھم 
لا یعجزون ساداً مسد المفعولین . 


قول٭: فحذف للتکرار لآن معنی سبقوا سبق أنفسھم فلو ذکر المفعول الأول وقیل: ولا 
یحسین الذین کفروا 4 [الأنفال: ]٤٥‏ أنفسھم سبلوا لزم التکرار لن التقدیر لا یحسبن الذین کروا 
آنشسهم سبق أنفسھم. 

ثولە: أو علی تقدیر أن سبقوا إنما لم یقدر المفعول الأول علی ھذا لآأن أن مع ما بعدعا 
ند مسد المفعولین لآن المقصود من المفعولین حصول مسند ومسند إليه وھما حاصلان, 

قوله: لأن ان المصدریة کالموصول ھذا بیان لوجه الضعف قال أہو البقاء فی الفاعل وجھان 
أحدعما آنہ مضمر أي لا پحسبن من خلفھم أر لا پحسبن أحد والمشعول الٹاتی سہقوا وثانبھما أن 
الفاعل الذین کفروا والمفعول الأول محذوف أي أنفسھم وقیل التقدیر أن سبقوا وأن مصدریة 
وحکی هو عن الفراء وھو بعید لأن أن المصدریة موصولة وحذف الموصول ضعیف فی القیاس 
شاذ فی الاستعمال وفي الکشاف سبقوا فاتوا وافلتوا من أن یظفر بھم أٹھم لا یعجزون أنھم لا 
یفوتون ولا یجدون طالبھم عاجزاً عن إدراکھم . 

قوله: والأظھر انه تعلیل للٹھی لان کلمة لا وإن کانت مزیدة توھم خلاف المقصود وأن 
الأولی أن یکون ثانی مفعولی الحسبان سبقوا لظئھم أھم یسبقوت ویفلتون من أُن بظفر بھم 
المؤمئون فنھوا عن ذلك الظن والحسبان بقوله تعالی: ل٭ ولا یحسبن٭ [الأنفال: 6۹] فحینعد 
الوجه أن یکون أنھم لا یعجزرن تعلیلا للٹھي بتقدیر اللام المحذوفة من أن لکئرةۃ حذف الجار من 
أن وان فی استعمال العرب . 

قوله: وکذا إن کسرت أن أي وکما آنه تعلیل باللام المحذوفة من آن علی القراءة بالفتح 
کذلك هو تعلیل علی قراءة کسر ان إلا أنه تعلیل علی سبیل الاسخناف لا باللام کما فی القراءة 
بالفتح ومعنی التعلیل في الاستخناف أنە حیذِ یکون الجملة جواباً للہسژال عن علة نھي الحسبان. 

ثوله: ولعل الایة أی ولعل قوله عز وجل: ولا تحسبن الذین کفروا سبقوا4 [الأنفال : ]٢۹‏ 
أنھم لا یعجزون إزالة لما بحڈر به عند امتثال الرسول بالأمر ہنبذ العھد لآن الأعداء إذا علموا أن 
الرسول قَللاٍ نہذ العھد تیقظوا ونبذوا عھودھم معە أیضاً وتشمروا باظھار العدارۃ ورکوب الحرب فازاح 
اللہ تعالی ذلك الحذر عن قلوبھم بفنولە: ولا تحسبن4 [الأنفال: ]٦۹‏ الایة . 

قولە: وقیل نزلت عطف علی قولە ولعل الایة إزاحة قوله فیمن أفلت أي عرب وتفرق من 
فل المشرکین أي من منھزمیھم لفل القوم المنھزمون وھو في الأصل مصدر ہمعنی الکسر ثم جعل 
اسماً للمنھزم المنکسر ومن للبیان لا للتبعیض . 


0ے سپ ا ے.مہ ےج ہو مال / الایة: 7 
قوله تعالی : تلہم ٹا نر ین کے رتوھکر یھ تا و 
رَعَثرعطم رف ین ڈوروم لوم ہبلم و شفٹرا ین کؾو ؤ سیل لمت 
ایح رش کا ما ککدت یا 7.٠٦٠٦‏ .0.۰.۰" 
قولە: ھا لسومٹوت اسراز من کونہ خطاا بی بحمل الجمی علی اتسقیٰ اہ 
الخطاب السابق ظاھر لللبي عليه السلام . ۱ ٰ 
قول: (لنا قضی العھد آو لاغتا زار آز یآ الأرل وإِن اقتضاہ -- 
فی الکفار دخولا آولیاً مع أن المموم یقتضيه السیاق . ۱ 
رولف (من کل ما یتقویٰ بہ) أي المراد بالقوة لیس معناہ الحقیقی بل الأَْيَاه التی: 
تحصل بھا القوۃ ونتکامل بھا توضیحه أُن القوۃ عبارۃ عن المعنی الموجود في الحیوان 
الذی بمکنە أن یصدر عنە أُفعغال شاقة ولا معنی لاعداد ھذا المعنی فالمراد إعداد الأمورٴ 
التي یتکامل بھا ذلك ویظھر بھا أثرہ وج التعبیر بھا للتتبيه علی کمالھا في إلسببیة کانھا 
نفس القوة ووجه العموم أُن الکرۃ في الإأثبات قد تعم مع ان المقام یقتضي العموم . ۱ 
قوله : (في الحرب) آي المزاد بکل ما نقوی بە عام خص منہ البعض بدلالة امرف 
مثل قوله تعالیٰ: ٭وأرتیت من کل شيء4 [النمل : ۲۳]. ہے 
قوله: (وعن عقبة بن مَامر سُمعته عليه الصلاۃ والسلام پاتول علی المتیر لا ۱ 
القوۃ الرمي) أي ماٴیتقوی الرمي ظاھرہ ة و سب س ےب وب مہ 
ذکرہ المصئلف .۔ :ُ ۱ 7 
قوله: (قاٹھا) آي عذہ الجحلة۔< 
قوله: : (ثلائاً)اھتماماً وتزغیباً. 
قولہ: (ولعلہ عليه الصلاة والسلام خصہ بالذکر) ایام داخلة علی المقضور: 
قولە: (لأنه) أي الرمی إما بالمعنی المضدري فحینئلِ فی تحریض علیٰ تعلِیَبه أو 
معنیٰ المرمی وھو المناسب آقوڈہ فی رباط الخیل اسم للخیل التی الخ وحین فی خیب 
7۳ إعداد السھام وغیرہ الخ + ٰ 
قولە: (أقواہ)''' أي القوۃ والنذکیر 00+ 
توله: (ومن رباط الخیل) عید لفظة من تنیٹھاً۔علی الاستقلال: 


قولٰه: ومن کل ما یتقوی یہ القوۃ مصدر فی الأصل والمراد ھنا الاسم حیث رید بھا ا 
سی سیت ْ 


(١)‏ وہ لہ اوہ امرادآن اتوی:ما ری المعبر عنہ بقوۃ فلا نائی ما سیڈکر من عطفھا لی الرہ 
الخ فإنھا لم تعبر بالقوۃ سوج بب 


سورۂالأفال/الآیڈ: 5۰ _  .۲6-_-6۲٠-_۹‏ .._رہ..  .‏ . گے .۱۹۹۹ 


قوله: (اسم للخیل التي تربط في سبیل اش) أي الإضافۂ من قبیل إقْظافة الصفۂ 
إلی الموصوف ٹلا إشکال بأئه یلزم إضافة الشيء إلی نفسە إذ هذا تفسیر للمَموع لا 
للٰرباط وحدہ. 

قوله: (فعال ہمعنی مفعول أو مصدر سمي بە) أي اطلق علی الذات مبالغة أو مصدر 
بمعنی اسم المفعول . 

قولە: (یقال ربط ربطاً ورباطأً ورابط مرابطة ورباطا) مرادہ التنبيه علی أن الرباط 
یحتمل کونە مصدراً للثلاٹی وللمفاعلة لکون الثانی لکونە للمبالغة أولی . 

قولەہ: (أو جمع رہبیط کفصیل وفصال) بمعنی مربوط وجه الجمع إذ الخیل إما جمع 
أو اسم جمع. ۱ 

قولە: (وقریء ربط الخیل بضم الباء وسکونھا جمع رباط) لما ذکرنا. 

تولە: (وعطفھا علی القوۃ کعطف جبرائیل ومبکائیل علی الملائكة) أي ھذا العطف 
من قبیل عطف الخاص علی العام للتنبیه علی فضلھا حنی کأنھا لیست من جنس القوۃ بل 
هي أمر وراء القوۃ لأن فیھا مزیة وشرفاً لیست في غیرھا باعتبار ذلك کأنھا خرجت من 
عداد إفراد العام ولا یعرف حکمھا منھا فصح العطف بالنظر إلی عذا التغایر الوصفي المنزل 
منزلة التغابر الذاتی وإلی ھذا التفصیل أشار بقوله کعطف جبرائیل الخ . 

قوله: (تخوفون بە وعن بعقوب ترھبون ہالتشدید والضمبر لما استطعتم) وھذا مذکور 
صریحاً مع قربه ولعل لھذا قدمہ. 

ثولە: (أو للاعداد) وھو مذکور ضمناً لکن المناسب للترھیب الاعداد إذ الإرھاب ہما 
استطعتم إنما یکون لاعدادہ فلو قدم لم یستبعد ثم الجملة إما حال من فاعل أعدوا أي 
مرھبین ہه أو من الموصول آو من عائدہ المحذوف أي أعدوا ما استطعتموہ مرفھبا به. 


قوله: اسم للخیل الذي یربط فالرباط بمعنی المربوط إذ المعنی ومن مربوط الخیل أو هو 
تسمیة بالمصدر للمبالقة آو جمع ربیط بمعنی مربوط . 
قوله: وعطفھا علی القوۃ کعطف جبرائیل علی الملائکة فإن مثل هذا العطف للتشریف فکان 
المعطوف بلغ من الکمال إلی حد خرج من جنس المعطوف عليه ولم یتناوله لفظ المعطوف عليیه 
فلا ہد لاحضارہ في ذھن السامع من لفظ آخر خاص به کقصۂة المسك في قولە: 
وأاتہغی الانام رواٹ منتنھپھم فانالمہسلطابعف دمالغخزال 
ومن ھنا أن من حلف أن لا یأکل فاکھة فأکل عنب لا بحنث وکذا من حلف لا یاکل دمأ 
فابتلع مسکا 
قوله : بوف إليکم جزاؤہ من قبیل الاستخدام حیث أرید بلفظ ما معنی وبضمیرہ معنی آخر 
کما فی قولهہ: 
ٹا نےزل الہمےٌءبسارض قوعم رعیکاوإٹ کائتراغفغفابا 


یں کتسد نک کا و و چھ صر؟ الأتفال/ الآیڈ: ۱ 

قولہ: (یعني کفار مكة) بقریئة :ما قبلە إذ الکلام فیه في کفار مکة وحوالیّنا عبرٴ عُنھم 
بعدو اللہ وخصوا بە مع آن الکل کذلك لغایة عتوھم وأن عداوٹھم مع ان القرآن تڑلدبلغتھم 
وی دی ا لے و جس اک ہی خی اریت اھ ا ' 
الشنعاء ونھايیه الشوھاء. ۱ 

کولہ (من دونھم) لود سی سے ٰ 

قوله: (من غیرھم من الکفرة قیل ہم الیھود وقیل العنانٹون وقیل نریر حول ون ہنا 
علی معنی الغیر لکونە لازماً إذالمعنی وآخرین متجاوزیھم والتجاوز یستلزم الغیر من إلکفرة _ 
ولما کان الغیر عاعاً بحسب المفھوم فسرہ بالکفرة بمعونة المقام إزاحة لوھم العموٰمء _!< _ 

قوله: (لا تعرفوٹھم) فسر العلم بالمعرفة لتعدیت بمفعول واحد وعدم کونە من أفعال 
القلوب وبعضھم حمل عليه وقدر المفعول الثاني والمعنی لا ثعلمون 08.ك+00ە/ 
واستقامة المعتی بدونە لم یرض یه المصنف . 

قوله: (باعیائھم) ای بنخصوصھم إذ ھم یحتمل أن یکونوا الیھود و ہے او 
رت شس وت و رب و ہر تو سد او ٰ 
نظراً إلی ذواتھم لکن المراد الأول دؤن الثاني فلا إشکال أصلاً. ْ 

قولە: سی ھت 7ےھ 
العارف عليه تعالی کصحة إسباد التعلیم إليه تعالی وإن لم یصح اطلاق المعلم علي تعالی 
کما أوضحہ المصنف فی قولہٰ تعالی: طوعلم آدم الأسماء کلھا4 [البقرة: ]١۹‏ الاّیة قیل 
مع أآنە وقع اطلاق العارف علی اللہ تعالی في ٹھج البلاغة ووجھه ابن أ٘بي الحدید فيی:شرحه 
کما مر انتھی وھذا مخالف لما صرح بە في آکثر المعتبرات وأي باعث إلی ھذا التعٔف إذ 
لم یطلق العارف عليه تعالیٰ ھنا بل وقع الإسناد وأنتِ تعلم ما عليه الاعتماد, ۱ 

قولہ: مرا ہی رشب 

اقولہ؛ (بتے ہتضییع العمل) أی احباطه . 

قوله: سی نقي معاملة الظام بجمیع محتملانہ إِذ کِمة و ھن من 
قبیل : ولا تطع منھم آثماً آو:کتورا4 [الإنسان:٠٢٤٤].‏ ٰ 


ہے رس 27 


قولہ تعالی : چ8 وَإن جَتمُ جَتدرا یکلم قانع ما ووکل عل الہ إِنم هو السییع العلم لوت 
قوله: (مالوا ومنه) وی فی 
قوله: (الجتاح) لمیلە حین الطیران . ٰ ٦‏ 
قولہ: (وقد یعدی باللام بای یعدی باللام ور 8( 8 ہمعنی مال لا فی 
تعذیة4 مال باللام . ۱ ٰ 
قوله: (للصلح والاستسلام وقرأً کرک ات والاستسلاء 7 الانقیاد غطف 
سس سس بس ہی .۔ 


سررڈ الآفال/ الایت ٦ا‏ لال_____._.. ے.- ۹ ۱۹ 

قوله: (وعاھد معھم) حاصل معنی الجئوح وأن المراد بالمیل ھن المقارن بالفعل 
بخلاف الأاول وللتنبیه علی ذلك فسر هنا بالمعاهدة وھناك بالمیل وادخال لفظ طمالمشعر 
بالمتبوعیة لأنھم الراغبون أُولاّ فکانوا بھذا الاعتبار أصلاً ومتبوعین لکن الأحسن وعَاہدھم 
فإنہ متیعه ہنفسہ مع مراعاۃ حسن الأدب . 

قولہ: (وٹأئپٹ الضمیر لحمل السلم علی نقیضھا فيه) أي الد وھو الحرب فإنھا 
مؤنٹ معنوي فکما یحمل النظیر علی النظیر کذلك یحمل النقیغض علی اللفیض . 

قولہ: (قال) أي الشاعر لم یعرف قائله. 

قولە: (السلم تأآخذ منھا ما رضیت بە) الظاھر أنه بمعنی الأمر أي خذ منھا ما رضیت 

به إِذ السلم أمر مرضی ینبغي الاستکثار منه ما لم یمنع مائع وأما المحارہة فینبغي الاجتناب 

مٹھا ما لم یمس الحاجة ھذا حاصل معنی البیت ولا یخفی ما فی٭. 

قوله : (والحرب یکفيك من أنفاسھا جرع) جمع نفس بفتحتین وھو الھواء الخارج من 
الجوف بطبعه وأما الھواء الخارج من الجوف بالڑرادۃ فھو صوت وتفسیر النفس بإخراج الھواء 
من الجوف مینی علی المسامحة والمراد بە مجازا المرة من الشرب کما في قول جریر: 

تعللومی ساعیتةبغیپا بانغاسمن الۓم القسراح 

وجرع بالراء والعین المھملتین جمع جرعة ہتثلیث أوله وھی حسوۃ من ماء وھو من المجاز کما 
یقال تجرع الغیظ کماذکرفي الأساس کذاقررہ بعض المحشین . 

قولە: (وقریء فاجنح بالضم) وهي لغة قیس قراءة شاذۃ فرأھا الاأشھب العقیلي. 

قولە: (ولا تخف من أبطانھم خداعاً فیہ) أي في السلم أشار به إلی ارتباطه بما قبله. 

قوله: (فإن اللہ بعصمك من مکرھم) نبه ہبہ علی وجہ الأمر بالتوکل . 
قولە: (ویحیقہ بھم) أي بحیط ویلحق وخامة مکرھم بھم وھذا من ثمرات التوکل . 

قولە: (لأقوالھم بنباتھم والایة مخصوصۃ بأھل الکتاب لاتصالھا بقصتھم وقیل عامة 
نسختھا آیة السیف) والایة مخصوصۂ بأھل الکتاب قیل ہم بھود بني قریظة وھم المعنیون 
بقوله: ٭٭الذین عامدت44 [الأنقال: ]٤٢‏ إلی عنا إن کان المراد من قوله: ٭واعدوا لیم4 
ژالأنفال: ]٦٦‏ لناقضی العھد کما هو أحد الوجھین فقوله لاتصالھا مہنی عليه وإن کان 
اشنا مات کرتا فن الااسکوحا ا ائیت لات رض المرب سی لی ا نام 
أو السیف بخلاف غیرھم فإنه یقبل منھم الجزیة انتھی ولا یخفی أن التخصیص بہني قریفلة 


فوله: فعاہد معھم وما وقع في بعض النسخ من الواو سھو فان التفسپر بجب أن یطابق المفسر . 

قوله: لحمل السلم علی نقیضھا وھو الحرب والحرب مؤنث سماعي واستشھد عليه ہما في 
البیت قإن ضمیریھما وقعا فيه علی الثانیٹ . 

فولە: نسختھا آیة السیف وھی قولە فاقتلوا المشرکین حبث وجدتموھم . 


,عورة الأفال/ الأی: 3 ْ 


أنە علی خلافه الاأیة منسوخة ولو إرید الیھود مطلقاً فالأولی کون او اپیزہ اسنا 
می + النصاری أیضاً . ٰ ٰ ۱ 


۲ 


2 ای از 


ؤب- تنی: وَإَِ پریدو ان صضد 


۰7 کی بی تسحہت ۰ ون یریدوا4 [الأنفال : ہہ 
أعلم أو لة جزاء محذوف أي الحسب |ما اسم مصدر بمعنی الأحساب الذي هو مصدر أحسبہ 
:_ سیر سرب تی ہوں ہے دس بر پاریو 

من اللغة حتی. استدل علی کونه مصدراً بأنه یستوي ي الواحد والجمع . ۔ 
قوله: (قال جریر) وذمب بعضھم أن قائله عبد الرحمن سا کا سے ٰ 
مری عو سر جیام مہ یا سی مو لے یسید 
اللبس بالثیاب الفاخرة والاکل بالأطعمة النفیسة . ۱ ْ ۱ 
قولہ: (أني وجدت من المکارم حسبکم) فیە تھکم اللبس والاکل لیسا من اٰمکارہ 
قولہ مسب اور پا مہ ای جس بد بد 
یصح الکلام إلا إذا جعل من قبیل رجل عدل. س× 
قولەه: ااوشعر مب تسد ایی رد یر 
النسخ خر الثیاب بالحاء المھملة المضمومة والراء سس ہس رس و 
کور ویو سی ۱ 

قول: (وتشبعو!) أي ون تشبعو من الشبع ضد الجوع. 

قولە: (ھو الذي) استثناف مسوق لبیان کفایته تعالی فلذا ترك العطف ‏ 

قوله: (نصرہ) من عتدہ با اسفةوالمزتین ای بنصرہ پراسلھم تی خر 
'تغایر النصرین أعید الجار فی المؤمئین . 

قولە: (جمیعاً) أى المھاجرین رَالانتظاز فلام المؤمنین للاستخراق الخرقئ 


رج وت کے 1 مک ۶ ۳ ۱ 
بمندعود فإِرک حسيك اللہ ہو ای ایك ابشتریر 


فوله: ا مس قح سے س ف37 ان رآ روط 
ومفعوله الأول ان تلبسوا أي ینوی جحبہ ملعد بر بی 
والحر من کل شيء أکرمهٴ والحرٴ من الثیاب ما هو المتخذ من الأبریسم وبعدہ: ۱ 

فإذا تڈوکرت المٹککارم مسرۃة کرس تو یل ْ 

اي غطوا وجوھکم واستروا من الحیاء فلستم منا في شيء بھجو قرماً لثاماً یقول کفاکم مو ْ 
المکارم لبس الٹیاب الناعمة وؤأکل المطعومات الطیبة وإذا ذکرت المکارم فی مجلس غطوا 
:وجومکم من الاستحیاء والخجالة شی یی منھا ۶ھ 
محسبك أي کافيك . ۱ 


سورۂ الأنفال/ الّپتان: ۴١٦ء٤٦٦‏ ےے مے مسےسمسپٹتشسےہ سس سہ ہمہ ػ۱ 


نول تعالی: لت ب جب ہو س یوسشت سے 
زنسكۂ اه الک بت رتۂ تر' یئ ڑا 

قوله: جات ٹلوبهم) بیان وجه 8 بالمژمنین إذ الالفة والاتحاد مما یکو 
سببأً للغالبیة علی الکفرة وسائر الأعداء کما یکون عکسه سہہا لعکس ذلك 
قوله: (مع ما فیھم) ات مع بعدھم عن الاْلفُة والاتفاق لمقارنتھم سے لتفاق: 

توله: (من العصبيیة) أى الٰتعصب . 

قولە: (والضغینة فی أدنی شيء) الضغن الحقد . 

قوله : (والٹھالك علی الانتقام بحیث لا یکاہ یالف فیھم قلبان) فضلاً عن القلرب . 

قوله: (حتی صاروا) متعلی بألف . 

قوله: (کنفس واحدۂ) بل کعضو واحد فھل بتصور الاختلاف والشقاق فی نفس 
راحدة فكذلك لا یتصور المنازعۂ والمخالفة بیٹھ . ۱ 

قوله: (وھذا من معجزاته عليه السلام وبیائه) حیث ظھر ھذا التالیف فی یدہ عليه 
السلام بمعونة التوحید والإسلام ولا بنافيه أنه فعل الله تعالی لن مذا شرط في المعجزۃ 
کما ان الظھور في یدہ عليه السلام شرط فیھا لکن بقي الکلام ٹي آنە آکان ظھورہ في یدہ 

عليه السلام مقروناً بالتحدی فإله شرط فیها أیضا 

قولل*: (اي تنامي عداوتھم إٰی حد) نار ال ان لو أئفقت حعاقت ےہ 
المأخذ وفیە تنبيه علی أنه من اجل نعمه تعالی . 

قوله: (لو أنفق منفق) أي الخطاب فی لو أنفقت عام لکل من یصلح الخطاب . 

قوله: (فی إصلاح ذات بینھم ما في الأرض من الأموال لم یقدر علی الإلفة 
والإصلاح) أي لفظۂ ما في ما في الأرض عام خص مل البعض (ہقدرتہ البالغة فإنه المالك 
للقلوب یقلبھا کیف یشاء). 

قولە : تام القدرۃ والغلبة لا یعصی عليه ما یریدہ) أی لا یشق فيه استعارۃ تبعیة . 

قوله: (یعلم أله کیف ینبغي أن یفعل ما پریدہ وقیل الایة في الاوس والخزرج کان 
بینھم إحن) بالحاء المھمله بوزن عنب جمع احنة وهيی الحقد والعداوۂ . 

قوله: (لا آمد لھا ووقائع علکت فپیھا ساداتھم فأنساھم اللہ ذلك) لا آمد لھا فیه مہائمة 
إذ المدة مائۂ وعشرون سنة صرح بە في سورۃة آل عمران. 

قوله: (وألف بیٹھم بالإسلام حتی ثصافوا) من الصنوۃ (وصاروا أنصارا) . 


ری جس حم 


قوله تعالی : ياَیا اَی حَحٰد الہ رن ابَعَكَ بن الزببِ لیا 
قولە: (کافیك) أما فی محل النصب علی المفعول معه کقوله. 


قوله: علی المفعول معه المعنی یکفیيك اللہ مع من اتبعك من المؤمنین کقولك حسبك وزیدا 


٤ كُورۃ الأنفال/ الایة:‎ ۱ ۱ ٢٤ 

قوله: ٣‏ ۱ ح‌ ا 

(نحسبك والضحائك سیف مهند ٠‏ |ڈاکائت الھیجاء واسعج رالاقیا) ۱ 

رالضحاله روی بالوجوہ الثلاثة والاو! ثق النصب علی المفعول معه والاستشهاد تا 

عليه والمعنی وحسبك أي:کافيك سیف مع صحبة الضحاكه أی حضررہ وحضور ھذا 
السیف مغن عما سواہ وجه کونه مفعولاً معہ هو أنہ المذکور بعد الواو لمصاحبة معمول 
عامل ھو شبه الفعل والمعمولْ لیس بمنصوب بل مجرور إذ لو کان منصوباً لِعین الغطف ٠‏ 

قوله: ری وت سی سس سد سا ئت 
سموہ قثایة. 

قولە: (عند الکوفیین): تھے جوزوا لف علی الفمیر المجرور بل [مدۃ! آلجار 
خلافاً للبصریین . و 

قوله: (أو الرفع عطفاً علی اسم اللہ ای کفالد اللہ 0 فالمؤمٹوك من الکانیٰ 
باعتبار کونھم واسطة کفایة الله تعالی فیلائم ما قبله من قوله تعالی: طڑهو الدي: أیدك بنصرہ ۔ 
وبالمژمنین4 [الأنفال: ]٦٦‏ ومع ذلك وقربه أیضاً آخرہ وضعفه لأن الخرض تخزیض 
المؤمنین علی القتال وتشجٰیْعھم فالمناسب هو الاحتمال الأول وأیضاً یکون علیٰ نذا _ 
الاحتمال کتاکید ما سبق بخلاف الأولین . ٰ حس٭مو۔ 


درھم قیل فی قوله: ظٛأیيدك بنصرہ وبالمؤمنین4 [الأنفال: ]١٦‏ فيه إشکال وھو أنە ما 0 
بنصرہ فأي حاجة مع نصرہ إِلیٰ المؤمنین وأجیب أن التایید لیس إلا:من الل لکنە علی قسمین 
احدھما ما بحصل من غیر واسلة وھ المراد من قولہ اد بنصرہ والآخر ما بحصل برسملۃ ولیہ 
الإشارۃ بقولە: ٭وبالمؤمتین٭ [الأتفال: ]٦٦‏ وأما قولۂ تعائی : للإحسبك اللہ ومن اتبعك من _ 
المؤمنین4 [الأنفال : رج تھاضی مو سم ہت ْ 
می وس س وو ہی وی س پیوس و ری ہا 
الکفایة لیست مستندة إلی :الہمجموع بل إلٰی کل واحد منھما فلا محذور. 

قوله : إذا کانت الھیجاء ٦ے‏ بت تار ت رک اھت ساتے ‏ 
او مس وو یہہ پر یت حسبك روالضحاكه 
نصب علی نہ المفعول معہ زالوآن بمعنی مع نمعتی الأية لی هدا اك وکفی تبامك می . 
المؤمنین اللہ ناصراًء : 0*0 
گرد او اسٗ-مفاعل لک آی علق لک کات انظطات لی حف اما ناوعا 
الکوفیین لأن البصریین لا یجوڑون عطففٰ الاسم الظاھر المجرور علی, المکتی ویمتنم عندھم أن 
یپقال غلامك وزید وضاربك وعمرو ومررت ہە وبکر یخر زید وعمرو ؤبکر لآأن الضمیر الٰمجروز 
متصل بکلمة البتة فکان کجزہ مٹھا فلما لم یکن مستبداً ومستقلاً في کونە کلمة برأسھا لم بجز 
عطف الظاھر عليه لامتناع العطف علی حرف هو جزء من أجزاء الکلمٰة والکوفیون قاسوہ علی 
المکنی المتصل المنصوب أو المرفوع في قولك ضربتك وزیداً وضربت آنا وزید في البیداہ: . 


سورۃ الأنفال/ الأیة : ٦٦‏ ٤ڈ‏ 


قولہ: (والابة نزلت بالبیداء في غزوۃ بدر) بالبیداء أي ئي الصحراء ومثلهذا مل هو 
مکي أو مدنی أو واسطة الاختلاف یه مشھور. 

قوله: (وقیل اسلم مع النبی قلخ ثلالة روثلاٹون رجلا وست نسوۃ ٹ ٹم أسلم عمر زضّيی 
تعالی عنہ تزلت ولذلک ال این عباس رضی لہ تعالی عنھا لزلت ٹي ]سلاہ) ویکو؟ 
ھذہ الایة مکة مع أن السورۃ مدنیة وضعف ھذا الاحتمال لآئه وإن جاز کون بعفی آیات 
اقیروالسواہ کو رتانی ا الم سر مس لس 
وأیضاً إن کان هو المراد بمن اتبعك بتعین العطف علی اسم اللہ وھو مرجوح ثم إن کان 
المراد عمر رضي اللہ تعالی عنه فمن تبعیضیة وإلا فبیانیڈ . 

فولہ تعالی :بَا زی الشزیب مل ايل اد رك يکمْ مر مز یڑا 
مات بائن دا بک حم یائد یلا انساؤ ائیک ککروا راہ فوم لا یفقھوت یی 

قوله: (بالغ في حثٹھم عليه وأصله الحرض) ہفتحتین . 

قوله : (وھو أن یٹھکە المرض) أی یضعفه ویجعلە نحیفاً مھزولا۔ 

قوله: (حتی یشفی علی الموت وثریء حرص من الحرص) یشفی من الافعال أي 
بشرف ویقرب علی الموت وہذا أصله ٹم استعمل في حث الإئسان علی شيء حتی یعلم 
أه حارض أي مشرف علی الھلاك لکمال جھدہ في تحصیله وانھماکە فی کسیە وبھذا البیان 
یعلم المناسبة بین أصله وفرعه وھذا الوجه مما استبعدہ بعضھم وقال الراغب کأنه في 
الأاصل إزالة الحرض وھو ما لا خیر فيه ولا یعتد به التھی برید أن ہاب التفعبل وبناءہ 
لاوزالة کقذیتہ أي آزلت عنە القذی فاصل المعنی حرض المؤمنین أي کن مزیلاً عنھم ما لا 
خیر فيه ٹم استعمل في ٹرغیب عا فی خیر وعاقبة حمیدة ولو بزعم المرغب . 

قولە: (شرط في معنی الأمر بمصابرۃ الواحد للعشرۃ) شرط فی معنی الأمر معناہ 
شرط في معنی الأمر منسلخ علہ معنی الشرط والمعنی فلیصاہر عشرون للمائتین وإن صبروا 
یغلبوا وإنما عبر بالشرط للاشعار بکمال سببیة المصابرۃ للغلبة وإلنما قال بالمصابرۃ مع أن 
ما ٴوقع في النظم الصبر للتنبيه علی أن المراد بالصبر المصابرة لن المصاہرۃ می المغالبة 
علی أعداء اللہ تعالی فی الصبر علی شدائد الحرب قوله الواحد للعشرۃ أشار إلی أن 
 - 9 - 0‏ کم" 
المشرکین لا بختص بعدد دون علدد. 


قوله: بالبیداء ھی اسم مفازة مھلکاة . 

قولهہ: أن پنکھە المرض أي پھزلە وبضعفہ وقرل حرص بالصاد المھملة أي اجعل المؤملین 
حربصین علی القتال . 

قوله: شرط في معنی الأآمز بمصابرة الواحد للعشرۃة فالمعنی صاہروا علی القتال ولا ٹخافوا 
کثرۃ العدو لانی معینکم علی الأعداء وناصرکم وإن کثروا ففيه معنی التشجیع والحث علی القتال . 


۰ی-- تیم 7 ٰ 
قوله: (والوعد بأنھم إِن ضبروا غلبوا).أي الکلام في قوة الأمر بالصبر لوا فی قوۃ: ٰ 
الجزاء لامتثال الأمر یو سب و ہد سو تہ ُ 
صبروا غلبوا فالوعد مستفاد من ھذہ الجملة الشرطیة المرموڑ إلیھا. ۱ ٴ 
قولە: مو مت سا تا فرب ارت 
التخفیف والمراد ھدا بقرینةٴذلك ثم إنە ِي مذا النظم صنعة الاحتباك حیث فکْر قیل 
سے نے سی لاولی ولم ہے پوت پر مراد وذکر قید من لین 
بلتاء فی الایتین ووافقھم البصریان في فإن ٹکن منکم مالة ضاہر6۔ تجے- 
قوله: (بسیب أئھم جھلة اللہ والیوم الآخرۃ لا ی سج 
الجھل بالأمرین مع أنھم جاملون ما عدامما من المؤمن بە هو أن المقاتلة والثبات, علیھا 
لأمرین الأول معرفة المبدأً فإذا لم یعرفوا فیعتمدون علی قوتھم فیستحقون :من اللہ تغالی 
الٹھوان ےو فور و و سو وت 
بخلاف المؤمنین . ٣‏ ۱ : ۱ ۱ ْ 
قولە: (رجاء الثواب وخوالی الدرجات قغلوا او قٹلوا ولا بستحقون من الله إل الھوان 
ہیں کی الخواب: ات دہ می ضی۶ ولا بستحقو نم۹ اشارا کو 


قوله تعالی: -ْ یں اک یی کنا ۰ 9-0 کڈ 
2 ئن وران يک یکم لت بَِوا 0 لتَِتِ بإڈن اللہ وَأَئهُمَم الصدبر و ا ٴ 
قوله: وھ مت ید سر سور یی 
والمستقبل وعلم عطف علی خفف فقید بالان فالمراد تعلقہ الحادث فلا بضرہ التقییذ : ۱ 
قوله: (لما أوجب اللہ علی الواحد مقاومة العشرۃ و رات لوم نول اك میم 
خفف عتھم ہمقاومة الواحد الائٹین) لما أوجب بین آنفاً أن الشرط في معٰنی الآمز وأنة _ 
للوجوب آشار إلی آئه ممنسوخ بَھذہ الایة وبعضهم استلدل بھڈا النسخ علی عمدم کونہ خبرأً ۱ 
ور ا ہی او ھا اروا سو : وقیل ذھب مکي إلی أنھا مخففة لا 
ناسخة کتخفیف الفطر للمسافر وثمرة الخلاف أنە لو قاتل واحد سی یی آو لا 
نعلی الأول یأئم وعلی الثاني لا یأئم وکلام الخصنف یحتملھما انتھی . ٰ ٰ 
قولە: (وقیل کان فیھم قلۃ فأمروا ہذلك) ھذا بیان النسخ ایضاً لکن سیب الْخفیٰ 
فی الأول کونە ثقیلاً علیھم وغي الثاني الکثرۃ ة بعد القَلة وإنما مرضه لنه بحسب الظاھر لا 
یلائم قولہ تعالی: ٭وعلم ان فیکم ضعفا4 [الأانفال : 1٦‏ ومختار المصنف أن مھ 
ضعب ایدہ وضع البغیرۂ رطع ۱ یی 


سورۃ الأنفال / الآیة : ٦٦‏ ۷ 


قوله: (ثم لما کٹروا خفف عنھم وتکرار المعنی الواحد) وھو وجوبٴتصابرۃ الواحد 
للعشرة في الایة الأولی ووجوب مصاہرۃ الواحد للائنین فی الٹائیة وعبر بالمٰغکن الواحد 
نظراً إلی المآل وإلا غفي الاولی وجوب مصاہرۃ العشرین والمائة للمائئین والأٰلْفَ/وفي 
الثائیة وجوب صبر المائة وألف للمائتین والفین . 

قوله: (ہذکر الأعداد المتتاسیة) وھي عند الحساب یکون الأول منھا للثاني والثالٹ 
والرابع اضعافاً متساویة أو اجزاء بعینھا کما قیل. 

قوله : (للدلالة علی أن حکم القلیل والکثٹیر واحد) فلو اکتفی بأحدیھا لتوھم أن مذا 
من خواص ذلك العدد. 

قولہ: (والضعف ضعف البدن) الاضافة بمعئی في أي الضعف الطاریء علیھم 
بالکٹرة الموجب للتخفیف عدم القوة علی الحرب لن منھم الشیخ والعاجز ونحوہ فلذا 
أوجب علیھم جمیعاً بخلاف قبل ذلك فإنھم کانوا طائفة منحصرۃ معلومة نوة وجلادۃ کذا 
قیل ولا یخفی ما فیە فإن الأحکام الشرعیة نازلة علی المکلفین جمیعاً والمجزة مستثنی 
منھم سواء کانوا جماعة قلیلة آو کثیرۃ فمن آین یعلم أن الایجاب علی طائفة معلوم 
جلادتھم جمیعاً لم یوجد فیھم عاجز أصلاٗ وأیضاً کیف علم أنه بعد الکثرۃ لم یوجد فیھم 
معلوم القوۃ قدر ما وجد قبل الکثرۃ فالصواب آنه آرید بالضعف ضعف البدن من جھة القلة 
کما یشعر بە اللأخطاب جمیعاً وھذا الضعف وإن کان متحققاأً قبل التخفیف لکن أوجب 
علیھم بسبب معرفة اللہ تعالی والیرم الآخر ثم لما ثقل وشق علیھم من ال عليھم 
بالتخفیف کما آشار إليه المصنف بقوله ثقل علیھم الخ فعلی ھذا قوله تعالی : ڈو وعلم 4 
[الأنفال: ]1٦‏ لیس عطفاً علی خفف ولا بکون مقیداً بالآن بل هو إما حال بتقدیر مد 
ار استئناف مبین لسبب التخفیف هذا ما سنح بالبال والعلم عند اللہ الملك المتعال . 

قوله: (وقیل ضعف البصیرۃ وکانوا متفاوتین فیھا) اي الاستقامة في الدین وکانوا 
متفارتین فی ذلك فإن ذلك قوماً حدث عھدھم بالإسلام مرضه إذ لا یخفی ضعفه إِذ لا 
نذکر الصحابة إلا بخبر ولو آرید بضعف البصیرة ة فی و یو سو سج 
ببعد بعد الأول . 


قوله: وتکریر المعنی الواحد عذا بیان لسبب تکریر المعنی الواحد وھو متاومة الجماعة 
لڈکثر منھا مرتین قبل التخفیف وبعدہ حیث ذکر قبل التخفیف عقاومة العشرین لمائتین ومقاومة 
المائة ألفاً وذکر بعد التخفیف مقاومة الماثة لمائتین وعقاومة ألف لألفین وحاصله أن سبب التکریر 
هي الدلالة علی ان الحال مع القلة والکٹرۃ واحدۃة لا تتفاوت ہین مقاومة العشرین المائتین والمائة 
الالف وکذلك بین مقاومة المائة لمائئین والألف الألفین بأن یقاوم العشروڈ المائتین ولا بقاوم 
المائة لألف وبالعکس وکذلك قد یقاوم المائة المائتین ولا یقاوم الألف الألفین وبالعکس ففي ھذہ 
الدلالة المڈذکورۃ معنی الامتنان ہالنصر والظفر للمژعنین فإن التکریر دل علی أَنْ القلیل یغلب علی 
الکٹیر ولیس ذلك إلا بنصر من اللہ وإلا لأمکن ان یکون القلیل مغلوباً ہل هو الآکٹر عادة. 


۸ ہے سى وپ جبيے ے ےمم ہہ تہ ہوا الال الایة: ۷ 


قوله: (وفيه لغتان الفتح وھو فراءةۃ عاصم وحمزۃ والضم وھو قراءة الیْاتی) وکلاھما: 
بمعنی واحد وقیل الفتح ضعف الیدن وائضم ضعف البصیرة والمیصنف اختار علق رظ 
ثول : (بالئصر والمعوئنة) أي الأمعیة کنایة عنه ۔ ُ 
قوله: (فکیف لا یغلبون) مبنی للفاعل وفيه تلبيه علی ساد ات 
وتذییلیة ذکر هنا نصر المؤمتین وأشیر مناك خذلان المشرکین إشارة إلی أنِ ما وا ٹن 
وٹ وو و بے آخر وفيه رائحة الاحتبِائڈ ۔ ٰ ٰ 
رت تعاتی: ا کا 7 
ٹرلا زیڈ الج رگا یز کۂ ا 
توله: (زتریء لی علی امھت لیو ترھ مال ٹیا أُبھا الني 4 [الأنقال: 7 
الآیة وأما الثتکیر فللتقخیم ولا یجب التعریف في کل معھود إِذ قد ینکر لنکتة وإنا یب لو 
رید إفادة معھودیتہ والنکتة مبنیة علی الرادة وقاعدة ان المعرفة إ إذ أعیدت نکرۃ فھي غیر ۱ 
الأول کثیراً ما یعدل عٹھا بمعوٰنة القرینة هڈا إذا أرید بە نبیٹا عليه السلام في صورة النکیر 
کما اختارہ المصنف ظاعراً وسیظھر في ثوضیح القصة وأما إذ رید جمیع الأئبیاء علیھم 
السلام کما اختارہ مولانا أبو السعوذ وأشار إليە المصنف أیضاً في آخر 29 لی 
ما ذکرنا (وقرأ البصریان ہالتاء) : 
قولە: ل(یکثر القتل ویبالغ فیه حتی یذل الکفر ویقل حزبه ویعز الإسلام سن الہ ٰ 
أآي الاثخان کثرۃ القتل استعارة لھا لمنعھا عن الحرکة والسعي إلی المقارعة حبرتھا 
کائٹخین ٹم والغلیظ الذي لا خراك ولا براح . 
قوله: (من ائخنہ المرض تا أثقلم) وجعل بحیث لا یقدر علی الحرکة اصلاً وھنا ْ 
مغال أیضا إذ المرض لا بجعل المریض شخیاً غلیظاً حقیقة بل یجعله مشابھا بە واٹخان 
المرض المریض حسی واثخاب کثرۃ القتل سائر الکفرۃ معنوي . ْ 
قولهہ: (وأصلہ الٹخانة وقریء بٹخن بالتشدید للمبالغة) الني هي الفلظۃ والکٹاٰة ونیٰ 
رہ ضر پر سوب ہیں وص و ہ سوڈ ات یی 
و المراد وأصلەه أي الما خوذ ۔منه الشخائة فلا مسامحة ۔ و 
قولە: (تریدون عرض الدنیا) الخطاب للأصحاب وہهذا استدل لک طط امو 
ما کان لنبي علی تقدیر مضافٰ أي ما صح وما استقام لأصحاب تبي . 


ولە: (حطامھا) بضم )لحاء امیس ما یکر من یس کائیغیم ماخرّةم عم 


رج ۱ الس مج مر ےا 
اسر کاحق بختِ فی فک زیدوٹ عرض 


- اریہ لی علی مدآ وتی۔ لئ علی ریف ولئم لد والسورۃ زمر 
لف گا 


سور اللغال/ الایڈ: ٢۷۷‏ _ے.رں۲ ہہ ..۔..س٣سسسسسسہ‏ نک مم ۱۲۹ 


علی مقابل النقد من الأمتعة ولیست بمرادة ھنا کذا قیل وفی الدرر العرض سکودکالراء: 


متاع لا یدخل کیل ولا وزناً ولا یکون حیواناً ولا عقارأً کذا في الصحاح واما العرضی 
ہفتحھا فمتاع الدنیا فیتناول جمیع الاموال آنٹتھی وبینە وبین ما قیل نوع مخالفة والمراد 
بالدنیا الدار المقابلة للآخرة وقد تستعمل فی معلی آخر لا بناسب هنا. 

ثولہ: (والل یرید الآخرة) وفيه زجر عظیم وتھدید جسیم یفھم من لە قلب سلیم . 

قوله: (یرید لکم ثواب الآخرۃ) لما کان المتبادر من الرادة الوإرادة لذاته صرف عنه 
وقدر لکم إذ لا معنی ارادته تعالی الآخرۃ إلا ھذا ولما کان الإرادۃ ھنا بمعنی الرضاء 
فاندفع الإاشکال بأن الاّیة تدل علی عدم وقوع مراد اللہ تعالی وھو خلاف مذھب أھل السنة 
فان معنی إرادة فعل الغیر أو حاله لیس إِلا الرضاء غایته أنه عبر بھا للمشاکلة وقدروہ أیضأً 
عرض الآخرة ووجه بأنه للمشاکلة فلا إشکال بأن أہور الآخرۃ مستمرۃ غیر زاثلة نوعا. 

قولہ: (أو بسبب ئیل الآخرة من إعزاز دینە وقمع أعدالہ) والوجھان متقاربان إذ ٹواب 
الآخرۃ لا یتحقق إلا بالمباشرة بسبیه بحسب العادةۃ لکن قدم الآول لآأھمیتہ ولکونہ مقصو دا 
لذانہ ثم الأولی أو سہب ثواب الآخرۃ قیل وذکر نیل لتوضیحه لا لتقدیر مضافین انتھی۔ 
ولا یعرف وجھہ إذ بلا تقدیر مضافین ھنا لا یحسن المعنی بخلاف الأول فلیکن هذا أیضاً 
وجە ترجیح الأول وعي مائع من تقدیر مضافین إذا قامت القرینة علیھما . 

ثولە: (وقریء بجر الآخرة) قرأھا سلیمان بن جماز المدنی . 

قولە : (علی إضعار المضاف) وإبقاء المضاف إليه علی جرہ. 

قولہ: (کقولہ أکل امریء تحسبین امرأ) قائله أبو داود و حارثة بن حمران الڑیادي . 

قولە : (وئار توقد ہاللیل ناراً) بجر النار حذف المضاف وھو کل أي أکل نار واہتی 
المضاف إليه علی إعرابه ھذا مذھب سیبویه قاله اہن یعیش وقد فصل ھذا فی شروح الکافیة 
فی بحث العطف . 

قوله: (یغلب أولیاء: علی أعدائہ) من التغیب وھذا معنی کنري لأصل معنی العزیز . 


قوله؛ اکل امریء تحسبین امراً بقول أکل امریء نظنین أنه رجل ذو سماحة وشجاعة وکل 
نار تری باللیل تظئین آنھا نار قری قال ابن جنی عو بیت الکتاب وتقدیرہ وکل نار فناب ڈکرہ في 
اول البیت غن اعادتھا فی آخرہ کأنە قال وکل نار عرباً من العطف علی عاملین وھما کل وتحسبین 
وعلی ھذہ القراء: الجر فی الآخرۃ بتقدیر عرض وإنما جاء للمشاکلة لان العرض بالتحريك متاع 
والدنیا وحطامھا والدار الآخرۃ هي الحیوان وثوابه دائم لا یپنقطع ولذا فسر عرض الدنیا ہالحطام 
قال الراغب العرضض ما لا ثبات لە ومنە استعار المتکلمون العرض لما لا ثبات لە إلا بالجوھر 
کاللون والطعم وقیل الدنیا عرض حاضر تنبیھاً علی أن لا ثبات لھا. 


۹ے ٥‏ وید ورة الأفال/ الایڈً: ٦۷‏ 
قوله: (یعلم ما یلیق بگل حال ویخصه بھا کما آمر بالإٹخان ومنع عَىّالافتداء حین . 
کانت الشوكة للمشرکین) کماٴأمر بالإلخان والأمر لیس بصریح لکن مستفاد من وه : ٭ما 
کان لنہي أنذ یکون لە أآسری حتی یشخن فی الأر س4 [الاتقال : 1۷] بطریق إشارۃالتص 
ولا حاحجة ا آك الخبر بمعنی الأمر وکڈا 0 والظاهر لت 20 
لہا کان عاقبة الا ور و ٌ 
دے تحت می تا تس ٰ 
قولہ: (روي اوویم آتی) مبني للمفعول والضمیر سے نات یٰ - 
۱ عليه السلام. 
قوله: (یوم بدر ہسبعین آسیر) مفعول بە غیر صریح لأني. کت[ 
قولہ: (فیھم العہاس وغقیل بن آبي۔ طالپ) عقیل بفتح العین وکسر القاف مال 
قوله: (فاستشار فیھم).بمعنی شاور لا معنی طلب المشورۃ 7+" 
00 وتطییباً 9 وإعلاما ہأمتہ ن المشاورة پر عق لا ساقی الاو 
قولہ: (نقال مت ععا ض ومک ا استبقھم) قومک النصبِ علی 
شریطة التفسیر أو بتقدیر ارحم أو من. 
قوله: (لعل اللہ یتوب علیھم) أي یوفقھم للتوبة ال 
قوله: (وخذڈ منھم فدیة ت تقوي بھا اصحابك) الامر ھٹا للتضرع فلا [شکال. ُ 
قوله: : (وقال عمر رضي ال عنە اضرب امناقھم فإنھم آئمة الگفر) أي صنادید الکفار ٰ 
فالاضافة لأدلی 0 - - -  -‏ ,)0 ۱ 
قوله: (وإن اللہ أغناك من الفداء مکني من فلان) بالتمکین بفتح البلاد وقھر اف2 
قولهھ: (لنسیپ) أي فزرتے سا 
قوله : (ومکن علباً وحمة) أی اعط الثقدرة بالائن۔' و ۱ 
رم (من أخویھما) عباس وعقیلِ عباس أخو حمزۃ وعقیل اخو علي رضضي الله 
فوله: (لحضرب امناتھم لم پھو لث رس لها لم بر تع لا لم ٰ 
یحب ولم یپرض . ۱ 
قَوله: زوال ‏ ال لین قلوپ رجال) قیہ استمارۃ وا الکلام مثل یق قم النر 
کما هو الظاھر وکذا الکلام في لیشدد. ۱ 
قوله : (حتی تکون الین من اللین) نیہ إشارۃأثہقة مث إلی أن المراد باللین لی طف 


سورۃ الأنفال/ الایة: ۱۷ ام_-___ ___ہ_ ...ہہ کہہے ۱۷۳۹ 


وترحم سھل المأخذ حسن المعاشرۃ طیب الاإلفة کثیر الإاطاعة لا لین ْعف فی الدین 
فإنھم أشداء علی الکفار والمتمردین . 

قولە : (وإن اللہ لیشدد قلوب رجال حتی تکون أشد من الحجارة) فیه مبالغة . 

قوله : (وإن مثٹلك یا ہا بکر مٹل إبراھیم) أي قصتك العجیۂ . 

قولہ: (قال غلفمن تہعئي فإلہ مني ومن عصاني فإك غفور رحیم* [إبراهیم : ]٣٢‏ ومثٹلك 
یا عمر مثل نوح عليه السلام قال: ٭لا تذر علی الأرض من الکافرین دیارات4 [نوح : ]٦٢‏ فخیر 
اأصحابهہ فپأخذوا الفداء فنزلت) قال استثناف مسوق لبیان وجه التمئیل . 

قوله: (فدخل عمر رضي الله تعالی عنه علی رسول ال فإذا هو وأبو بکر یبکیان) فإذا 
للمفٰاجاۃ أما بکاء انی کر رمی الال غه عل تئیہ زعلی آخزانہ وأما بکاژہ عليه 
السلام علی أُصحابہ . 

فوله: (فقال پا رسول اللہ أخبرني) عن سبب بکاك وبکاء أبي بکر . 

قولە: (نإن اأجد ہکاء بکیٹ وإلا تباکیت) أي أظھرت البکاء . 

قوله: (فقال لأہکي علی أصحابك في أخذھم الفداء ولقد عرض علي عذابھم) أي 
وبا لقد عرض . 

قوله: (أدنی من هذہ الشجرة لشجرۃ قریبة) أدنی أي أقرب من ھذہ الشجرۂ وھذا 
کنایة عن تحقق نزول: لولا کتاب من اللہ سبق*٭ [الأنفال: .]٦۸‏ 

قوله: (والاَیة دلیل علی أن الأئبیاء علیھم السلام) وھذا الکلام من المصنف یحتمل آنە 
اختار معنی ما کان لنبی ما کان لنبي من الانبیاء علیھم السلام فحمل علی العموم لا علی نبینا 
عليه السلام فقط کما ذھب إليه مولانا أبو السعود لکنہ خلاف السوق أو أنە إذا جاز الاجتھاد له 
عليه السلام فلغیرہ بالطریق الآولی أي بدلالة النص وھذا هو الراجح المختار. 

قوله: (یجتھدون) أيٍ قد بجتھدون فی بعض الحوادث عند عدم الئص قال صاحب 
التوضیح بعد نقل الخلاف والمختار عندنا أله مأمور بانتظار الوحي ثم العمل بالرأي بعد 
انقضاء مدۃ الانتظار لعموم قوله تعالی : ٭٭فاعتبروا یا أولي الأبصار* [الحشر: ]٢‏ انتھی 
ومدة الانتظار مقدرة بثلاثة أیام وقیل بخوف فوت الغرفی وذلك یختلف باختلاف الحوادث 


قولە: والأیة دلیل علی أن الأنبیاء مجتھدون فإن النبی ٹل اجتھد واستشار فی فتل الأسری 
رنداٹھم ٹم انجر رأيه إلّی الفداء وکان الفداء خطاء فی الاجتھاد لأنھم نظروا في أن استبقاءھم رہما 
کان سبباً فی إسلامھم وتوبٹھم وأن غداءھم یتقوی بە علی الجھاد في سبیل اللہ رخني عنھم أن 
قتلھم أعز للإسلام وأھیب لمن وراءعم وأقل لشوکتھم فنزلت الایة في أن رأي الفداء وترك القتل 
خطاً لدلائٹھا علی عدم صحة فداء الأآسری فإن معنی ما کان ما صح وما استقام وعوتبوا علی أخذ 
الفداء بقوله عز وجل: ںا تریدون عرض الدنیا 4 [الأنفال: ]٦۷‏ وبقولہ: ٭لولا کتاب من اللہ سبق 
لمسکم فیما أخذٹم عذاب عظیم [الانفال: .]٦۸‏ 


۲‌‌ ْ سورۃ الأنفال/ الَ: ۸ 
ٹم قیل إنما تدل الاأیة عليه لو لم یقدر ما کان لأصحاب النبي ولا یخفی آن ا خلاف الظامرن _ 
-ین بر ہا پوت تب وو تی 
لا یجوز لە عليه السلام التقلید. ٠‏ 
فوله: (وأنە قد یکون خطاء) وجہ کونہ خظاً ظامرً لذ استعقاقیم تزول العذاب أَْ ٰ 
شأن ھذا الاجتھاد نص فی عدم الإصابة . ٰ 


قوله: 0ی ک۷" ۱ 
المعرفة عدم العمل بذلك الحکم المجتھد فيه بعدہ أو فسخ ذلك الحک!''؛ بحبث إُنه کان لم 
یوجد ابتداء وما نحن فيه من قببٔل الأول إذ أَخذ 9 ,۰+ 
بقوَله: فڑنکلوا مما غنمتم4 [الأنفال جس ہی کے ےو بت وی 
حتی یکون الشوکة للمسلمین فإذا کان الشوكة لھم خیروا ؛ ہے سس 

قوله تعالی : الا کب اق سَبَق لمَتک یما مث داب عط تا 

قوله : (لولا حکم من اللہ سبق |ثباتہ في :اللوح) إشارۃ إلی وجہ : ہیر الحکم بالکتا ۱ 
الذیي بمعنی المکتوب والحکم الشرعي الذي هو خطاب اللہ لمتعلق بأفعال ہس 
مکتوب في اللوح.. ُ 
گول آوغر آن لا یعائی المَتَطَء ٦‏ ْ 
یصرح لھم بالٹھي عنه) أو أن لا یعذب أھل بدر فلذلك عدوا من المبشرین بالجنة اوغزوۂ 
الور لک یھر ضارت سا 7ق کڈ الإسلام فإِنھا أول الفتوحات ومنبع السعادات وعذ 
الله ثعائی لمن حضر من المسلمین المغفرة والتوفیق للطاعة أو قوماً الخ وأھل بدر من ملا 
القوم کما أنھم من المخطئین في الاجتھاد فھم ممن صدق عليه الاحکام الٹلائة فالظاعر ان 


قٹوله : وأنه فد یکون خطا أي وآأن اجتھادھم قد یکون -< 07-7 ۱ 
فإنھم بنظروت من مشکاة النبوۃ ة فینکشف لھم حقیقة الحال فیما عسی یقع منھم السھو ومٰن: ذلك 
بکاؤہ عليه الصلاة والسلام علیٰ اخذي الفداء لعرض عذابھم عليه أقول خطأ المجْٰتھد معو بل 
عليه اجر ولصوابه أجران فلیت: شعري لم عذبوا علی ذلك رالحال ان النبی يك اختار ذلك بعد 
الاجتھاہ والاستیشار مع أصحابه وفي الابة دلالة أ٘یضاً علی أنھم لا بقرون عليه وھی إلإباحةً 

۔'المستفادة من قوله عز وجحل: انکلراچ [الأئفال: ]٦٦‏ فإن المراد مئە الأکل من الفدیة عند 
المفسرین أو حرمتھا علیٰ الأولین بکسر اللام آو بسبب حرمة الفدیة علی لاولین فان حرمتھا 
علیھم رہما پزرث تجنبھم واحترازھم علھا فازیح ذلك منھم باباحتھا لھم بقوله عز:زجل : لفکلوا 
'مما غتمتم حلالا طیبا چ4 [الأنفال: 1۹] وثذلك أی ولأجل إزاحة ذلك من نفوسھم ورصف حلالا ٰ 
بطیباً وجە إزاحة ذلك منھم ہوصف الجلال بالطیب هو إفادۃة ھذا الوصف تآکید الحل والا ے 
وصف المغنوم أو اکلہ بائلحلال وت حسرو دس ہیج 


(۱) لم یقل سخ لأن رقع الحکم الخطاہ < کوٹه تسخا لیس معلوما نا 


سور الأنشال/ اللآیڈ ؛ ٦٦‏ ۳۳ 


آوفی کلام المصنف مانعة الخلو والتقابل ہین الاول والشالث وہہن الِاثٛی بالعموم 
والخصوص وہین الأول والٹالٹ عموم ورخصوص من وجہ ولو أخر الثانی عنٌ'آلثالٹ أو 
قدمه علی الأول لکان حسن انتظاماً . 

قوله: (أو ان الفدیة التی أخذوما ستحل لہم) فلو أحل الفدیة العي أخذوما لما 
عوتبوا علی أخذھم ولکان الاجتھاد صواباً ولو أربد الحل اللاحق لا برفع حکم الحرمة 
السابقة فلا یصلح أن یعد من موائع مساس العذاب إِلا أن یمنع الملازمةۃ ویقال إن الحل 
رر ہر ری دا دی ےراس ارہ نر کو را ہہ ہے ور 
السرقة وھو قطع الید وکمن أفطر في رمضان عمداً ٹم مرض مرضاً یبیح الفطر فإنه یرفع 
حکم الإفطار وھو الکفارۃ ولھذا نظائرہ کثیرۃ (لالکم فیما أخذتم من ن الفداء عذاب عظیم) 
ا کی ا ا او ا بن معاذ وذلك لأنهہ 
أیضاً أشار بالائخان . 


قوله تعالی: ُکلوا ِعا عَیِمتم عشمشم لد عاللَ نبا واکتوا الله إک الہ عٹرز تسم تا 

قولە: (من الفدیة) أي الفدیة التی أخذوھا یرم ہدر إِذ 20+ الفدیة أخذما 
قبل الإثخان غیر مباح لھم وإنما أبیح لھم الفدیة التي أخذوها یوم بدر لأخذھم قبل تصریح 
التھي وردہ مولانا أبو السعود حیث قال وقیل ما عبارۃ عن الفدیة فإنھا من جملة الغنائم 
ویأباہ سیاق النظم کما ساقه انتھی . ورمقتضاہ اُنھا لم تکن مباحة لھم إذ لا دلیل فی إباحتھا 
سوی ذلك ولم یلشل ردھا إلی أربابھا وإنما استباحوھا قبل الوذن کما صرح به مولانا 
المزبور فی قوله شٛإن اللہ غفور رحیم٭ [الآنفال : 1۹] وھذا بعید إذ الظاعر أن الفدیة 
المذکورۃ باقیة في أیدیھم حین نزول آیة العتاب فکیف بسوغ لھم الاستباحة بدون الإذن منہ 
تعالی فالتعویل علی ما اختارہ المصنف ولھڈا قدم ھذا الوجە مع أُنه مؤخر في الکشاف رداً 
عليه وإشارةۃ علی رجحانە. 


قوله: (فإتھا من جملة الغنائم) إذ الغنیمة هو الماخوذ قھراً وغلبة لا اختلاساً وسرقة 
کما فٔي الھدایة . 

قولە: (وقیل ٭ امسکوا عن الغنائم4 فنزلت) وجه إمساکھم أئه یحتمل نزول ھذہ 
الأیة فإنھا پورٹ شبهة في إباحة الغنائم إذ الفدیة کما مر من جملذ الغنائم فإذا عوتبوا 
علیھا آورث تلك الشبهة مع أن إباحتھا قد علمت من قولەه: مواعلموا أنما غنمتم4 
[الأنفال: ]٤٤‏ الایة علی ما قیل وقیل امتنعوا من الأکل والانتفاع منھا تزھداً لا ظناً 
لحرمٹھا حتی یقال إنه علم حلھا مما مر من قوله تعالی : ٭٭واعلموا أنما غنمٹم من 
شيء*4 [الأنفال : ]٦٤‏ الایة ولذا قیل إنہ لتأکید حلھا واندراج مال الفداء فی عمومھا 
انتھی . وھذا إنما یتم لو علم نزول قوله تعالی : ٭واعلموا أنما غنمتم٭ [الأنفال: ]٦٤‏ 
مقدماً علی نزول ھذہ الایة والتقدیم ذ فی الترتیب لا یفید ذلك . 


۷٠::ةیآلا سُورۃ الأفال/‎ ۱ " ٤ 
2 قولە : (والفاء للتسبب) داخلة علی المسبب . و‎ 
-× قوله: (والسہب مخذوف فی آیحت لکھا خبر عن الزباحۃ مع آن 1 ابا حة‎ 

ولا ینقل ٹل ھذا إلی الإنشاء کذا في التلویح . جج 
قوله : (الغنائم فکلوا) الظاھر أُتھا شاملة للفدیة ھنا فإن کوٹ المَاء عالفة علی قد 

للسبب ثاظر إلی الوجھین . ٣‏ ُ 
قوله: سید ا أن الأمر الوارد بعد الحظر لازٍباحة) ااحظر اعت 

المھملة والظاء المعجمۂ بمعنی المنع أي الشٛيء ء إذا منع أولاً ئم أمر بە ٹانیاً فالأمر الوارد بعد 

لم لیس للوجوب پل لڑاحة وعند لجمپور الام للوجوب ما لم مصرف عت صارف 

سے لا والمصتف لاختیارہ مذقتب الجمھور ضعف ھذا القول :بقولە : 
فہک بی زس زا اید کرو تم ااساری پک ہشلہ رافجار ارغم راشییہ طاس 

ص292 یع الأمر للاباحة إٰذا الأکل إتما أمر بە لمنفعتھم وکل أمر سذا شآأنه فلا بقید: 

الوجوب وإلا لانقلب المتفعة مضرة کما قیل في قوله تعالی : ٭ناصطادوا٭ [المائدة: ولا 

ینکر الجمھور کونە للا باحة وغیزھا إِذا قامتت القرینة علی عدم الو جوب , 
قولہ : (حال من المغنوم إ أؤ صفۃ للمصدر أي أکلاً حلالاً ونائدتہ إزاحة ما وقج في, 

نفوسھم منہ بسبب تلك المعائبة) ما وقع في نفوسھم في قلوبھم من کراھة أکلھا. ٰ 
قولەہ: (أو حرمتھا علی الأولین) ولا یخفی ضعفه إذ هذا بشعر بأن إزاحة میٹ 

علی الأولین أٗ زی نامرا کی سار ری گا لا رارکت اض ا ا 

ھذا الوجە قیل قال في. کتاب الأأحکام أول غثیمة في الإسلام حین آرسل رسول اللہ عليهٴ 

السلام عبد اللہ .بن جحش رضي اللہ تعالی عنه لبدر الأولی ومعہ ثمائیة رعط من المھاجرین 
فآخذوا عیر الفریش وقدموا بھا علی النبي عليه السلام فاقتسموھا فاقرھم علی ذلك' اتھی 

ولا بخفی دلالته علی ما قلئا من أن قول المصلف. وحرمتھا ضعیف . 
قولە: (ولذتك وصفه بقولہ طیباً) تأکیداً للحل إذ الطیب هناك بمعنی الھلاك: 

قولہ: (فی مخالفتہ) أی مخالفة أمرہ وتھیه.: 
قوله: (غفر لکم ذلیکم) وھو ما فرط ملگم من استباحۂ دا قیل ووود الإ فی ۱ 

ولھذا اختار المصنف في الموضعین . ۱ ۴ 
قولہ: ' (أبام لکم ما أخذِتم) من الفدیة اتا ۲ ان الا وھو فکلوا لااٍٰاحة کما بینا ٰ 

وإنما رد الزاعم لاذعاءہ کلیته وقولة: ٭ما اآخذتم٭ (الأتفال : ۰ ۸] تنبيه علیٰ.أن دک ۱ 

بیو کرہ فا اعم فا2 ارتا رجہ تا 


قول تعالی: ا یس نآ ہے ال اہ انی 
حا يَكَا أَفْد یڈ یستم لیر لم مور ْ 


سورۃ الأنفال/ الاب ؛ ۷۰ ۳۵ 


أيضاً جمع آسیر لأن فعیلاً بمعنی مفعول جمعه فعلی کجرحی وقتلی بفتح'الفاء وسکون 
العین وھذا الوزن لکثرته اختار المصنف لہ القراء:. 

قولە: (إن یعلم اللہ في قلوبکم خیراً) کنایة عن إن یکن فی قلوبکم خیر (إیماناً أو إخلاصنا), 

قوله: (من الفداء روي أنھا نزلت في العباس رضي اللہ تعالی عنہ) أخرجہ الحاکم عن 
عائشة رضي ال تعالی عنھا وصححه فقیل إنھا نزلٹ في جملة الأساری وھو أقرب لکونه 
بصیغة الجمع وإن قیل سبب نزول الاَیة العباس رضي الله وتعالی عنە لکنە عام فلذا جمع 
لان العبرۃ لعموم اللفظ لا بخصوص السبب کذا قیل والأولی أن سبب النزول العباس 
رضي اللہ تعالی عنه وقد تقرر فی الأصول ان خصوص السبب لا ینافی عموم الحکم إِذ 
إیراد صیغة الجمع لا یکون سبب النزول فی جملة الأساری ما قامت النص علی خلافه نعم 
لو ورد الخبر في شأنہ لکان صیغة الجمع مرجحة. 

قوله: (کلفہ رسول اللہ ا ان یفدي نفسه واہني أخویه عقیل بن أبي طالب رنوفل بن 
الحارٹ) ان یفدي من الاأفعال أي أن یعطی فدیة نفسە وکان فداء الأساری عشرین أوقیة 


وفداء العباس رضي اللہ عنە أُربعین أوقیة وعن محمد بن سیرین کان فداؤھم مائة أوفیة 
والأوقیة أُربعون درھماً وستة دنائیر کذا في الکشاف وعن ھذا قال العباس رضي اللہ تعالی 
عنه ترکتنی أُتکفف . 

توله: (فقال یا محمد) ھذا الفداء قبل دخول الاإسلام. 

قولە : (ترکتنی) صیغة المضي لتحقق الوقوع والمعنی علی الاستقبال . 

قوله: (أتکفف قریشاً ما ہقیت قال فأین الڈذھب الذي دفعته) اي آسال الناس وآمد 
كفٰي إلیھم وھل رأبیت تناسب ذلك کأنه استعطاف منە بسبب القرابة ولما کان عذا غیر 
مطابق للواقع قال عليه السلام فإن الذھب الذي الخ . 

فولە: (إلی أم الفضل وقت خروجك) زوجته کثلیت بھا لابن لھا سمی بە الفضل لعله 
اکبر أبنائھا وأحبھم . 

قوله: (وقلت لھا إئي لا أُدري ما یصیبنی نی وجھی ھذا) اي في توجھي ھذا. 

قوله: (فإن حدث بي حدث فھو لك ولعبد الله وعبید ال والفضل وتٹم نتال وما 
پدریك) وقثم ہضم القاف وفتح الثاء المثلثة والمیم اسم لابن لە. 

قول: (قال أآخبرني بە رہی تعالی قال ناشھد انك صادق وان لا إله إلا اللہ وانك 
رسوله وا لم یطلع عليه أحد إلا ال ولقد دفعته إلیھا في سواد اللیل قال العباس فأآہبدلنی 
الله خیراً من ذلك) إشارۃ إلی ما في الخبر وأن اللہ تعالی آنجز وعدہ والمفھوم منه أن الفداء 
اذ منہ مع أنہ آسلم حینثذ لاایدری وجهھهە,. 


قولہ: انکفف أي اسأل قریشاً ماداً کفی إلیھم . 


98ےے سمش ے_ _ے  _‏ ہ یلست َال / مان : ۷۱ ۷۲ 


قوله : لی الآن عشرون: عداً ان دنام لبضرب في عشرین ألناً) تین اضرب 
یو إذا سافر . ُ ۱ 


قوله: ےس ُموال ا کر ٭ المغفرة رکم نی البومرد 
بقولہ: ٭٭ویغفر لکم٭ [الأتفال: ۷۰ الایة . 
ْ قولہ تعالی: وَإن بیدوا دوا خسادد ة قد خانوا اہ 07-87 ظطٹلاعیۂ کتئھ: 
و له : (بعني الأسری) أن ن لی بھا آ بیدل زمزم البم ی ھا لیدل ٹائٹ الضبر لان 
زمزم مؤنٹ باعتبار البقعةء . ۱ 
قوله: (نقض ما عھدوك) هو أُن 0 م“"م"*""ی" 
مظاھرۃ المشرکین وفي الکشاف نکٹ ما بایعؤوڈ عليه من الإسلام وتبعه مولانا آبو السعود وھذا 
بناء علی أنھم کما عامدوا إعطاء الفدیة وعدم المحاربة کذلك عاھدوا أیضاً قبول الإسلام ولمْ 
ینقل فی القصة المذکورۃ بل لمٴینقل عھد عدم المحاربة ولعله اطلع عليه ول در المصنف حیث 
اأطلق الکلام إذ بدون التقیید یتم المرام ٹم تفسیر الخیانة بالنقض مع أُنھا عام بمعونة المقام: 
قولہ: (بالکفر ونقض میثاقہ المأاخوذ بالعقل) إذ العقل هو القائمة علی عبادہ قد مز _ 
التفصیل می قوله تعالی : فینقضون عھد ا4۵ [البترة: ۲۷] الایة غانند خانوا:اف*٭ _ 
٠ ]۷۱ --‏ سی ھب سا وھ جع دوب ال >وقیل . 
یرہ فسیمكکنك مٹھم ولا یخفی ضعفه. ۱ ۱ 
قوله: لی فأامکنك منھم کما فعل یوم بدر فان أعادوا الخیانة فسیمکنک منھ) أى 
خیائة اللہ بقریدة أعادوا فإن خیائة الرسول عليه السلام خیانة اللہ وھذا إشارۃ إلی ان إخبارہ : 
تعالی بخیانٹھم الل وبإقدار الرسول عليه السلام علیھم وعد منه بأنھم إن آعادوا ال الخیانۃ 
فستسلطك علیھم کما فعلنا فیٰما مضی فاصبر ولا تحزن فإاٹھم مغلوبون . ۱ 
ات فوله سب ات الَيتِنَ ءَامَتوا سس سور " راہ مید الہ ٴ 
را أرایک لع آزیاڈ تی ا ٹاو بچا زا مالک جن وم یح ما ان 
ککمزکژن ازن سخ انز لعل توم ینک سو صو وت ٰ 
قوله: (ھم المھاجرون'ٴ مجروا أوطانھم) أي ث گڑا ہوووسچہص للمبالتة 


ایی ہس دی دو ناو سس بے تپ سی ہی 
ان لا یعود إلیھا ما.دام السیب باقیاً: ۱ . 


قولہ: لبضرب أي لیضرب ذۂ فی الأرض ویسافر فیھا ویتجر . ۱ 
قوله: أمكتك أي فأقدرآد وجعلك ادرا علوہم پقاف: کن الکن بتعی اٹذر 


س ا ہہ( یں' جھو9وسےوڑاڑچستٹس و اج وےھووےوویسساوژچےھے ا پیر ون 
قوله: (وهم المھاجرون) أي الاولون السابقون وبالمغوز واصلون فھو ػالْملم لھم . 
قولہ : (ھاجروا آوطانھم حباً لل ولرسوله) لا لفرض الدنیا ومتاعھا. 
فو له: (وصرفوھا) معنی المجاعدة بالأموال . 
قولە: (فی الکراع واللاح) ہضم الکاف الخیل . 
بمعلی محتاج ومقردہ مقدر انتھی ولا یعرف لە وجه إذ الجموع الشاذة کثیرۃ شائعة . 
قوله: (وآنفسھم في سبیل الل) قدم الجھاد بأموالھم لانه آقوی سببیة الجھاد إذ 
بدونھا لا یمکن الجھاد فیمکن الجھاد بالأموال لمن له علة ومرض (ڈا کان له مال 
بخلاف العکس ۔ 
قولہ: (ہمباشرة القتال) وغيه دفع احتمال المجاز . 


تولہ : (ھم الأنصار آووا المھاجرین) الأآنصار وشغم سکان المدینة آووا المھاجرین من 
مکة ونصروعم فکان الأنصار بالغلبة أسماً لھم . 


قوله: (إلی دیارھم ونصروھم علی أعداثھم) إلی دیارهم إشارۃ إلی مفعول آوو. وھو 
المھاجرون وإلی دیارعم وکذا الکلام في نصروعم علی أعدائھم . 

قولە: (فی المیراث وکان المھاجرون والأنصار بتوارثٹون بالھجرۃ والنصرة) قال بن 
عباس رضي الله تعالی عنھما ومجاھد وقتادۃ رحمھما اللہ آخی الرسول عليه السلام بین 
المھاجرپن والأنصار رضی اللہ تعالی عنھم فکان المھاجری یرثە أخوہ الأنصاري اذا رکن 
بالمدینة ولی مھاجري ولا توارث بینه وبین قریبه المسلم غیر المھاجري واستمر أمرھم 
علی ذف إلی فتح مکة ثم توارثوا بالنسب بعد إذ لم تکن الھجرۃ ة والولی القریب والناصر 
لأن أصله فی القرب المکاني ٹم جعل للمعلوي کالنسب والدین والئصرۃ فقد جعل عليه 
السلام فی أول الإسلام التناصر الدیعي أخوۃ وأثبت لھا أحکام الآأخوۃ الحقیقیة من التوارث 
کذا قیل ففھم من ھذا الکلام أن المھاجري لا یرہ آخوہ الأنصاري إذا کان في المدینة ولي 
مھاجری وأما الأنصاري فیرثہ أخوہ المھاجري ولو کان في المدینة ولي أنصاري حیث قیل 
فکان المھاجری پرثە أخوہ الأنصاري إذا لم یکن بالمدینة ولٰي مھاجري ولا توارث بینه 
وہین قریبه المسلم غیر المھاجري ولعل الفرق أن الأنصاري هو الٰذي التزم بالتناصر ومن 
جملة التناصر ان یرثه أخوہ المھاجری ولو کان للاأنصاري قریبه المسلم بخلاف المھاجري 
فأخوہ الأنصاري إنما یرثه إذا لم یکن بالمدینة قریبه المسلم وأبضاً ھذا الکلام یشعر بأن 
التوارث بالنسب واقع قبل نزول قوله تعالی: : ڈواولو الأرحام بعحضہم أولی ببعضش4 
[الْأنفال : ٥‏ فیلزم النسخ مرتین وأیضاً ھذا لا یلائم قوله فقد جعل عليه السلام التناصر 
الدیئی أخوۃ في أول الإسلام وقوله تعالی: رك [الأنفال : ]۷٢‏ إ|خبار لفظاً إ|نشاء 
معنی سیشیر إليه الکشاف فی قوله تعالی : فوالذین آمنوا من بعد [الأنفال: ])۷٢‏ الایة . 


۸ سورهہ الاأنفال/ الایة: ۷۳ 


قوله: (دون الأقارب) ھذا لا بلا: ٹم ما نقل عن ابن ضباس ومجاہد وَققاهق من ُقولھم ٥‏ 
فکان المھاجری یرثہ اأخوہ الأنصاري إ ذا لم یکن بالمدینة ولي مھاجری ۔ ۱ ۱ 

قوله : (حتی نسخ بقولە تعالی : لوآولو الأرحام بعضھم اولی ببعض4) [الأنفال* کاو 
ظامرہ أنه نزل قبل نزول أي مرا لان ھذہ مجملة وقد فصل في سورة النسام سھم 
کل فریق . ٰ 3۶×“ 
قولەه: لو بالصرۃ والہٰظاِعرة ملف علی قیٰ المیراٹ اختار لفظہٴٰ منالہ لان ۔ 
الولایة لیست بالمیراث بل فیاشأن المیراٹ وھنا الولایة بالنصرة ولھذا اختار الباء السہبیة 
أو الملابسة ولك أن تجعله بمعنی في (أي من تولیتھم في المیراٹ وقرا حمزۃ ولایتھم 
بالکسر تشہبھا لھا بالعمل والصناعة کالکتابة والإمارۃ کأنہ بتولیه صاحبہ یزاول عملاً فواجب ْ 
او سیق ے مود ای شوایی دی مو یہ 


نر ممالی: تَلَيَ كترا عم أزا ََیٌ ِّا تنتارۃ تک ند الا 
وکاڈ یڑ نا ۲ ٰ ٰ 

قوله: (فی المیراٹ أو المؤازر6 وھو بمفھومە یدل علی منع 0 او تل 
پینھم وبین المسلمین لا تفعلوا ما اسر مس فرامل وگ ری بعک بش سی 


۱ قولە: أر پالنصرۃ والمظانوٰۃ أي وبالنصرة والمظاھرة فقط لا بالمھاجرۃ فان من 'نصر ُعاون: 
کان پرٹ الناصر والمعاون وا یہ حعبوتھو بہوویبے 
علی ھذا الوجه الأخیر. ۱ ۱ 

قولە: انرام سو ای فو كت کہ سی انگرد اترتا مسئو دن ۱ 
بالفتح بمعنی التولي فیکون استعارۃ مصرحة أما وجه حمل الولایة بالکسٰر علیٰ التغمل فان کل 
فعالة بالکسر پختص بالعمل مثل الکتابة والٹجارة والقصارۃ والصیاغة والصناعة فشبه الولی بالعمل 
ئم استعیر لە الولایة بالکسر . : ا 
. قولەه؛: 20+ - ك1 

ا و راہ اد بی ۔ وشن ہو سوویہ ہر جات تھہ 
شت بے ان المراد بھذہ 'الولایة الارث وأن اللہ تعالی جعل سبب الارٹ الھجرۃ والنصرۃ: 
وائئصرۃ دو القرایة حتی أن القریب الذي آمن ولم یھاجر ولم ینصر ئم پرٹ وقال وَٴلفظ الولایة 
غیر مشعر بھذا المعنی لأن ھذا اللفظ بفید القریب فیمکن حمله علی غیر الازٹ وھو و التعظیم: 
والمعاوئة والمناصرة وحملە علی آلارث بعد عن دلالة اللفظ سیما مو یؤدي إلیٰ تُسخة بقوله 
تعالی: ٭إواولر الأرحام بعضھم اولی ببعض4 [الأنفال: ۷۰] وأجیب عنه بأن الولایة المثبتة فی 
مذہ الأیة هي الولایة المنفیة في الَیَة الثائیة وھي قوله عز وجل: ٘والذین آمنوا ولم یھاجرزا ما ٣‏ 
لکم من ولایتھم من شيء٭4 [الأنفال : : ۷۳] وعلہ الولایة لیست بمعتی النصرۃ والقرب لوجوب:, 
الموالاۃ في یو ج وت نعلیکم النصر4 [الأنفال : ٢‏ فتعین أن ىر ےج 


هھنا بمعتی الارث . 


سورۃ الأنفال/ الاپتان ؛ ٤‏ م۷ 0809ح ٴ9۹رلر._ ×× .. ے.. . ”نے ,4٭۳؟ 
في التوارث وقطع العلائی بینکم وہین الکفار تحصل فتنة فیھا عظیمة وهئ(قنعف الإیمان 
رظھور الکفر فی الدین وقریء کثیر. 

7 تعالی : لے ءامٹوا و ے ژوأ وَكَھَدوا فی مل اللہ وین ءاودا زَرڑا لاک 


ھم لن عَقا کا کم تہ تعفرۃ وٹ کر لوا 

وو ا ٹلائة ہہ الکاملین في الإیمان منھم هم الذین حققوا 
إایمانھم ہتحصیل مقتضاہ من الھجرۃ والجھاد وبذل المال ونصرة الحق ووعد لھم الموعد 
الکریم فقال لھم ٭مخفرۃ؟*؟ الایة لا تیعة لە ولا منة غیە ثم الحق بھم في الآأمرین من سیلحق 
بھم ویتسم بسمتھم فقال: 

قول تعالی: ول ہی وہ س وس انار 
ہم الک بیعیں فی کینپ الہ إن اللہ یکل خی و علم لا 

((والذین آمنوا* [الأنفال : ]۷٢‏ الاَیة أي من جملتکم أیھا المھاجرون والأنصار) ني 
التوارث من الأجانب فی حکمہ أو في اللوح أو غی القرآن واستدل بە علی ٹوریث ذوي الارحام . 

قوله: (من المواربث والحکمة فی إناطتھا بنسبة الإسلام والمظامرۃ ولا واعتبار 
القرابة ٹائیاً) من المواریث أي من جملة ما تعلق بە علمه أحکام الموارث في إناطتھا أيٍ 
تعلیقھا لأن کل واحد منھما حق بالإضافۃ إلی زمانھما مراعی فیھما صلاح المسلمین واللہ 
ولي دینە والمؤمنین . 

قولہ: (عن النبی عليه السلام من قراءة سورۃ الأنفال وہراءة فأنا شفیع لە یوم القیامة 
وشامد أنه بریء من النفاق وأاعطی عشر حسنات بعدہ کل منافق ومنافقة وکان العرش 
وحملته یستغفرون لہ آیام حیاتہ) موضوع لا أصل 7 

نحمد الل الملك المتعال علی توفیق إتمام تعلیقاته علی سورة الأنفال في یوم الجمعة 
ہین الظھر والعصر من جمادی الآخر فی سئلة خمس وسبعین بعد المائة والألف. 


قوله: لما قسم المژھنین ثلائة أقسام الأول ما دل عليه قوله عز وجل: هاان الذین آمنوا 
وجاعدوا بأموالھم وأنفسھمہ والثاني من قولە: ٭والڈین آووا ونصروا4 [الانفال: ]۷٢‏ والثالٹ 
من دل عليه قوله: ٛوالذین آمنوا ولم بھاجروا4 [الأنقال: ]۷٢‏ فلما ذکر الاقسام الٹلاثة بین 
الکاملین من عذہ الأقسام القسم الاول . 

قولە : والحکمة فی اناطتھا أي في تعلیق المواریث بنسبة الإسلام والمظاعرة أولاً بقوله: 
أوللك بعضهھم أولیاء بعض4 [الأنقال: ۷۲۴] فإن ذلك فی المیراثٹ من غیر قرابة واعتبار القرابة 
ٹانیاً بقوله عز وجل: طواولو الأرحام بعضھم آأولی ببعضص4 [الأنفال: ۷۴] فإنه في التوارثٹ 
بالقرابة ھذا آخر ما أملیته فی حل عا فی تفسیر سورۃ الأنفال بعون اللہ تعالی وتوفیقه فالان أشرع 
مستعیناً باللہ ومستفیضاً به فیما فی تفسیر سورة التوبة وھو یقول الحق ویھدي السبیل . 


قوله: س حّت اي بالاتفاق (وٹیل إلا الایتین) فثکرت من قوله: 
لقد جاءکم4 [التوبة : .)]٢۲۸‏ کڈ 
قوله : (وھي آخر ما نزلت) وروی المصنف حدیثاً فی سورة المائدة في آیة الضوء ۱ 
حیث قال لقومه عليه السلام المائدة آخر القرآن نزولاً فأحلوا حلالھا وحرموا: حرامھا؛: 
فالأولی الإشارۃ إلی الاختلاف فیھا کما اختلف فی أول نازل اختلف فی آخرہ ایض وآخر ۱ 
۱ لویستفتونك قل اللہ یفتیکم في الکلالة4 [النساء: : ])]۷٦‏ وؤفي کونھا آخر آیة مع 
تعلقھا بالموت اتفاق عجیب کذا قیل لکن الصواب آخر آیة في الأحکام کما بینە المضنف' 
قی تفسیر تلك الابة بل آخر آیة نزلت: واتقوا یوماً ترجعون فی إلی ال4 [البقرۃ 2-۵01 
۱ الأیة کما صرح بە المصنف أیضاً غمي أواخر سورۃ البقرة. ٰ 
قولە: (ولھا آسماء آخرٴ التوبة والمقشقشة والبحوٹ والمبعثرۃة والمٹشرۃ واللمغیرة' 
روس شوہ رر سر سر سد ۰ یرس نمی رای سی 
قوله: لها لھا من التوٰة للملؤمتین) شروع فی بیان معنی الأسماہ ووجہ ایی 


کت۔ وائنشر المرتب والمراد من التوبہة الکائنة قی السورۃة إما ہمعنی :قبول ۱ 


التوبة أو توفیق التوبة وھما من صفاته تعالی آو بمعنی الرجوع من المعصیة إلی الْطاعة: 
العیٰ وصف بھا العہد والکل مذکور فیھا والاکتفاء ٭ بقوله تعالی : طلقد تاب ال عُلی' 
النبي والمھاجرین والأنصارگ٭ [التوبة: ۷ لیس بعام لأن قوله تعالی : ٭فإن ٹابوا: 
وأقاموا الصلاةگ [التوبة؛ ١‏ الأیة وقوله تعالی: لم یتوب اللہ من' بعد ذلك 4 
اوت : ۷)] الایة وغیر ذلك مع کونھا مذکورۃ لا یحسن الاختصار علیھا. ۱ 

قولە . (والقشقشة من الفاق) عطف علی التوبة أي وسمیت ھذہ السورۃ مقشقفةلما۔ 
فیھا من القشقشة . ٰ 


سورة التوبة _ 
۱ ب۲ ہلاراعطلم 
قولہ: لما فیھا من التوبة إلیٗ آخرہ بیان لوجه آلٹسمیة بھذہ الأسماء نشراً لی ترتیب اللف. 
ٰ و ْ 


سورۃ التوبة ‌١‏ 


ٹُوله: (وھی التہرژ منہ) من التفعل والڈولی من التفعیل لان السورة ملا من وکون 
التفعل بمعنی التفعیل خلاف الظاھر والتبرئة من النفاق بقولء : ٭وعد الل اللتنافئقین 
والمنافقات 4 [التوبة : ]٤۸‏ الایة وغیرھا من الّیات الناطقة بخبٹھم وشدة شکیمٹھم ووْلػَامة 
عاقبتھم فالعاقل اتعظ به وحلذر أي التفتیش عن حال المنافقین کقوله تعالی: ٭یحلز 
المنافقون ان تنزل علیھم سورة4 [التوبة : ]٣٦‏ الأیة وکقوله تعالی : ڈالمنافقون والمنافقات 
بعضھم من بعض [التوبة: 1۷] الآیة ولە نظاثر کثیر:. 

قوله : (وإٹارتھا) أی إظھار حالھم فالإثارۃ التي ي بمعنی التحريك مستعارۃ في ذلك 
الُظھار ھذا بیان وجه التسمیة ہالمثیرة وہالمبیعثرۂ (والحفر عتھا) أي الہحٹ عن حال 
المنافقین مجازا إذ الحفر یستلزم البحث وسببأً لە غایت أن البحث في الحفر حسی وما نحن 
فی معنوي قال تعالی: لفبعث اللہ غراباً ییحث فی الأرص4 [المائدة: ]١٣‏ الایة. 

قوله: (وما یحَزیھم) سن الأفعال ہالخاء المعجمة والزايی لها شا وجە التثسمة 
بالمخزیة والإسناد مجازي . 

قوله: (ویفضحھم) وجه التسمیة بالفغاضحة فقوله یفضحھم من الباب الٹالٹ فالآسناد 
مجازريی أیضاً۔ 

لی وس وت أی نخبر وتہین عقابھم فی الآخرۃ فالمجاز 

قوله: (ویشرد بھم) أي دق دا امیا للاضطراب والاضطرار فإذا 
ألقی علی المنافقین خبٹھم وسوہ سیرتھم حصل الاضطراب لھم والتفرق بینھم فالإسناد 
حقیقی کما ھو الظامر ئم ھذا بیان وجه التسمیة ہالمشردۃ. 

قوله: (ویدمدم) أي یعذبھم عذاباً منطبقاً (علیھم) او ببنھم وھڈا کالٹنکیل مجاز فی 
الکلمة أيٍ یظھر عذابھم في الدنیا والعقہی وھذا وجه التسمیة بالعدمدمة وسکت المصنف 
عن بیان جج الصسمیة بسورہ الہذاب لظھورہ مما ذکرہ فی وجه الْمدمدمة ورالمنکلة ٹم 
الآیات المذکورۃ فی تلك السورة کما تلونا عليك سابقاً ونظائرما لھا جھات مختلفۃ 
وسمیت السورة الشریفة بکل جھة منھا وقیل لیس فی السور أکٹر أسماء منھا ومن الفاتحة 
(وآبھا مائة وٹ وٹلالون) . 

قوله: (وقیل تسع وعشرون) أي وقیل عالة وتسع وعشرون. 

قوله: (وإنما ترکت الئسمیة) أي البسملة مع أُٹھا ذکرت في أوائل السور إما للفصل 


قتوله: رو یا المنافقین واثارتھا انکر اود یخزیهم بالجر معطرفات علی 


عليھم ایت التفریق السا الاملاك . 


و ے بے تو نے - ۔ ۔ ‏ ے ے ات سورةالتوبة 


ہین السور او جزء منھا کما مو مختار الشافعي والاول مختارنا فلا بد من بیاَأ جم ترکھا 
وبینه المصنف شثلائة أوجه (فیھا). َ ُ 


قوله: (لآتھا نزلت لرفع الأمان) وھذا مختارہ ولھذا لم یصدر بقیل إذ اشٹھارما پلص 
الآسامی یوجب اُنھا سورة مسُٰتقلة ةولیست بعضاً من سُورۃ الأنفال قولە لأنھا نزلت :وھذا 
سمو سرت رہ سو جو راہ ہہ سے سی بے 
رالرس انترتت السور والآیات رر السلااات ارحی لانازرای ُ 

قولهە: (ویسم اللہ آمان) أي بسم اللہ الرحمن الرحبم إذا ذکر ا اللہ کاڑنا بالرحمة ٦‏ 
لا یناسب رفع الآأمان وأما تصذیر مکاتیب رسول درس بشسہ ہے ا ۱ 
ملوك الکفرۃ فلأنھا لدعوۃ الإملام لا لرفع الأمان. ۰ 


قولہ : 7راو عورفی غا سا زرل( رت سز لایر نت ٰ 
وتوفي ولم یبین موضعھا وکأنت قصتھا تشابه قصة الأنفال وتناسبھا لان في الأنفالِ ذکر 
العھود وفی براة نّذھا فضمٹ إلیھا) وفی الکشاف سال عن ذلك ابن عباس عثمان رضیٰ _ 
الله عنھما فقال إن رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلام إذا نزلت عليه إلی آخرہ قیل ھکذا رواہ 
أبو داود وحسنه والنسائی وابن حبان وصحدہ ابن عباس رضي ال تعالی عنھما مرضه مم 
أنه ثابت بالروایة لانه خبر آحاد مع أنه یشعر بأن مناط إثہاتھا في المصاحف وترکھا إنما هو 
رأي من تصدی لجمع القرآن دون التوقیف ولا ریب في اعوجاجھا ولآان عدم البيَان في 
موضع من الشارع بیان للعدم کذا قیل۔ ٰ 

فولە: (وقیل لما اختلفت الصحابة في أنھما سورة واحدة وھي سابعة 7 الطوال آو 
ہت نے تہ یب پور یت 


قوله لم یبین موضعھا نبثل الم عن القاضي آنه قال یبعد ان بقال زنە صلیٰ الہ تعالی علبۂ ْ 
وسلم لم یبین کون ھذہ الضورۃ تالیة لسورۃ الأنفال لن القرآن مرتب من قبل اللہ تحالی ومن قبل رُسوله ٰ 
علی الوجه الذي نقل ولو جوزنا فی بعض السور أن لا یکون ترتیبھا من اللہ علی سبیل الوحی!ْلجوزنا 
مثله في سائر السوز وفی آیات السُور الوٴاحدة وتجویزہ یطرق إِلی ما یقولە الإمامیة من تجویز الزیادۂٔ _ 
والنقصان فی القرآن وذلك یخرجه عن کونە حجة بل الصحیح أنه عليه الصلاۃ والسلام أمر بضع ذۂ 
السورۃ بعد سورۃ الأنفال وحیاً وَأنه عليه الصلاةۃ والسلام حذف بسم اللہ الرحمن الرحیم من أول علہٰ _ 
السورة وحیأً وھذِا طعن فیما نقلعن عثمان وأبي رضي اللہ عنھما فإن هذا القول نقل عنھما روي أنه 
سأل عن ذلك ابن عباس عثمان رٍضي الله عنھما فقال إن رسول الله پل إِذا نرلت عليه السورۃ :أو الایة 
قال: ٦اجعلوھا‏ في الموضع الذي یذکر فیه کذا وکذا وثوفي رسول ال قيٍ رلم یبین لٹا أین نضعھا 
وکانت قصتھا شبیهھة بقصتھا فلذلك قرنت بینھما وکانتا تدعیان القرینتین وعن أَبيٌ بن کعب إنما توھموا 
ذلك لآن في الأنفال ذکر العھوۃ وفي براءة نہذ العھود فقالوا قول ابن عیبنة یصلح لبیان حکمة ترك 
السمیة فإنه قال اسم الله سلام وآمان فلا یکتب في:النبذ والمحازبة قال الل تعائی: ٤۶‏ 8ھ  .‏ 
بک سک جج 55].: ٰ 


سورۃ التوبة/ الآیة: ١‏ ری 
السلام عل بین اُٹھا سورۃ مستقلة أو جزء من سورۃ الأنفال وأما في الوجه الٹّائي فلم یہین 
الشارع بل الترتیب لمن تصدی لجمم القرآن کما أوضحناہ آنفاً وبھڈا ظھر الشرق ہین 
الو جھین اأخیرین قفوله والطول بضم الطاء وفتح الواو ھی من البقرة إلی الأعراف والتتضایعة 
سورة بونس آو الأنفال وہراءةۃ علی القول بأنھما سورة واحدة کذا في القاموس وفی بعفن 
السخ طوال بوزں رجال وعما بمعنی واحد, 

قوله: (ترکت بیٹھما فرجة ولم تکتب) رعایة للجانبین ٹرك الفرجة رعایة لکونھما 
سورتین وعدم کتب البسملۂ رعایة لکوتھما سورة واحدۂ إذ لا یکتب فی خلال السورۃ 
البسملة إما ترک الفرجة بیٹھما في الوجه الاول فظاہر وأما هي الوجه الثانی فللاشتباء قی 
الاستقلال وعدمه فروعي کلا الاعتبارین فإن قیل ما حکمھا شرعاً قلنا الحکم فیھا استحباب 
ترکھا وأما القول بحرمتھا ووجوب ترکھا کما نقل عن بعض مشایخ الشافعیة فلیس ہٹابت . 

قوله تعالی : بَرَآةٌِنَ اللہ دراو إِلَ الین حَمَدت ین المنریں ڑا 

قوله : (أي شذہ براءة ومن ابتداثیة متعلقة بمحذوف) لا صلة براےة کكمولك برأت من 
الدین وکقولە تعالی : ٭آن اللہ بريٍء من المشرکین٭ [التوبة : ]٣‏ فإن فیھا نساد المعنی 
(تقدیرہ واصلة من الله ورسوله) . 

قولە: (ویجوز أن تکون براءة میتدا لتخصعھا بصفتھا) وإنما زیفه لن المخاطب لم 
یعھد عندہ ہراءةۃ صادرة من اللہ تعالی حتی یخبر عنھا بأنھا واصلة إلی المشرکین فالأولی 
کونھا خبراً حتی تکون معلومة عند المخاطب قال النحریر في المطول بجب علم المخاطب 
بالنسبة التقییدیة انتھی فعلی ھذا لا بجوز أن تکون براءة مبتدأ موصوقاً ہصفة فإنھا من 
النسبیة التقییدیة مع أنھا غیر معلومة فحینثدِ إما أن یدعي معلومیتھا علی فرض کوٹھا مبتداً 
وآن لا یسلم قول النحریر المذکور . 

قوله: (وقریء بنصبھا علی اسمعوا براء8) فیکون جملة فعلیة فیفوت التاکید المستفاد 
من الجملة الاسمیة ولعل لھذا آخرہ وہہ القراءة قرأ بھا عیسی بن عمرو کما قیل. 

قوله: (والمعئی) أيی ورحاصل المعنی (أن اللہ ورسوله). 

قوله: (بریئان) قیل إشارۃ إلی أُن فيه معنی التجدد والحدوث انتھی أي الموضع ھنا 
موضح الفعل فعدل عنه إلی الاسمیة للتاکید لکن الاولی یہرئان للتنیيه علی الاستمرار إذ 

قوله: (من العھد) لفظة من ھنا کھيی فی قولك برأت من الدین وفی الکشاف وقرأ أمل 
ائكنجدان من اللہ بکسر اللون والوجه العتح مع لام التعریف لکثرته انتھی وفي الجاربرديی 
کو جوب الفتح فی نون من مع لام التعریف لکثٹرہ الاستعمال فلو کسروا لاجتمع کسرتان فیما 
هو کثبر الاستعمال والکسر ضعیف عکس من اہتك إذ لم یکٹر کثرته فلذا ضعف فيه الفتح 


۹ٴ۔ _._ .' ۔ .۔  .‏ سویھافد 1 
انتقی والزمخشري راد 2 اوالوجه الفتج ان القراءة المشھورۃ الفتح لکوت الفتح سا ٰ 
ٴوالکسر إما لالتفاء الساکنین أ و لاتباع المیم قراءة شاذۃ (الذي عاعدتم بە المشر کین)!.. ۱ 

قوله: (وإنما علقت البرٰاءۃ باللہ وبرضولۂ والمعاعدة بالمسلمین) لما کان حق الگا,: ۱ 
ان یعلق ہمن عامد بالمباشرۃ وھم المسلمون حیث قال تعالی: سو رر سس تا ۱ 
[التوبة: ]١‏ حاول المصنف بیان وج تعلیقھا باللہ ورسوله دون تعلیق المسلمین . 

قوله: (للدلالة علی أنه پججب علیھم ٹبذ عھود المشرکین إلیھم) وجہ الدلالة:علی 
الوجوب هو أن الشارع نسب البراءۃ إلی ذاتہ فیجب علی المکلف نیذ عھود المشرکین: إِذ می 
خبر فی معنی الأمر وإذا ذکر الخبر في موضع الأمر وأسند إلی المکلف کان آکد فيٴ الإیجاب 
'فما ظنك بالخبر الذي ذکر في موضع الإیجاب وأسند إلی الشارع فإنه أولی واحری في إفادة 
التحتم والإیجاب وفيه تتبيه علی أن.الأمر ھنا کسائر الاوامر والنواھي لا یتوقف علیٰ رأي _ 
المخاطبین بل موقوف علی حکمە وداعیة بحسب الأوقات وسائر الحالات وأما المعامدة 
فحیث کانت عقد کسائر العقود لا توجد في نفسھا ولا یترتب علیھا آثارها إلا بمباشرة 
المتعاقدین علی هیئة مخصوصة معتبرٰة في :الشرع أسند إلٰی المعاھدین المسلمین ئعم إذا: اعتبر 
تأکید وجوبھا حین وجبت وفیما:إذا وجبت یجسن إستادھا إليه تعالی کما آسند البراءة إلیة 
سبحانه وتعالی من جھة الإذن والأمر والنکتة مبنیة علی الإرادة فلا یرد بأنه المائنرة في کل 
من عھد وبراءة من العبد والإذنِ والأمر ولو بالژإباحة من اللہ تعالی فلا :فرق بینھما علی أن في 
البراءۃ إظھار مزید الغخضب ملە تعالی حیث تقضوا العھد وبدؤوا بالخیانة والعھد لیس كکذلك _ 
والمصنف لم بتعرض لوجه تغلیق المجامدة بالمسلمین لظھورہ ولکونە علی مقتضی:الظاھر . 
فلا یحتاج إلی النکتة وإنما المحتاج إلیھا ما هو علی خلافِ مقتضی الظاھر وإن کان: مطاقاً 
لمقتضی الحال وھو إسناد البراءة إليه تعالی مع أنْ ما هو لە المکلفون وإسناد الفغل إلی 
الکاسب حقیقي ومن تصدی لبیان ہے تر اوسر توم ہر ےت بر و 
سہب داع إلی إسنادھا |إ لی غیز ما ہو لە بخلاف الیراءة وله وجه لکن طریق المصنفٴُوجز 
واحسن وقیل إن المعاهدة مباحة لیست بواجبة فنسبت إلیھم بخلاف البراءة فأنھا اح 
یجاب فلذا نسبت للشارع انٹھی إبانخة کل عھد غیر مسلمة وإباحة بعضھا غیر مفیدة لی أن 
الإستاد إلی الأمر لا یتوقف علی الوجوب بل یصح مطلقاً إذا وجد ا مار 
وت و و سس بیو یا ہس مہ یو مت مس بعد 
قول: (وإن کانت صادرة بإلهہ) ھذا ٴمعنی براءۃ صادرۃ من الل أیضاً أي 8010.12,/, 
بإدذنه تعالی . ۱ : ٰ 


قوله: (والفاق الرسول) مع المسلمین وھلا واضح لکن البراذ: ۰+ 

تعالٰی عليه وسلم علی ظامزھا 'والبراءة الصادرة من الله تعالی بمعنی الأمر بھا والإیجاب 

فالظاھر ن ما یقدر في المعطوؤف غیر ما ذکر في المعطوف عليه معنی فھو من قبیل: ْ 
علافٹهاٹئیتا وماہ بارداً 


سورۃ التویة/ الآّیة: ٢‏ فة٥‏ 


قولہ: (فإنھما بریٹان منه) فلا حرج علیکم أَن تکونوا بریئین من بل واجِئع علیکم . 

قولہ: (وذلك) أي المذکور من المعاھدة أولا وروجوب نیڈ العھد ثانیاً (آتھم): 

قوله : (عاهدوا مشرکی العرب) علی ٹرك المحاربة والمقاتلة فالمعاھدۃ عامة لمشڑکی 
مکة وغیرھم (فنکٹوا إلا ناساً منھم). غ: 

قوله: (بني ضمرة وبني کنانة) بدل من ناس (فأمرھم بنبذ العھد) تنبیہ انی علی أُن 
براءة من اللہ خبر لفظاً إنشاء معنی کما بە عليه أولا بقوله یجب علیھم تبذ الخ . 

قوله: (إلی الٹاکٹین) فالمراد بالمشرکین الناکٹون فھو عام خص منە البعض 
والمخصوص قولە تعالی: ٭ٛإلا الذین عاهدٹم من المشرکین٭ [التوبة : .۲٤‏ 

قوله: (وأمھل المشرکین) أي الناکٹین أظھرھم غي مقام الاضمار تسجیلاً علی 
شرکھم وکفرھم وأما القول أظھر لن تلك المھملة عامة للناکٹبن وغیرھم فضعیف إذ لا 
نقض فی حق غیر الناکٹین فالإمھال بالنسبة إلیھم غیر متعارف (أربعة اشھر) . 

قوله: (لیسیروا) إشارة إلی معنی فسیحوا وأصل السیاحة الضرب في الاأرض 
والمسافرۃ ثم اتسع واستعمل في السیر والبعد عن المدن وموضع العمارة مع الإقلال من 
الطعام والشراب فیکون استعمال المطلق ثي المقید وقیل السیاحة أصلھا جریان الماء 
وانبساطه ثم استعملت للسیر انتھی فعلی ھذا یکون استعارة تبعیة. 

قولە: (آین شاؤوا) التعمیم مستفاد من الإطلاق ومن قولہ في الأرضس*٭ [التوبة : ]٢‏ 
کقوله تعالی : لاوما من دابة في الأرض44 [الأنعام : ۸ لابة. قوله: ٭لفسیحوا في 
الأرض ٭4 [التوبة : ]٢‏ المراد الإباحة وإزالة الخوف وبیان أمنھم فی عذہ المدۂ لا الأمر 
والوجوب إذ المراد الترفیه والٹوسیع فإذ! وجب یکون علیھم لا لھم الفاء لترتیب الامر 
بالسیاحة علی ما یشعر ہه البراءة المذکورۃ من المحاربة أي إذا کان الأمر کذلك فسیروا أین 
شثتم وکیف شٹتم واستعدوا للحرب وتحصنوا بائمال والأعوان فإنه لا یغنی عنکم من اللہ 
شیا شیئاً وفیه تشجیع للمسلمین وإقناط کلي للمشرکین وتلوین الٰخطاب بصرفه عن المسلمین 
وتوجیھه إِلٰيھم مع حصول المقصود بصیغة أمر الغائب أیضا للمبالغة في الإعلام بالامھال 
حسبما لمادة تعللھم بالغفلة وھذا أحسن من تقدیر القول وکون المعنی فقل لھم فسیحوا. 

و 1ة اتی تن او لایع نہر وَأعْلموا نہر عَيْرُ مُعَرٍی ا 
ری الكَیںَ لیا 

قوله: (شوال) بدل من أربعة فیکون منصوباً وجعله مجروراً بدلا من آشھر ضعیف. 

قوله: (وذا القعدة) بفتح القاف وکسرھا (وڈا الحجة والمحرم). 

قولہ: (لأنھا نزلت فی شوال) أاي فی ول شوال کما هو الظاھر لان کون الأشھر 
تمام أربعة إنما یکون بذلك لکن لم ٹر من صرح به (وقیل هي عشرون من ذي الحجة 
والمحرم وصفر وربیع الأول وعشر من ربیع الآخر). 
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وَأنَ الله 


9 ۱ 


. ک ۱ سور ارڈ یة:‎ ۱ ٦ 
وو و القعدة ذو الحجة ومحرم إلا ان یقال کون التبلیغ یوم اناملی مذ‎ )09 
. الروایة الأخیرۃ وأما علی الروایة الأولی فالتبلیغ في وقت النزول لکن لا یوافق الروایة الائیھی‎ 
قوله: (لما روي أنھا لم نزلت آرسل رسول الہ 8ي علیاً) قبل قال الحفاظ إنە ملفَقَ‎ 
من عدة أجافیٹ بعضھا من مسند أحمد عن علي رضي ال تعالی عنه وبعضھا في‎ 
الصحیحین عن ابی ھریرة رضٔي ال تعالی عنه وبعضھا قي دلائل النبوۃ للبیھقی غن ابن‎ 
عباس رضي الله عنھما وبعقٰھا في تفسیر ابن مردویه عن أبي سعید الخدري رض الہ‎ 
تعالی عنه قوله لما نزلت أرسل رسول الله عليه السلام مقتضی لما اتحاد زمان مدخوله مع‎ 
202 زمان عامله فکیف یقال ہی نزنت في شوال 0 النجر والقولِ بأن‎ 
قول: (راکب السباہ) بح ایی روڈ زیت مر الْنامَة ةالمتقوقة الال وم‎ 
7 قشوله: را علی ئل ادوس أي الحجاج کان قد بجٹ آیا بک شی ا‎ 
تعالی عنہ أمیرا).‎ 
۱ لہ (علی الموسم) آئ علی أھل الموسم (فثیل لہ لو بعثت ستوات ا پر او‎ 
پر یو سیت نو وج یج‎ 


قوله: (فقال لا یؤدئی عتي لا رجل متي فلما دنا علی ۔ سمع ابو بکر) ک0" ۱ 
مت با لی لی پک الا پڑدی عتی الا مل مت وآ بر لیس می ومن لٹ اہ ٰ 
قوله: الرغاء) بد کا 0 صرت الابل (فرقف): 
قوله: (وقال ھذا) ٦‏ ھذا می 
٦-۰.‏ 37 مامور) لا 7 ت مامور بانقیاد إلینا کسائر أصحابنا وقیل انت 


قوله: راکباً العضہاء هي ناقة البي عليه الصلاۃ والسلام ولقبھا وقیل ھی ناقة مشقوقة الائن 
قولہ: سمع آأبو بکر رضي :اللہ عنە الرغاء ہضم الراء عي صوت الناقة۔ ْ ٠‏ 


سوزۃ لئ ع ٹم ا لوڈ ن ا :م۔۔۔سسسحسش سرت سشہ 9ز ایئنے ۹۴۹۷ 
بھا لأنھم یسقون إہلھم في ھذا الیوم والترویة سقي الماء بقدر ما یزیل العطش (خخظب أبو 
فقال یا أیھا الناس إنی رسول رسول ال إلیکم فقالوا بماذا). 
قوله : (فقرأ علیھم ثلاٹین أو أربعین آیة) أي من أول هذہ السورۃ (ئم قال أمرت بأربع). 
قوله: (آن لا بقرب) مذا (البیت) أي أن لا یدخله للحج أو العمرة ھذا مذھبنا والتفصیل 
ھذا العام مشرك ولا یطوف بالبیت). ۱ 
قوله : (عریان) ومن یطوف بالبیت عریائاً عم المشرکون ففي الحقیقة یرجع إلی الأول ۔ 
قوله: (ولا یدخل الجنة إلا کل نفس مژمنة وآن یتم إلی کل ذي عھد عھدہ ولعل توله 


قولە: ولا یدخل الجنة أي وآمرت أن أبلغ أن لا بدخل الجنة إلا کل نفس مؤمنة وأن یتم 
علی صیفة البناء للمفعول وعھدہ بالرفع قائم مقام فاعلہ قوله أو علی محل أُن واسمھا في قراءة من 
کسرھا فیە مسامحة والمراد العطف علی محل اسم أُن لا علی محل إن واسمھا لان محل إن 
واسمھا نصب علی المفعولیة لأذان لأنه ہمعنی القول والکلام فی رفع رسولہ لا فی نصبه وإنما 
جوز الرفع عطفاً علی محل إن واسمھا علی القراءة بالکسر دون القراءۃ بالفتح لان إن بالکسر لا 
یغیر معنی ما دخلت هي عليه من الجملة غیر إفادۃ محنی تاکید التسبة في المدخول عليه فلفظ إن 
کالمعدوم فیھا فکما جاز أن یقال زید قائم وعمرو برفع عمرو عطفاً علی زید کذلك جاز ان یقال 
متا نی رر متا ماق مل دسا سو ھیق 0: حر لا لسن ای 
دخلت هي علیھا في حکم المفرد ولیست جملة في الحقیقة فلیس طرفاعا مبتد وخبرا في الحقیقة 
فلا یجوز العطف علی محل اسمھا لذلك وقال المحققون من النحویین ن جاز ذلك أیضاً فی أن 
المفتوحة عھنا لأنھا فی تاویل المکسورۃ لأنھا واقعة موقع مفعولي أذان الذي هو في معنی الفعل 
قال اہن الحاجب ورسولە بالرفم معطوف علی أن باعتبار المحل وإِن کانت مفتوحة لأنھا فی حکم 
المکسورة وھذا موضع لم ینبه عليه الٹحویوثن فإئھم إذا قالوا بعمطف علی اسم إِن المکسورۃ دون 
غیرھا ثوھموا أنه لا یجوز العطف علی المفتوحة والمفتوحة تنقسم علی ڈٹسمین قسم بجوز فيه 
العطف علی اسمھا بالرفع وقسم لا یجوز فالذي یجوز هو أن یکون في حکم المکسورة کتولك 
علمت أن زیداً قائم وعمرو لأنه في معنی أن زیداً قائم وعمرو حکماً فکما جاز العطف ثمة جاز 
ھھنا ألا یری أن علم لا بدخل إلا علی المبندا والخبر بدل علی ذلك وجوب الکسر في قولك 
علمت أُن زید القائم وإنما انتصب ھا بعدھا توقیراً لما یقتضيه علمت من معتی المفعولیة وإذا 
تحقق أنھا فی حکم المکسورۃ جاز العطف علی موضعھا وإن کانت مفتوحة وعلی غیر ہذہ الصفة 
لم بجز العطف علی اسمھا بالرفع مثل قولك أعجبني أن زیداً قائم وعمراً فلا یجوز فیە إلا النتصب 
لأنھا لیست مکسورۃ ولا فی حکمھا وقال في غیر عذا الموضع إنما لم یعطف علی المفتوحة لفظا 
ومعنی لأنھا راسمھا وخبرھا بتأاویل جزہ واحد فلو قدرت بأنھا في حکم العدم لا خلت 
بموضوعھا بخلاف إن المکسورۃ لأنھا لا تغیر المعنی فجاز تقدیر عدمھا لکوٹھا للتأکید المحض 


۸ا مم 2 ۱ ۱ سورة التویة/ الّیة : 1, 


عليه الصلاة والسلام لا یژدي عني إلا رجل مني لیس علی العموم فإنہ عليه السِلة والسلام 
بعث لان یؤدي عنه کثیراً لم یکونوا من عترته بل هو مخصوص بالمھود فإن عادة الغزب ان _ 
لا یتولی العھد ونقضه علی القبٰبلة إلا زجل مٹھا ویدل عليه آنە في بعض الروایات لأ بَٔبّغي 
لأحد أن یبیع ھذا إلا رجل) ھذا إقناط کلي للمشرکین کأنھم بطوافھم البیت لا سیماً 
عریاناً طمعوا الجنة فأخبروا بذلك ھذا ما سنح لي في ارتباط ھذا بمقام إخبار البراءة ھذا. ٰ 

فوله: ( من أھلي) ومن عشیرتي فلفظة من ھنا تبعیضیة قول عليه السلام أؤلاً إلا 
رجل مني لفظة من فیە اتصالیة مٹل قولە تعالی : ٭ؤبعضکم من بعض4 [النساء: ٤٣۲٢‏ وقوله 
رنرسوں ورای ہراس رر ےج درو کب اس جا می 
فإن لفظة من فیھما اتصالیة لکن من الاتصالیة من لواحق معنی الابتداء ولما کان المعنی لا 
یبلغ عني نبذ العھد إلا رجل من أقربائي اضمحل استدلال الراقفضي بهذا علیٰ إمامة علی 
رھ اھ تعالی مم رقوم مو اس کی ھی الہ مال مد سد لاف نال کزان 
عادة العرب ذلك من أنه لا یبلغ ئبذ العھدٴمن قبلھم إلاارجل من أقرہائھم الا یری: ان ن با 
بکر رضي اللہ تعالی عنه لما قال لە نٹ وہ جو ا و دو یر 
إنك احق بهذہ الإمارۃ فکیف ف آکون أمیر مکانك وبدلك . کچ 


قوله: لا تفوتونه) بسبب سیاحتکم وسیرکم في أقطار 7 طو ل٦‏ غرفاً 
واستعدادکم عدداً وعُدداً والمعتی لا تفوتونہ بسبب ذلك هرباً وتحصناً. ۱ 


قوله: ارز برای کی ا پسامر یا الله مخزي' الکافرین4 [العویة: ۲٦‏ 
عطف علی أنکم أي واعلموا أن اڈ مخزیکم کالدلیل ہما قبله وإظھار الاسم عق 
ا المھابة وإنما أضمر الِکافرین للإشارۃ إلی علة الحکم ورعایة للفاصلة ھذا إذا 
حمل اللام علی العھد کمااھو الظاعر وأ و جو ہت سی ور مو و 
فیدخل المخاطبون دخولا أولیا. ٰ ".َ3" 

قوله: (بالقتل والأسر فی اندنیا 29-01 اء لاولاں 

مع إظھار الفضیحة وھذا المعنی مشترك اشتراکاً معنویاً لا لفظیاً عمم المصنف. سا 
7 لے لمدم المخصص ولکون الظامر الإبقاء علی العموم. 


ْ کما جاز تقدیر عدم الباء المؤکدة في فلسنا بالحبال ولا الحدید أو قي قوله یذھین في نجد وغوراً أ 
غائراً وفي الکشاف وبالجر علی, الجوار أي قریء وزسولە بالجر لوقوعه في جواز المجررر وھو 

من المشرکین نحو فولھم حجز ضب خرب قالوا ھذا لیس بشيء لأئه قد علم من قوله تعالی : 
فرامسحوا برژوسکم وأرجلکم٭ [المائدۃ: ]٦‏ ومن مواضع من کتابه أُن فائدة العطف علی الجوار 
اکتساب المعطوف عليیه بعض 'معناہ ولا یجوز ذلك:ھھنا قال أبو البقاء ولا یکون عطفاً علی 
المشرکین لأئه یژدي إلی وی اس را ہیں سی سای دہ عتے ا 
الضمیر في طبری ء4 [الأنعام : ۹ لکن جرہ للجوار ۔ 


سورة التوب تق الاڈ : ۴ .۔_س۔س۔۔۔ سب۔سٹت۔سے۔ سس سس ٹ ںہ و م۹؟۱ 
کوشا وشن و کر تس یں و ا ا کہ انی چو الو 
ان کرو کاب آیر (10 

قوله: (إعلام فعال ہمعنی الإفعال) أي آذان اسم مصدر بمعنی الایذان. 

قولە: (کالآمان) بمعنی الإیمان (والعطاء) بمعنی الإعطاء (ورفعه کرفع براء8). 

قولە: (علی الوجھین) أذان خبر لمبتداأً محذوف أی ھذا طآذان من اللہ 4 [التوبة: ۳] 
الایة أو مبتداً ومن متعلقة بە والخیر إلی الناس والجملة معطوفة علی مثلھا والجامع بین طرفي 
الجملة واضح فلیوم الحج الأکبر4 [التوبة : ]٣‏ منصوب بما تعلق به إلی الناس لا بأذان لأن 
المصدر الموصوف لا یعمل کذا قیل والثابت في موضعہ ان المصدر الموصوف لا یعمل في 
الفاعل الظاھر والمفعول بە الصریح ویعمل في غیرھما ویوم ظرف فیعمل المصدر فیە. 

قولہ: (لآن فیه تمام الحج) بیان لوجه التسمیة بیوم الحج : 

قولە: (ومعظم) بیان لوجە تسمیة یوم العید بالحج الأکبر (ومعظم أنعاله) أي اکٹر 
أنعاله وھی الطواف وھذا فرض والحلق والرمي وھما واجہان ومجيء أُکبر والمعظم بمعتی 
الاکٹر صحیح وإن کان المتبادر الأکبریة والأعظمیة باعتبار الکیف لا باعتباراً الکم . 

قوله: (ولآن الإعلام کان فیه) دلیل لکون المراد بیوم الحج الاکبر یوم العید وکذا 
قوله: (ولما روي أئه عليه الصلاۃ والسلام وقف یوم النحر عند الجمرات في حجة الوداع) 
کما أن الأول بیان وجه التسمیة بیوم الحج الأکبر والحاصل ان ھھنا مقامین الأول هو أن 
المراد ببوم الحج الأکبر أما یوم العید ودلیله قوله ولآن الإعلام الخ . وأما یوم عرفة قرینة 
قوله عليه السلام ہالحج عرفة؛ والمقام الٹانی هو ان وصف یوم الحج بالاکبر وجھه علی 
تقدیر کون المراد یوم العید ما أشیر إليه بقوله لان فیه تمام الحج فیە الخ وعلی تقدیر کون 
المراد بیوم عرفة ما بینه بقوله وصف الحج بالآکبر الخ . ومن ھذا ینکشف لك ما في کلام 
المصنف من نوع التعقید . 

قولە: (فقال ھذا) أي مذا الیوم مشیراً إلی نوع الیوم لا إلی شخصہ (یوم الحج الأکبر 
وقیل یوم عرفة لقوله عليه السلام الحج عرفة). 

قولە: (ووصف الحج بالاکبر) أي علی تقدیر کون المراد یوم عرفة إذ بیان وجە 
وصفه بالأکبر علی تقدیر کون المراد یوم العید قد مر فی أول کلامە. 

قولە: (لآن العمرة) أي وصفه إما بالنسبة إلی العمر آر:بالنسبة إلَی :بائی الأعمال 
وفی کل منھما نوع تکلف ولھذا مرضه (نسمي الحج الأصفر) إذ لا وقف فیھا لا في 
عرفات ولا فی مزدلفة (أو لن المراد بالحج ما یقع فی ذلك الیوم من أعماله) . 

قولہ: (فإنہ) آي ما یقع فیه وھو الوقف بعرفات (أکبر من باقی الأعمال). 

قولە: (أو لأن ذلك الحج اجتمع فيه المسلمون والمشرکون) إذ رتع الٰٹھي عن 


ة٥٣‌|‌‏ ۱ - سؤرة لتوب الایة: 1 


حضور المشرکین في فلك الحج فلڈا لم یمنعوا عنہ وا بعندہ فمنعوا عن لور الج ٹم 
الظاھر أنە عطف علی قولہ أو لان المراد الخ. . لکن لا یلائمه قوله ووافیق عیدہ ؤقا پلائمہ 
پرسراس ی موم رات ا ا سی ایس بر جد ۴ 
'وکذا ما بعدہ وأما ما قبله فیکون شاملاً لکل عام انتھی ولعل لھذا آخرھما. .تے_ ۱ 
یت (ووائق عبدہ): اي ۶ عید ذِلك الحج فالاإضافة لادنی ملابسة والارجاعغ ال 
۰- رس می مو ورس مین 
ذلك الیوم في قلبۂ کل مؤمن وکافر کذا قاله الْإمَام لکن الأوْلی إسقاط قولہ ولا بعلام.. ٰ 
قولہ: (أو لأنہ ظھر فیۃ عز المسلمین وذل المشرکین) ولقد.أصاب حیث قال :ظھر قیه 
لخ وجە ذلك الظھور أن المسلمین منعوا المشرکین أن لا یقربوا ھذا البیت بعد جذا العام 
ولم یقدروا علی المقاومة وأظھروا الانقیاد والمطاوعة, ۱ ٘ 
قولە : (اي بان ال إدِ حلذف الجار من ان قیاسي ورذلك الجار اگ ۶ 
ہو صفۃ المصدر أي إعلاماً کاثنا ا بن اللہ آأو متعلق بأذان وھذا عو الراجح 


قوله : (اي من عھردھم) أي اتی نین تہ والیا سل افرااسی کرای 
للمبالغة اذ البراءة منھم مستلزمة للبراءة من کل أحوالھم فیدخل العھد دخولا أولیاً. ٰ 
قوله: (عطف علی المسٹکن في بريء) وترك التاکید للفصل وإِنما فصل بالمشرکین: 
وغیر الأہسلوب ولم یجیء ھکذا:ان الله ورسوله بریئان من المشرکین إما للمبادرة إلی 
الاخبار ببراءة الله تعالی وإماٴلتکرار الاخیار.بالبراءة إذ التقدیر وبریء رسوله مٹھم وإما لان 
یکون محتملاً لوجوہ کثیرۃ مثل جواز کوتە میتد ا محذرف الخبر وجواز قراءۃ یں 
الواو بمعنی مع وغیر ذلك ۰ . ْ 
قتولە: (آو علی محل إن واسمھا في فراءة من کسرھا) لان المکسوڈ لماأتم تر 
المعنی جاز أن یقدر کالعدمٴ فیعطف علی محل کان لما عملت فیه قبل دخولھا وو الرفع 
لأنه مبتدأً وللتنبیہ علیٰ تقدیر جواز بأن قال علی محل إِن واسمھا قیدہ بھذہ القراءۃ إذ علی 
تقدیر قراءة فتحھا وھی قراء العامة غیر جائز لان المفتوحة لما تغیر المعنی. وجعل: الجملة 
فی حکم المفرد فلاسمھا مخل غیر الابتداء ھذا إذا لم تقع بعد أفعال القلوبٰ وَأما إذا 
وقعت بعدھا نحو علمت أَن زیداٴقائم وعمرو فیصح أن یرفع الٰمعطوف علی اسمة حملاً 
علی محله فإن في ہذا المثال وإن کانت مفتوحۃ لفظاً ٹھي مکسورۃ حکماً حیث کون بع 
ما عملت فيه بتاویل الجملة کذا فی شرح الکافیة . 8 
قوله: : (إجراء ملأفان مجری القول) إذ الأذان والاعلام لا یکون إلا بالقول فیکونَما 
بعدہ موضع الجملة فیصح الکسر فی مادۃ إِن هذا أحد مذھبین مشھورین واختارہ المصنف 
والبعض الآخر یقدر في مثل ھذا القول ولم یلتفت إليه المصنف لکونە تعسفاً (وقریء 
بالنصب عطفا). ٰ ٰ 
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قولە: (علی اسم إن) قرأت مکسورۃ أو مفتوحة. 

قوله: (أو لأن الواو بمعنی مع) ورسوله مفعول معه لبریء (ولا تکریر فیه فان قولە: 
طبراءة من الل٭ [التوبة : .)]١‏ 

قولە: (إخبار پثبوت البراءة) إِذ التقدیر کما صرح بە سابقاً هذہ براءة ثابتة فی علمهہ 
تعالی فأخبرھم بثبوت ذلك فی علمه تعالی وفيه تنبیه علی ان کون براءۃ خبر مبتدأً محذوف 
راجح ومختار عندہ وکونە إخباراً ہثبوت الہراء باعتبار الظاہر وأما المراد فالأمر بنبذ العھد 
کما أشار إليه مناك ۔ 

قولە: (وھذا) أي قوله تعالی : فا رآذان من الل٭ [التوبة : ]٣‏ الایة. 

قوله: (إخبار بوجوب الاعلام) أي لفظھا خبر ومعناہ إنشاء لکن الظاعر ان یقال وھذہ 
لوجوب الاعلام کما في تفسیر الکبیر والجمع بین الاخبار ووجوب الاعلام مشکل بحسب 
الظاھر لکن مرادہ بیان حاصل المعنی (بذلك ولذلك). 

قوله: رعلقه بالناس) سواء عاھدوا او لا وسواء ناکٹرا او لا أي الناس عام لکافه 
الکفرة وللمؤمنین أیضا. 

قولە : (ولم یخص بالمعامدین) الأولی بالناکشین أي لا یختص الاعلام 
بالمعاهھدین الناکئین وأما البراءة فھی مختصۂ ہالناکٹین فلذلك علق البراءة بالمشرکین 
والأذان بالناس أُجمعین . 

قوله: (من الکفر والعذر) الآولی إسقاطه إذ بعد التوبة عن الکفر والدخول فی 
الإ(سلام لا یتصور العذر وحمل الواو علی معنی أر خلاف الظاھر ثم إن قوله فان تبتم4 
[التوبة : ]٣‏ التفات من الغیبة إلی الخطاب للترغیب والتحریض إلی التوبة إذ لذة المخاطبة 
تژدي إلی المسارعة إلی الإجابة وقیل لزیادۃ التشدید والتھدید انتھی ولعله بالنظر إلی عدم 
التوبة والتولی عنھا. 

قولە: (قالتعوب) أي مرجع الضمیر مذکور معنی کقولە تعالی : فاعدلوا هو أقرب 
ثلتقوی4 [المائدة: ۸] ولم یقل فالتوبة لکون الضمیر مذکرآ والفاء فيی غلافإن تبتمئ4 [التوبة: _ 
٣‏ للایذان بترتب أحد الأمرین علی الاعلام بالبراءة فالاعلام إما أن یکون سبباً للتوبة أو 
التولی بین اللہ تعالی حکم کل واحد عنھما ہ٭وإن تولیتم4 [التوبة: ]٣‏ عطف علی إِن تبتم 
داخل فی حکم الفاء کما بینا . ۱ 

قوله : (عن التوبة) أي متعلق التولی المحڈوف إما التوبة فحینثذٍ التولٰي علی حقیقته 
موصوفون بەه قبل ھذا الخطاب (آأو ثبتم علی التولي عن الڑإسلام والوفاء). 


قولە: آو ثبٹم علی التولي الوجه الأول علی إحداث التولي والثاني علی دوامہ لأن نفس 


كم‌ ےرہ ڈںںض_م۔۔۔۔ ہج ہے سن بت ٤‏ 
قولہ: (لا تفوتوئه طلبا) أي ٹی طلبه وفي هربکم أو طالبین وعارِیی:آو مطلوبینَ 
وھاربین ومعنی أعجزہ قد مر بیانه في سورۃ الانفال في قوله تعالی: ا ون 
[الأنقال: 1۹] (ولا تعجزوئه :ھربا). 2 2 
قوله: فی الدثیا) فدہ لکوئہ مقابلا بعذاب الآخرة المذکور بعدہ' ودفی لی 
اوفریء ٭ورسولە4 [التوبة: ۳۴ بالجر علیٰ الجوار وقیل علی القسم کقوله لممرك ویٔحکی ‏ 
أن أعراییاً سمغ رجلاً یقرڑھا فقال إن کان الله بریئاً من رسولە قانا مله بريە فلیسه الرجل _ 
لی عمر فحکی الأعرابي قراإءٹه فعندھا أمر عمر رضي اللہ تعالی عنه بتعلم العرہیة ہیں 
ولم یتعرض لھا المصنف لعدم جزالتھا وإِن نسبت هفہ القراءۃ إلی الحسن. . ۱ 
تر تال الا اوک علھد تم ین مر ۶ 0 
مد فاتدوا إأ هن عَهَدہز ال مہم را اه غُےُ الفلنَ گا " 
قوله: (استثناء من المشرکین) أي 8 تٹٰھ؟ئ"" آ وأن المرا بالبراّ: 
کما صرح بە المضنف البراءۃ من عھودھم لا من أنفسھم حتی یقال إِن البراءة من المشرکین 
ٹابتة لجمعھم سواء نکٹوا آو لم ینکثرا ولا شك أن المشرکین المعاھدین الغیر الناکئین لا 
یکون اللہ تعالی ورسوله بریٹین من عھردهم وإن برأً اللہ ورسولە عن أنفسھم ولا یخفی إ 


مذا الکلام لیس مسوقاً للہزاءة عن ذواتھم الخبیثة وعلم من ھذا الاستثناء ء ان المشرکین 
۱ عمیت الاستثناء سو ر سبو سرب ہس 


اتولی لیس بثابت 277 حال الاخبار وثابت علی الثاني فالوجه أن یفسر التولي بثبایّه اي : 
رج وا رہ ای یں سم ابو و یس پا ا ۱ 


ھاربین علھ. : 


قوله: سام لات ای قد بے نی محر حل 0+900 
۱ جو وت 87 متصل لأن المشرکین اابتین علی عھدھم داخلوثِ فی الاو 

اقولہ و استدرا فعلی مذاالاستتا: منقطع ہمعنی آن المعمد لیس من جس التاقٹ پا 
سس 6ھ ٢‏ قائوا تق 2ك 09" فی: اللأرض ہ4 
[التوبة: رھ لان الکلام خطاب ' للمٰسلمین ومعناہ براءة من اللہ زین نہ إلی الذین عامدتم 'من 
المشرکین فقولوا لھم سیحوأإلا الذین عاہدتم منھم ٹم لم ینقضوا فاتمرا إلیھم عھدھم تم کلامە 
یلوح من قوله وجھهە أن فيه توجیھا آخر غیر مرضي وعر أن یکوٹ إلا الذین عامدتم انبتثلناء .من 
العمشرکین:لکكنه وجب ا اللہ ورسوله بریئان من ھؤلاء المشرکین 3ھ 


سورۂ الثوبة/ الآیة : ٤‏ ۳ 


کون المراد الناکٹین عھودھم فلا یتناول المشرکین الذین ذکروا في حیز إِلا ٹیکون منقطعاً 


عھودھم وہذا علی ظاعرہ غیر مستقیم لأن اللہ ورسولہ بریٹان من المشرکین نقضوا عھودھم أَقالٔم 
بنقضوا فالورجه أن یکون الامتثناء من قولە: فٛفسیحوا [التوبة: ]٢‏ لان المعنی براءۃ من الله 
ورسولہ إلی المشرکین المعاھدین الناکئین فقولوا لھم سیحوا في الآرض آاربعة آشھر فقط إلا الذین 
عاهدتموھم ولم ینقضوا عھودھم فأتموا إلیھم عھدھم والحاصل أن هھنا جملتین یمکن ان یتعلق 
یکل منھما الاستثناء جملة براءة من الل وجملة فسبحوا الدالة علی الإمھال لکن تعلیق الاستثناء 
ہجملة البراءة یستلزم أن لا براءۃ من بعض المشرکین فتعین تعلقه بجملة فسیحوا کأئه قیل امھلومم 
اربعة أشھر ولا تتعرضوا لقتالھم وبعد تمام عذہ الامھال قاتلوھم إلا الذین عاعدتم من المشرکین 
ٹم لم ینقضوکم شیئاً فاتموا إلیھم عھدھم آقول لا محذور في صرف الاستثناء علی الاستثناء من 
المشرکین لان المراد بالبراءة البراءة عن قتالھم لا مطلق البراءة وقال الطیبي قوله وجھه أن یکون 
مسنثنی من قولہ: ٭فسیحواہ* [التوبة: ]٢‏ بوھم أن ھھنا وجھاً آخر وروي عن أبي البقاء أنە قال: 
لا الذین عاعدتم4 [التوبة: ]٤‏ في موضع نصب علی الاستثناء من المشرکین وبجوز أن یکون 
مبندا والخبر ف*نأتموا4 [التوبة: ]٤‏ وقال الطیبی واختار صاحب الکواشي والقاضي الاول کان 
التقدیر براءۃ من الل ورسولە إلی المشرکین الناکئین للعھد والذین لم ینقضوا العھد سواء کائٹت مدۂ 
عھودعم أقل من أربعة أشھر أو اکٹر آو غیر محدودۃ ثم استثني من الجمیع الڈین لم حد محدود 
فوق أربعة شھر ولم بنقضوا العھد فأمروا أُن یتموا عھدھم وقولە: ۶ناأتموا إلیھم عیدمم4 
[الوبة: ]٤‏ جزاء شرط محلوف وتقدیرہ فإِن کان لھم عھد فوق أربعة أشھر ولم ینقضوا العھد 
اتموا إلبھم عھدھم إلی مدتھم وروی محیي السنة عن جماعة من المفسرین ما یقرب من ھذا الوجه 
واختار الزجاج صاحب الکشاف الوجه الثاني وھو أن بکوت الثاني منقطعاً وإلا بمعنی لکن 
والمستٹنی من ظإفسیحوا4 [التوبة: ]٢‏ لن إلا إذا جعل استدراکاً کان قولہ: ٭الذین عامدتم4 
[التوبة : ]٤‏ مبتدأً وھو متضمن معنی الشرط فلذلك جيء في الخبر بالفاء وسبب ترجیحھما ان هذا 
الروجه وھو قولہ: 9 عامدتم4 [التویة: ]٤‏ وقولہ: !لذآتموا 4 [التوبة: ]٤‏ خطاب للمسلمین وقوله: 
نسیحوا [التوبۂ : ]٢‏ أ٘یضاً خطاب لھم علی اضمار القول فالمناسب أن یکون مستشنی منه 
لبطابق بخلافه إذا جعل مسٹتثنی من المشرکین اللھم إلا أن یذھب إلی التاویل المذکور وفيہ 
تعسف کما ذکرنا ولھڈا قال وجھه أن یکون مستثلی من قوله: ل٘نسیحوا4 [التوبة: ]٢‏ وأیضاً 
علی ھا یحسن عطف قولە٭: ٭رآذان من ال ورسوله 4 [التوبة: ]٣‏ علی جملة ۶براء: من 
ا [التوبة: ]١‏ لیؤذن بالتبري الكلي من المشرکین أُن ھڑلاء المعاعدین قد استدرك منھم 
ضرورۃ وإلا فالحق أن لا یستدرك أحد منھم ولا یحسن ھذا علی الاستثناء المتصل قال 
صاحب الانتصاف ویجوز أن یکون فسیحوا خطاباً من ال ولا یضمر قبلە قولوا ویکون 
الاستثناء من قوله: ٣إلا‏ الذین عامدتم“ [التوبة : ]٤‏ أي براءة من ال ورسولە إلی المعاھدین 
إِلا الباقین علی العھد ویکون فيه خروج من خطاب المسلمین في عاعدتم إلی خطاب 
المشرکین فی فسیحوا والتفات بشولە: لواعلموا أنکم غیر معجزي الل4 [التوبة : ]٢‏ وأن اللہ 
وقیاسه غیر معجزي وأني مخزی الکافرین وفيه افتتان وتفخیم للشان ثم یعود إلی الخطاب 
للمؤمنین فی قولە: ٭ٛإلا انذین عاعدتم من المشرکین ثم لم بنقصوکم شینا4 [التوبة : ]٤‏ أقول 
لا بستقیم ھذا بظاھرہ أیضاً إلا علی التأویل المذکور المتعسف فيه إذ ھذا لا یفید البراءة الکلیة 
من المشرکین علی اتصال الاستثناء إلا ان یحمل علی الانقطاع . ُ 


6َ سورة التویا الایة::‎ ْ ٥٤ 
وأما علی الاول فالمراد مطلٰ المشرکین فیکون الاستثناء متصلاً فیحم( اکلہ من لی‎ 
الناکئین علی ملاحظة الاستثناء إذ الحکم بعد الثنیا والنکات مہنیة علی الڑرادات لاہ قیل‎ 
ہںرشروہ ود وو سای‎ 

قولە: (ولم ینکٹوہ) ‏ يٴ العھد بنقصانہ شرطاً من شروطە. 7 
قولەه: زا نو یکر ماک گج کی لت اس موہ تر 
'لتنحصیل حسن المقابلۂ و 06 ہابت چجت ]٤‏ الایة ّ 
ولم یضر و کم). 
قولەه: قط) إشازہإلٴه شیا لوقوعہ فی حیز التفي یفید العموم نامرا یه٤‏ 
[التوبة: ]٤‏ خبر لقوله الثین' عامدتم* [التربة : ٤٠١‏ نں جلاج ت 
شرطه مقدر إن إِن جعل الاستشناء متصلا 


قولە: (ولا تجروعم) أَي الأمر بسٴيء تھي عن ضدہ 7+ الناکشین) . 


قوله : ہے سس تج ری مد لن لق یجب ای)4 
[التوبة: ]٤‏ لما قبله. ُ 


شولہ تعالی :]ا اع لت کل اثڈرا الشضرین عيث تَیَڈنیز میٹ 
َ_حَشروم وََقمُڈرا َهُمَ و رب کان ابو وََقَاموا الہ انا اکر ٰۃَ 81 
سَيلهمَ ان الہ عَترژ دید لٹا ٰ 
ات قولە: (انقضی) أي اھ سر مھ قیل نال رض اتی 
کذا أي دخلنا فیه فتحن نزداد کل لیلة منە لیاسا إلی نصفه ٹم نسلخه عن أنفضہنا جزءأً جزعاً 
حتی ینسلخ ویقضي وھي استعارة جسنة (وأصل الانسلاخ خروج الشيء مما لابسه): 

۱ قوله: (من سلخ الشاۃ) آيی اآخرچج الشاۃ عن الڑھاب کأنه لما انقضییٰ اخرج عن 
الأشیاء الموجودة المحیطة بالأشھر إحاطة الڑھاب بالشاۃ لکن الأولی أن یقال من سلخ ْ 
الجلد کما قال في سورۃ یس و دہج تبیوْ 


السلخ من النزغ لا ہمعنی الإخراج۔ ٰ 
قولہ: (التي آبیح) نیہ إشارۃ إلی أن ففسیحوا4 [التریة: ]٢‏ للاٍباحة لا للوجوب۔ . 
قوله: (للٹاکٹین) فیه تنبه علی أن المٰراد بالممشرکین في قول المصتف فیا مضیٰ 

ری جو رہ و سا نز عرش سز ید تی و 

وو الحجة والمحرم وھذا)۔ ْ 


ٰ قول: ہر نے سی ا مر کی مہ رت ھ0 
دو اج یی جو دہ ود کہ رع پچ ٰ 
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قوله : (مخل بالنظم) آأي بانتظام بعض الآیة ببعضں لن ترتیب ھذا بالفای لی ما قبله 
وتعریف الأشھر یوجبان کون المراد بالڈشھر الأشھر المذکورۃ. 

قوله: (مخالف للؤإجماع) فإنە قام علی أن القتال یحل فیھا (فإنه یقتضی بقاء حَرِمَة 
الأشھر الحرم) ۔ 

قوله: (إذ لیس قیعا نزل) وأنت تعلم أنه لیس فیما نزل (بعد ما یٹسخھا) علی تقدیر 
کوٹ المراد الأریعة الٹی أبیح للناکثٹین أیضا فکما یکفي الإجماع في نسخھا ھناك كذلك 
یکفی فی نسخھا ھنا إذ لیس فیما نزل ھذا بناء علی مذھبه لأن الکتاب لا ینسخ بغیر 
الکتاب ولیس فیما نزل بعد فیقتضی بقاہ الخ وأما عندنا فیجوز نسخ الکتاب بغیرہ من 
الحدیث والإجماع وھنا ناسخه الإاجماع وھو أأیضاً ما في الحدیث الشریف من قوله ۷إِن 
الزمان قد استدار کھیئة یوم خلق اللہ السموات والأرض السنة اثني عشر شھراً منھا أربعة 
حرم ذو القعدۃ وذو الحجة ومحرم ورجباء --- 

قولە : (الناکثین) عھدھم دون المشرکین الذین لم ینکٹوا لقوله تعالی : ٭أتموا إلیھم 
عھدھم إلی مدتھم4 [التوبة : ]٤‏ أي تمام مدتھم ولا تعاملوهم معاملة الناکٹین فبھذہ القرینة 
قید المصنف بالناکٹین . 
الحرم ودميی شروال ودّو القعدۂة وڈو اأحجۂة والمحرم کما اختارہ الہمصنف أُو رجب بدل 
شوال الخ کما فیل . 


قولء: وھذا مخل بالنظم إذ لیس في النظم تعیین الأشھر وتخصیصھا برجب وذي 
القعدة وذي الحجة والمحرم فالظاعر أن یراد بالأشھر الحرم ھنا أُربعة أشهر ذکورة في 
فسیحوا ٹی الأأرضں أربعة اشھر التی نزلت فی أولھا البراءة وھعي شوال وذو المقعدة وذو 
الحجة والمحرم فلذا وصف المصنف الأشھر الحرم في فإذا انسلخ الأشهھر الحرم بقوله: 
الذي أبیح للناکٹین أن یسیحوا لآن ذلك عو مقتضی نظم الفرآن فاللام في الأشھر الحرم 
للعھد والمعھود هو الأشھر الأربعة السابقة لا الأشھر الحرم المعروفة فیما بین أھل الإجماع 
وعی رجب وذو القعدة وذو الحجة والمحرم فإن ذلك مم اخلاله ہالنظم مخالف لااجماع 
لآن الإجماع علی أن حرمة القتال في الأشھر الحرم المشھورۃ بینھم قد نسخت باأبة السیف 
ولو أرید ھھنا تلك الأشھر الحرم یلزم أن یبقی حرمة القتال فیھا غیر ملسوخة إذ لیس فیما 
ألزل بعد ھذہ الایة الٹتی هي قوله عز وجل: فٗفإذا انسلخ الاشهر الحرم* [التوبة: ]٥‏ أیة 
آخری نسختھا لأن الأمر بقتل المشرکین نا مشروط بانسلاخ تلك الاشھر فدل الشرط علی 
أن لا قتال قبل الائسلاخ ولیس بعد نزول ھذہ الایة آیة آخری نزلت لئسختھا فوجب أن یراد 
بالأشھر الحرم عنا الأربعة المذکورة فیما سیق التي أبیح فیھا للتاکٹین السیاحة في الأرض 
لیواقق المعنی التظم والاجماع . 


ا : پ- ٥‏ ۱ 


کولہ : (وأسروھم) لا للاسترقاق لأئه لا یجرز استرقاق مشرکيی المری یں لا ہجوز 
أَخْذ الجزیة منھم بل للتقیید (والاخیذ الأآسیر). 


قوله: (واحبسوٗھم) کونە مغایراً للأخذ والآسر أُن یت ٠.‏ : 
المراد بالحبس المحاصرۃ وھذا أی المراد بالأسر التقیبد لم یفسر الحصر بالتقیید لہ 
یستلزم التکرار والزمخشری, فسرہ به فیلزم التکرار للتأکید ولا ضیر فیه والأمر هناللبَاجَة 
۔والتخییر ہین عذہ الأمور والعطف بالواو للاذن سس لیو ای 
پحصر وأحصر (أو حیلوا بیٹھم وبین المسجد الحرام). 

٣‏ ول : (وانتصابہ علی الظرف) ای انتصاب کل علی الظرف' ای علی الظرِفٰة اذ کل 
یآخذ حکم المضاف إليه في عموم الاستعمال والمرصد عامله وأرصدوا فإن المراد باقعدزا 
لھم أي وارصدوھم کل مکان یرصد فیه ولم یلتفت إلی ما قبله الأخفش من أن:المعتی_ 
علی کل مرصد فنصبه بنزع الخافضیة لأنه خلاف الظاھر فإن تابوا الفاء لترتب ما بعدہ علی 
ما قیله کلمة إن بالنظر إلی ما في نفس الأمر فإئه محتمل فبه ومتی کان العامل في إلمکان . 
المخصوص عاملاً من لفظه أو من معناہ جاز انتصابہ بغیر واسطة في نحو جلست مجلسٰٰ 
زید وقعدت مجلس عمرو ذکرہ سر بیو سر عم پا 
انتصاب مرصد بە بدون لفظه. 


قولہ : (فدموھم) ال ریرة الأئر ۳ .0و" الحکم للمامور وغیرہ واستدلِ 
الشافعی ہھذہ الاّیة علی قتل تارك الصلاۃ بأنە ورہ الأمر بالقتل والأسر والحصر ثم علق 
ترکھا علی التوبة عن الکفر وعلی إُقغامة الصلاۂ وإیتاء الزکاۃ فما متی لم یوجد مذا 
المجموع یبقی الأمر المذکورِ بحاله فیجوز فتل تار الصلاۃ بدلالة مفھوم المخالفة ونحن 
لا نقول بە وایضاً پحتمل أن یراد بالتخلیة الإطلاق عَن الأسر والحبس کما هو الظّاھر من 
لفظ التخلیة ولھڈا قال أبو حئیفة بحبس ارک الصلاۃ ومائع الڑکا فلا مساغ لقتلہ مع دا 
الاحتمال وأیضا دلیل الشافعی منقوض بمائع الزرکا: فائه .جار فيه مع ت تخلف المدعي فإن 
الشافعي لا یقول بقتله علی اُن قوله عليه السلام ۷فإٰذا قالوا لا إله إلا اللہ عصمرا ذفاءھم1 
الخ. الناطق بعدم قتل من تركد الصلاۃ والمفھوم لا یعارض المنطوق وبالجملة لا یضضح قتل 
القاسق المعلن بترك الفروع اما لم یٹکرھا وأما عدم الاکٹفاء بالتوبة عن الشرك فلأن الصلاة . 
والزکاۃ بُدلان علی ان تصدیقھم وإیمانھم تام مؤید بہعحض شعب الإیمان وتخصیص الصلاۃ 
لاٹھا تصریح في مذھب 270 إلا آن یقال مرادہ الصلاۃ عماد الدین رالڑکاا نس 


سوا اہ بد طیدخ وشوت و حر 
بالأأخص وتخصیعصۃ بالأسر مستفاد من العرف إن أھل سو مو جس و 
بالآسر تفسیراً بالمساوي نظراً إلی استعمال أھل العرف . .۰ 


سور التوب ة/ الأّیة : 5 ۷غ 
الإسلام لکن قول المصنف وفيە دلیل إلی قوله لا یخلی سبیلە لیس بصرلچ:نی مذھب 
الشافعي إلا أن یقال مرادة لا یخلی سبیلە بل یقتل وھو بعید غایة الأمران کونه'لکامِه یدل 
علی هذا التقدیر (ولا تتعرضوا لھم بشيء من ذلك وفیه دلیل علی أن تارك الصلاة انم 
الزکاۃ لا یخلی سبیله) . 

قََلْ کتائیٰ: إِن احد ىن المشرکں استجاراد فاجرہ حق قسمع ہام الو ٹر امھ مامتم 
کک يأکہنم قہل بیکرت لیا 

فلؤوإن أحد* [التوبة؛ .]٦‏ شروع في بیان حکم من جاء طالباً للحجة والدلیل 
وراغباً لاستماع کلام اللہ الملك الجلیل إثر بیان حکم التائبین بعد ہیان حکم الناکٹین 
واحد هھمزته قلبت عن واو أي وإن واحد لکن الأظھر کون الع أَصِلية ومعناہ من 
پصلح للخطاب واحداً کان أو مٹئی أو مجموعاً فإن المستأمن قد یکون جماعة من 
المشرکین أي من الکافرین . 

قوله: (المأمور بالتعرض لھم) من قبیل عمرور بھم أي بعد انقضاء الأشھر ولم یبق 
عھد ولا میثاق بیتك وبینە وأما من بینك وبینە عھد ٹلا حاجة ە إلی الاستجار فلام 
المشرکین ما للعھد بمعونة المقام و للاستغراق فیکون المشرکون عاماً خص من البعض . 

قولە: (وطلب منك) أي السین للطلب وفي الکلام حذف وإیصال . 
والمجاورۃ لکن مجاز عن طلب الأمان کقولہ تعالی نقلاً عن الشیطان ٭وإني جار لک 4 
آالأنفال: ]٦۸‏ أي ناصر لکم کما مر تحقیقه ولھذا فسرہ المصنف بقوله استأمنك . 
(التوبة: ]٦‏ کون حٹی للتعلیل أولی من کونھا للابتداء أو للغایة إِذٰ مفھوم الغایة معتبر 
بالاتفاق کما صرح به العلامة التفتازانی فی بحث المعارضۂ والترجیح فیلزم منه انتھاء 
الأمان حین یسمع القرآن وإن کان المراد التدبر والاطلاع علی حقیقة الأمر إذ المستأمن لا 
یقیم في دارنا سنة فأصل السماع یکون في مدة قلیلة والاطلاع علی حقیقتہ رہما یقتضی مدة 
طویلة فمفھوم الغایة لیس بملائم لە. 

قوله: (ویتدبرہ وبطلع) یرید المصنف أُن السماع لیس المقصود نا مدلوله ومسماء 
مطلقاً بل المقصود هو السمع الدي یستجمع المعاني المخصوصۂ به والغرض منە ثم إضافة 
الکلام [ليه تعالی مع المراد به ھنا النظم المتلو الدال علی الکلام النفسی معنی تلك 


قولہ: وغيه دلیل علی أن تارك الصلاۃ الخ ہذا مستفاد من مفھومه المخالف واثقول بالمفھوم 
مذھب الشافعی رضی الله عنهہ والمصنف شافعی المذھب . 


ثولہ: غفر لھم ما سلف ووعد لھم الٹواب نشر علی ترتیب اتلف. 


۸ -١_۔..‏ ...ں_...۔. _. یسدق :5 


الإضافة أنہ مخلوف الله وی اس الات المخلوقین فلا حاجة الی ایال ] معئیٰ 
حتی بسمع کلام الل 4 [التویٰة: ]٦٦‏ یسمح ما یل علیہ لأن ھذا بناء علی أن, الفراد :کلام 
الله الکلام النفسي ولیس بلازم فإنه إنما یلزم ذلك أن لو لم یصح اما 
النظم المتلو وقد عرفت صحتہ واستقامتہ (علی حقیقة حقیقة الأمر). 

ہت رم وا ںا اي ان فیا رای ر 


قوله: ری یم رو سی و یر ور 
شثت من غیر غدر ولا خیانة وھذا الحکم ثابت ٴفي کل وقت کذا في الکشاف وعن الحسٰن هي 

محکمة إِلی یوم القیامة وعن سعید بن جبیر جا رجل من المشرکین إِلی علي بن أبي طالب کرم 
اللہ وجههە قال إن أراد الرجل منا أن پأتی محمداً بعد بعد انقضاء ھذا الاجل یسمع کلام الل آوؤ : پائیہ 
لحاجة أیقتل قال: لا لأن الل تعالی یقول: ٍ۶ ] الایة 
وعن السدي والضحاك هي منسوخة بقوله: ٭فاقتلوا المشرکین4 [التوبة: ]٥‏ قوله مع عوامل 
الفعل أي هي معھا في دخولھا علی الفعل فاٹھا من ٴدواخل الفعل ونقدیرہ وإن استجارك :آخد دل 
عليهٴ تفسیرہ قالت المعتزلة قوله:تعالی : فلحتی یسمع کلام اللهگ4 [التوبة: ]٦‏ یدل علی أن کلام اللہ : 

پسمعه الکافر والمؤمن'والزندیق والصدیق والذي بسمعه جھھور الخلق لیس إلا ھذہ الحروف 
والصواٹ قدل مذا علی أن کلام الله لیس إلا ھذہ الحروف والأصوات لا تکون قدیمة لان تکلم 
الله بھذہ الحروف إما أن یکون,معاً أو علی التعاقب والترتیب فإن تکلم معاً لم بحصل:منه هذا 
الکلام المنتظم لأن الکلام لا یحصل منتظماً إلا عند دخول مذہ الحروف والأصروات فيٴ الوجوہ 
علی التعاقب فلو حضلت مع|,لا متعاقبة لما حصل الانتظام فلم یحصل الکلام وأما إن حصلت 
متعاقبة لزم ان یتقضی المتقدم ویبحدثٹ المتأخر وذلك یوجب الحدوث فدل مذا علی أن :کلام اللہ 
محدث وقالوا فإن قلتم إن کلام الله شيء مخایر لھذہ الحروف والأصرات فھذا باطل لن الرسول 
ما کان بشیر بقرله کلام لله إِلأ إلیٴ ھذہ الحروف والأصوات:رأما الحشویة والحمقی من الٰناس 
فقالوا ثبت بھذہ الآیة أُن کلام الله قدیم لیس إلا ھذہ الحروف والأصبوات وأما الاأستاذ یو بکر بن 
فورك زعم أنا إذا سمعنا هذہ الحروف والأصوات فقد سمعنا مع ذلك کلام اللہ تعالی وأما سائر 
الأصحاب فقد انکروا عليه هِذا القول وذلكِ لان ذلك القدیم إما أن یکون نفس من الجروف 
والأصوات أر یکون شیتاً آخر'مغایراً لھا والأاول هو قول الحشویة وذلك لا یلیق بالعقلاء وأما 
الثائی فباطل لاأنا علی ہذا التقدیر لما سمعنا بھذہ الحروف والأصوات فقد سمعنا شیا آخر یخالف 
مامیة عذہ الخروف والأصواثٰ لکنا نعلم بالضرورۃ أن عند سماع هلہ الحروف والأصبّوات لم 
- نضسمع شیئاً آخر سواھا ولم ندرك.بحاسة السمع أمراً آخر مغایراً لھا فسقط ھذا الکلام قأ٘ل الاإمام 
والجراب الصحیح عن. کلام المعتزلة أن تقول ھذا الذی نسمعه لیس غیر کلام اللہ علی ٴمڈھیکم 
لأن کلام الله عندکم لیس إِلا الحروف والأصوات التي خلقھا الله وتلك الحروف انقضٹ وھذہ 
التي نضمعھا أحرف وآصوات فعلھا ھذا الإنسان مما الزمتموہ علینا فھو لازم علیکم قال الإمام 
واعلم آن با علی الجبائي لقوۃ:ھذا الالزا مٍ ارتکب مذعباً عجیباً فقال کلام الله شيء مغایر إللحروف 
جو بنتیتیئ سے سس سی وس یت 


سور التوہة/ الآیة: ٦‏ ۹ 

قوله: (إن لم یسلم) ٹم قاتله إن ششت بلا غدر وخیانۃة لان أمانه بطل)برجوعه إلی 
دار الحرب عذا القید یستفاد من الفحوی الکلام ومن قولە مأمنهہ أیضاً فإنه إذا اسلابز فمأمنہ 
دار السلام (واحد رفع). 

قوله: (بفعل) واجب الحذف أي وإن استجارك أحد وقول الزمخشري أي وإن جاءە 
احد بیان حاصل المعنی (یفسرہ ما بعدہ)۔ 

قولە: (لا بالابتداء) أي لا یجوز بالابتداء . 


قولہ: (لآان إِن من عوامل الفعل) لآئه من حروف الشرط ودخولھا علی 


الاسم ممتلع . 
قوله : (ما الإیمان) کلمة ما استفھامیة والفعل معلق (وما حقیقة ما تدعومم إليه فلا بد 
من أماتھم). 


قوله: (ریثٹما یسمعون ویتدبرون) أی قدر زمان السمع والریث فی الأصل مصدر 
ہمعنی أبط إلا أنھم أجروہ ظرفاً کما أجروا خفوق النجم کذلك وما زائدة فیه بدلیل صحة 
المعنی بدونھا یقال ما وقعت عندہ إلا ریٹ کذا کما بقال ریثما وتجویز کون ما مصدریة لا 
یلائم کون الریٹ مصدراً في الأصل ولا یبعد کوئە مصدراً حیثباً بلا إجرائہ مجری الظرف 
فکیف یصح کون ما مصدریة ٹم إن ھهذا الحکم باق إلی یوم القیامة وقیل ھی منسوخة بقوله 
تعالی : ٭فاقتلوا المشرکین٭ 1التوبة: ]٥‏ کما فی الکشاف وإذا استأمن مشرك للتجارۂ 


بعض العلماء عن ذلك الالزام الذي ذکرہ الإمام بأن قال کلام اللہ عذہ الحروف بالنوع والحقیقة لا 
بالشخص علی ما هو المتعارف في نقل الکلام من واحد إلی واحد آخر پقول الناقل بعد النقل ھذا 
کلام فلان نقلتہ منه إليیك والحال أنه کلام الناقل عند النقل وآأما ما یثبته الأشاعرة فھو شيء مغایر 
لھذہ الحروف في الحقیقة علی آن الالزام مشترك لآن القرآن الذي نقرؤہ إن لم یقولوا بأنه کلام اللہ 
فھر کفر وژإن قالوا إنە کلام الله ورد علیھم السؤال ثم قال هذا المجیب ولا محیص عن إلا ہما 
ذکرنا وأقول حاصل معنی کلام ھذا المجیب أن کلام الل عو الماھیة المعراۃ عن المشخصات 
‫' والنوع المجرد عن التعیین وهذا لیس بمستقیم إذ لا وجود للمطلق إلا فی ضمن المقید المشخص 
ولا رجود للعام إلا فی ضمن الخاص فالقول بأن کلام اللہ عذہ الحروف بالنوع لا بالشخص لیس 
کما بنبغی والحق أن کلام ا لفظ مشتر بین الحروف والأصوات التي نقرؤھا وبین الکلام 
النفسي فمن قال إِن کلام اللہ مخلوق حادث أراد بہ الألفاظ والحروف ومن قال إله قدیم یرید بە 
الکلام النفسي فالنزاع ہین الفریقین لفظي علی ما هو مقرر في علم الکلام فذمعنی الإضافة علی 
الاول مخلوق اللہ وعلی الثاني صفة ال آقول الڑإشکال باقی بعد فإن الکلام اللفظی إذا نقله الڑنسان 
ھل هو إلا کلام المنقول عنه آو کلام الناقل فإت قلنا إنه ہالشخص کلام المنقول عنه قلنا لیس 
کذلك لضرورۃ أنْ الکلام المنقول قائم بالناقل لان الحروف التي ترکہت من ذلك الکلام المنقول 
مٹھا إنما ھی بتقطیع مخارج حروف الصوت الصادر من فم النائل فھو غیر الکلام الصادر عن 
المنقول عنه وان قلنا اد کلام الناقل ز۶رزرت الاشکال المذ کور ۔ 


اہ سور دو الایة ۷ 
یسوغ له الآمان علیٰ ما نم من بیان ام ولا یسوغ له الأمان علی ما اختَازق ابو السخود, 


ىے تٹتبت- د۰ ۶5۶ر 


لک نیت رینے رثری لے " 


کجدلۂ سد لیر الف انھکشر اک1 ا تیدام نال یب القدرک 2 
قوله: سرہ ‏ الڑنکار والاستبعاد) أی إنکار الوقوع لا الواقع فإن | انار ون 
ھتا [* یکاد حعست ن 


قوله : زلآن نون لوم ضھد) أي انکازر الکیفیة کثایة عن إلکار اس تھا 

قوله: (ولا ینکثوہ) أي الإنکار راجع إلی ھذا القید وأما المقید اأعنی العھد فثابت 
الوقوع لا پصح إنکارہ ووجھ انفھام ھذا القید هو أُن ری العہد المجتد بة وھو ما ٰ 
لا ینقض قبل وقته (مع وغرةٴصدورھم) قوله مع وغرة بفتح تم الواو وسکون سے ا 
شدة الحر والمراد نا شدۃ العٰداوة والغیظ بطریق ہن 

قوله: (آو لأن یفي ا۵) غطف علیٰ قولہ لأن یکون لھم عھد أي ۸+00 
رصومی أن العھد یحتمل أن یکون عھد المشرکین فالإنکار حینثذِ راجع إِلٰی عدم نکثھم 

ان بکون عہھ اللہ ورسوله فحینثةِ الإنکار راجع إلی الوفاء حال نکٹھم آي الکفاز العھد_ 
حا ورسوله ینتظم کلا المعنیین بالاعتبارین أما انٹول تار اما الغانی فلژن 
معنی عہد عند اللہ ورسولە أٹٛھما فاعلاہ ومعنی کوئە للمشرکین أنه متعلق بھم وناقج لھم 
کما أن فعنی کونە للمشرکین في الأول أنھم فاعلوہ وکلا المعنیین شائع بین الفصحاء 
الموثٹوق بھم (ورسولہ بالعھد: اوھم نکثوہ)۔ ا 

لَاۃ زوش کوح یرامہ عھد اہ لی آنا کرت الکرڈ لباق ۲ 
ویحتمل أن یکون من الکون التام کما اختارہ البعض . . 

قوله: (وقدم) أيی 7 (للاستفھام) ولاقتضائه الصدارةۃ والمعنی علی اي خال یکون 
لکن العموم المستفاد من ذلك اختص ہما .سوی النکٹ إذ حال النکٹ واقع منھم لایتوچہ 
إليه اللانکار الوقوعی وئد عرفت أن المراد إنکار الوٴقوع . 

قولہ: (أو ڈلمشرکین) أي خبر یکون ما کیف آو للمشرکین (أ مند ا(). 


قولە: حم سی ھاز ا سی مر ات راک ترمل إلی إنکار ل2ھ 
ہإنکار حال العھد فإن الشیء لا یخلو عن حال فنفي حال الٰشيء یستلزم نفغي الشيء لأن الشيء لو 
بت لکان لە حال البتة علی ما سبق تقدیرہ في تقدیر قوله: ٭کیف تکفرون باش 4 (البقرۃ: (۸]. 

قوتھ: مع وفرۃ صدررھم قال الجوعری الوغرَة شدة توقد الخر ومہ قیل في صدرہ علی وغر أي, 
ضغینة وعداوۃ وتوقد من الفیظ ؤالمضدر بالتحریك إذا کان بغیر تاء تقول وغر صدرہ إعلی وغر . 

قولە: آو لآن یفی الله ورمنؤله بالعھد ہالوجه الأول مبني علی أن جسر جیا 
کرب و سوت 


سورة التوبة/ الأّیة : ۷ کہ 

قوله: (وھو) أي عند صفةۃ للعھد أيى ظرف لمحذوف مثل حاصل (علی الأولین 
صفة للعھد). 

قوله: (أو ظرف لە) أي للعھد لأنه مصدر یتعلق بە الظرف . 

قولە: (أو لیکون) أی أو ظرف لیکون. 

قوله: (وکیف علی الآخیرین) علی تقدیر کون الخبر للمشرکین أو عند۔ 

قولە: (حال من العھد) قدمث علی ذي الحال لما مر ولکون ذی الحال نکرۃ 
ویحتمل حینثلِ کون کیف ظرفاً أي مشبهة بالظرف (وللمشر کین إِن لم یکن خبراً فتبیین) 
قوله للمشرکین إلٰی قوله فتبیین کما فی فسقیا لك 4 وکما فی قوله تعالی : ظھیت لك 4 
[یوسف: ۲۳] فیتعلق بمقدر مثل أقول مذا الاستفھام لھم ویجوز ان یتعلق بیکون 
فالاحتمالات في کیف ثلائة کونە خبراً ومنصوباً تشبیهھاً بالحال أو بالظرف وکذا فی 
للمشرکین ثلائة احتمالات کونہ خبرأً ومتعلقاً بیکون آو بمقدر ولە احتمال آخر لم یذکرہ 
المصنف وھو کوئە حالاً من العھد فالاحتمالات فیە أربعة وفی عند أ٘یضاً احتمالات أربعة 
کوئە خبراً وصفة للعھد وظرفاً له ولیکون فإذا ضربت بعضھا فيی بعض بحصل احتمالات 
کثیرۃ لکن اعتبار ھذہ الاحتمالات فی غیر کلام اللہ تعالی حسن والاکتفاء باجزل الوجوہ في 
کلامە تعالی أحسن ڈإلا الذین عامدتم4 [التوبة : ۷] استثناء من النفی المستفاد من 
الاستفھام الإنکاري 'لعند المسجد الحرام4 [التوبة : ۷] والتعرض لھذا لمزید التوضیح في 
بیان أصحاب المعاھدۃ والتلبيه علی فخامة تلك المواعدة . 

قوله: (ھم المسنثنون قیل) فتعریف الموصول للعھد فعدم نقصانھم شیئاً وعدم 
مظاهرتھم معتبر عنا وھو السر فی الاسٹثناء (ومحله النصب علی الاستثناء) . 


قولە: وعو علی الأولین أي وعند اللہ علی الأولین وھما أن تکون خبر یکون کیف أو 
للمشرکین صفة للعھد أي عھد کاین عند اللہ فعلی ھذا یکون ظرفاً مستقراً لغوأ أو ظرفاً للمھد 
فحینئدِ یکون ظرفاً لغواً و ظرفاً لیکون فيه أن الأفعال الناقصة لا یتعلق بھا الجار لأنھا لیس 
بافعال فی الحقیقة وإنما ھی قبود لاخبارھا فإن معنی کان زید قائماً قام زید غي الزمان الماضی فإذا 
تعلق الجار بإخیارھا فإن معنی کان زید قائما فی الدار قام زید في الزمان الماضی فی الدار ففيی 
الدار متعلق بقائم لا بکان . 

قوله: وکیف علی الآخیرین أي علی أن یکون خبر یکون للمشرکین أو عند الله 
حال من العھد ۔ 

اقولهہ: وللمشرکین إن لم یکن خبرا أي خبراً لیکون بل کان إلخبر کیف أو عند اللہ لیکون 
للتبیین کأنه لما قیل کیف یکون عھد عند اللہ سٹل لمن العھد فاجیب للمشرکین کما فی ھیت لك 

قوله: ومحله النصب علی الاستثناء من قوله : طلاللمشرکین4 [التوبة: ۷] أی لیس للمشرکین 
عھد عند اللہ إلا المعاھدین الذین عاهدتموھم عند المسجد الحرام. 


۲ ٴ ۱ سورۃلتویڈ لا ۷ 


قولہ: ار اجر علی ا البْدل آو الرفع لی ان الاسٹٹناء منقطح) فی مکل :لاستٹناء البیدل 


قولە: لی ولکن ای علعدلممھم) فو نیم لیا لرط بنا قبلہ انا 
القید معتبر في الأول فؤعند المسجد الحرام4 [التوبة : ۷]. ُ ْ 

قوله: (أي فتربصوا) أي فانتظروا (أمرھم) ھذا ثابت باقتضاء الع لا التقدیر ول 
ھو۔بیان ,حاصل المعنی : 

فوله: (فإن استقاموا علی العھد فاسنقیموا علی الوفاء) إشارۃ إلی أن نیز ہوا 
شرطیة لکن الاولی فأي زمان: استقاموا لکم فاستقیموا لأن ما الشرطیة فیھا عموم بخلاف آت 
وإنھا هنا منصوبة المحل علیٰ الظرفیة الزمانیة کما صرح به بعض العظماء المعتی یستقیم 
بھا (وھم لقوله: طأتموا إليھم عھدمم4 [التوبة: .)۲٤‏ 

قوله: (غیر إنه مطلق ٴوھذا مقید) کیف یقال إنه مطلق مع آنہ مقید بقوله الم لیم 
ینقصوکم شیٹاً ولم بظاھرو! عليکم أحدا4 [التوبة: ]٤‏ الاأیة وھذڈا معنی الاستقابة ھٹا 
والقول بأنه قد وقع ھذا بأن غدم النقص المستقاد منه معنی توقت التبلیغ او بتمام 
ود و یس رہ جب سی رپس تر ہی ساس 

ضعیف إذ قوله تعالی : فؤفأتموا إلیھم عھدھم* [التوبة : 11 مع علی تر ئم لم 
ینقصو کہ )4 [التوبة: ]٤‏ الاَیَة فیفید أن وجوب الإتمام فی مدة عدم نقضھم العھد وھذا 
بعینه ما پستفاد ھنا کما لا یخفی۔ ْ 8 ے۰ 
۱ تولە: (وما تحتمل الشرطیة) وھي الراجحة . 
قوله: (والمصدریة)وعي منصوبّة المحل علی الظرفیة أيی مداخوٹھا م بصدر 


قولە: آو الجر علی البدل ور رر تا 
عند الله غیر الذین عاھدتم بجر غیر أي لا یکون لغیر المعامد عند المسجد الحرام عھد عنذ الہ ., ْ 

قوله: ہو یی مہ وو مھ عو و و جو ھا 
٭فما اسثقاموا لکم4 [الٰتوبْة: ۷] لاپ : 

قوله: غیر أنه مطفق حیث لم نقل ھناك فقاتمرا إلیھم عھدهم إ۵ استقانراعلىٰ مھدم 
وی ارس سس اسب می میں وو .سر سار ہے سو ری و 
-- 0 ٰ اے 

قوله: وسر سس یس میس اس ھت 
للشرط کما في ما تصنع أصنع وأن یکون مضدریة فیکون ما بعدھا من الفعل في تاویل:المصدر 
لکن مقدراً قبله الوقٹ فالمعنیٰ غلی الأول فإن 'استقاموا لکم فاستقیموا لھم وعلی الثاني فوقث . 
استقامتھم لیستقیموا ومن ذلك .قالوا ما في أمثال هذا 0ًًُٰىىئئ 0" 
في استقامتھم هی عھدھم. ۱ 


سورۃ التوبة/ الیة: ۸ -..۔۔سسسسسسس س شش شس ےمم ۱٦۳٣‏ 
حیثیة فیقدر مضاف أي فاستقیموا لھم مدة استقامٹھم لکم وأما المعلٰیعلی الشرطیة 
قد مر توضیحه . ۳ 

قولە: (سبق بیانه) من قوله تعلیل وتنبیه علی أن إنمام عھدھم من باب التقویٴ 

نول مسالی :کیب زین وا معکم کا یرڈڑا فیک الا ولا کڈ رٹ 
بأنویدھع وکا کُب وََ تم کسثرت لیٹکا ٰ 

قولہ: (تکرار لاستبعاد ثباتھم علی العھد) اظر إلی الاحتمال الاول أي العھد الصادر 
من المشرکین لکنە تفنن في البیان . ٰ 

قولە: (أو بقاء حکمە) وهو ان یفي اللہ ورسوله بالعھد وھم نکثوہ وھذا ناظر إلی 
الاحتمال الثانی . 

قولە: (مع التنبيه علی العلة) وھي ما یستفاد من قوله: وإن بظھروا٭ [التوبة : ]٢‏ 
الأایة وإنما قال مع التنبيه ولم یقل مع التعلیل لان هذہ العلة یمکن أن تفھم بإمعان النظر من 
قوله : 'افما استقاموا لکم4 [التوبة: ۷] لکن لخفائه یحتاج إلی التنبيه (وحذف الفعل). 

قولە: (للعلم به) أي الفعل المستفھم عنہ فللاحتراز عن العبہث حذف فبملاحظة ذلك 
یکون علة مرجحة لا مصححة فقط کما زعم (فقد مر کیف:.یکون لە عھد کما في قولھ: 

وخبرتمانی إنماالموث بالقری فکیف وماتامضبۃ وقلیب 

أي فکیف مات) قوله وخبرتماني وھو من مرثیة لکعب بن مسعد الغنوي یرٹي أخاہ 
أبا المعوار وقبله لعمری إن البعید الذي مضی وإن الذي يأتي غد القریب وخبرتمانی الخ . 
کذا قیل ومعنی خبرتماني قلتما لي من التخبیر بمعنی الإخبار أُن الموت منحصر في القری 


۴ 


قوله: سبق بیائه حیث قال ہئاك تعلیل وتنبیه علی أن اتمام عھدھم من باب التقوی یعني 
قوله عز وجل: ٭ٛإن اللہ یحب المتقین4 [التوبة: ۷] تعلیل لاستقامة المسلمین علی عھدھم معھم 
ما داموا علی الاستقامة فی عھدھم وتنبيه علی آن الاستقامة علی العھد من باب التقوی کما نہە بما 
سبق علی ان اتمام العھد من التقوی . 

قولە: أو بقاء حکمەه أي أو لاستبعاد بقاء حکمە العھد وکذا پٔي تکریر کیف تنبيه علی 
علة انتفاء العھد فیھم وبقاله والمنفی بکیف محذوف تقدیرہ کیٍف بکون لھم عھد وحالھم أنھم 
(ن یظھروا عليکم لا یراعوا حلفھم أو قراہتھم ومن حالھم ھذہ لا بٹبتون علی عھدھم وھذا هو 
معنی العلة . 

قولە: وخبرتمانی البیت لعمرو الغلوتي برثی أخاہ الذڈي مات وقیل هذا البیت : 

لعمرکما إن العبد الذیي مہضی وانےالنیوباتے غضلےال ریب 

وخبرتماني الخطاب لصاحببه وبقول لھا قلتما إن من سکن الأمصار مات بالوباء الذي فیھا 
فکیف مات خی في بریة وأشار بقوله ھاتا إلی عضبة وقلیب کانا في الموضع الذي فيه أخوہ 
الهضبة الجبل المنبسط علی وجه الأرضی والقلیب الیئر طلب التراب عنھا۔. 


۸ ہت سورة التوبة/ الایة:‎ ٦ 
7 لکثٹرۃ الاآفات والعاھات قوله فکیف ھذا محل الاستشھاد أي فکیف مات یا سیجي‎ 
المصنف الفاء جزائیة والاستفھام للإنکار الوقوعی لکن الإنکار مدخوله بل لإنکار حصر‎ 
الہموت ؛ في الڈری لان ھذا و للندخول حقیقة وھاتا موئٹ اسم الإشارۃ مح :الھاء ظلنبيه‎ 
قوله مضبة وھی الجبل ا یں سی 9 وزن حیب امیر قولہ آي‎ 
۱ فکیف مات أي نکیف مات أخي والحال أ نە سکن في بریة لا می قریة۔‎ 
ات قولە: (اي وحالھم أنھم إن یظفروا بکم) آيٴ ران یظفروا جملة حالیة والواو رابلة مع‎ 
ٰ الضمیر وذو المحال المش رکون المذکورون سإبقاً ولا ضیر في توسط کیف لانه تاکید:‎ ٠ 
_ قولە: (لا یراھوا فیکم) أصل الرقوب النظر بطریق الحفظ والرعایة ومنە الْرقیبا‎ 
ٹم استعمل في مطلق الرعاية مجاز وھو من :المراعاة والأرفق للنظم لا برعوٴن من‎ 
سس ہبوت رو سو سس سای وس دی ای‎ 
ٴ‎ ۳ ٣ . والموافقة في النظم أولی‎ 
-7 قولهہ: (خلفاً) ہفتم الحا۔ وکسر اللام وھو لئے وأما الحلف ہکسر الحاء‎ 
ہر رس دص رنب ری زی کر سد یصو و و‎ 
۱ ْ- لحملھا علی التأاکید لمکان ذ لا فی ولا ذمة نع أن التاسیس خیر من التاکید‎ 
قولہ: (وئیل قراية) مرضہ إذ القرایة بلا عھد ولا قسم عدم مراعاتھا لین میم‎ 
سیر ہوشں پر سر رو و سے سج‎ 
ٰ فیرجع |لی الاول.‎ 
ُ ٰ . قوله: (قال حسان:‎ 
سے فو ا بت ےپ کڈالستب ہے رال الب66 ٴ‎ 
استشھاد ذ لکو إلا بمعنی قراہة لخفالہ قولہ ا۵ الك اي قرایتك بقرینة من قریشِ اذ‎ 
٠ةبارقلا مجال لإّرادة معنی غیر‎ 
قوله ! کال السقب السقبٰ ولد الناقة, ہے‎ 
فوله: انت اعد اسر فامور موسر ات‎ 
مل سو بیو دہ سو مھ سس بت سی یت ی سو لت ہو‎ 


النعام من الإبل کما قیل ۂ بس سس سس یی مھ 
فقالت آأنا طائر . ٰ 


قوله: حلفا وقبل فرابة. ۱ 

قوله: کال السقب أ٘ي قرابتك لقریش کقرابة السقب زس انکر ولا الناقۂ:ضن قرایة رآل 
النعام الرال ولد النعامة یخاطب :الشاعر اأحداً ینکر قرابته مُن قرزیش بأن قرابتك منھم کقرابة الناقة 
وسر او بس بر و سی وم مد ودای وید کو ۴ 
وس ورای ہس۔۔ ۱ سم کا 


سور؟ التوبة/ الأیڈ: ۸ 

قوله: (وقیل ربوبیة) مرضه لما ذکرنا فی القرابة. 

قولهہ: (ولعله اشتق) بین بصیغة الترجي لعدم الظفر من أئمة اللغة. 

ولە: (للحلف) أي القسم. 

قولہ: (من الأل) بفتح الھمزۃ, 

قوله : (وھو الجوار) ہضم الجیم وفتح الھمزۃ والراء المھملة الصرأاخ وصوت البقر . 

قولە: (لأنھم کانوا إذا تحالفوا رفعوا ہه أصواتھم) بیان وجه الاشتقاق أن المراد 
الاشتقاق الکبیر والمناسبة فی الجملة کافیة . 

قوله: (وشھروہ) أي الیمین من التشھیر . 

قولە: (ثم استعیر) آي من القسم وقیل أي من العھد وأنت تعلم أن المختار کون إلا 
بمعنی القسم (للقرابة لأنھا تعقد بین الأقارب). 

قوله: (ما لا بعقدہ الحلف) ظاہرہ ان وج الشبه أقوی فی المشبه فیکون التشبيه من 
المقلوبِ وردہ البعض بأنە أن کونە أشد لا ینافيی کونە مشبھاً لأن الحلف یصرخ بە ویلفظ 
فھو آقوی من وجه آخر ولیس التشبيه من المقلوب کما توھم انتھی وأنت خبیر بأن وجه 
الشبه لا بد وأ یکون مشترکا بین المشبه والمشبە بە والصراخ والتلفظ غیر متحقق في 
المشبه فلا یکون وجە الشبه وإنما هو العقد المذکور فھو أفوی فی المشبہ فالوجه أنه من 
بات:اْقے المقلوب أو التشبیه في الأصل لا في القدر کما قیل في قوله تعالی: کا 
کتب علی الذین من فبلکم4 [البقرة: ۱۸۳] الاآیة آو المقدمة القائلة بأن المشہه دون المشبہ 
بە أکثریة لا کلیة إذ قد یکون المشبه مساویاً وقد یکون أفوی کما فی قوله تعالی: مثٹل 
نورہ کمشکاة 4 [النور: ]۴٣۵‏ الاریة کذا في شرح المشکاة علي القاریء في بحث التشھد في 
قوله عليه السلام : ٴاللھم صل علی محمد کما صلیت علی إبراھیم؛ (ثئم للربویبة والتربیة). 

قوله : (وقیل اشتقاقہ من الك الشيء إذا حددہ) فحینئدِ المناسبة لآأن فی الحلف حدۃ 
معئویة ونفاذاً إذ بە یقدم إما علی الفعل أو علی الترك . 

فوله: (أو من ال البرق إذا لمع) فوجه المناسبة الظھور واللمعان والصفاء عن الغدر 
والخیانة وقد عرفت أن ادنی کی ا الاشتقاق ولما کان فی ھذین 


عو 


الاحتمالین نوخ بعد مرضه وزی4. 


قوله: (وقیل إنە عبري بمعنی الله لأله قریء إبلا) رني کلام البعض إنه عربي بمعنی 
اللاله وردہ الزجاج نا لم یسمع من اأحد یقول یا ال مع أن أآسماء اللہ معلومة من القرآن 


قوله: تلرہوبیة والمثاسبة أن التربیة تعمّد ب بی الرات الم یرون جا تد فا العلف 
وکذا معنی الل بمعنی حدد وال بمعنی لمع یناسبان معنی الحلف والقرابة . 
قوله: وقیل إنه عبري ہمعنی الله قالوا الآل بمعنی الإله سرباني . 


۹9سسسےےےس_ٴ×_ٴ ْ۔ ۔مل٠لہمہس‏ تن تو ور لوا الایا: ۸ 
والآخبار وعن ھذا قال المصنف إِنه لیس بعربي بل عبريٴٰ فعرب قوله کی 
وسکوث الیاء۔ 

قوله: (کجبرئل) ۳ الھمزۃ وسکون اللام ناظر إلی القراءۃ ای وقد لبق 
من المصنف في سورۃ ال ان في تی ثماني لغات ت اٌربع من بت ننبرالا 
احدی الشواذ. ۱ 

قولہ: (وجبرئیل) بوزن قندیل إحدی الأرہع المشھورۃ . ۱ 

قوله: (عھدا) وھو المختار ولھذا اختار کون إلا بس العات وکونھا بمعناہء اللدوي 
وفئي الاصطلاح الشرعي هو وصف یصیر بە الإنسان أھلاً لما له وعليه فان متا 
المعنی اللغوی ولھذا رجح وقدمه. ۱ ۱ ٰ 

قولە: (أو حقا) سا رس رواب ا شووب وتسمیة الحق بالذمة از من 
المعنی الشرعي |ذ الحق في الذمة یقال لفلان في ذمتي حق 
قوله: (یعاب علی إغفالہ) ای علی إھماله وترکہ قید للآخر ویحتمل کون قیداً: 
سح ٰ 

قوله: (استناف) معانيی 7 حالھم)۔ 

قوله: (المنافیة لثباتھم 'علی العھد) آو المنافیة لان یفي اللہ ورسوله العھد ولا کان 
سس ور تر ہے سید ”ر پیر وو نوا ےئ ۱ 
من فاعل لا یرقبوا). ." ۲ 

قوله: (إتھم بعد ظھورهغ) اي غلیٹہموالحاصل آن عدم مراعاتھم علق ولا نجہب ٰ 
متأآخر عن ظھورهم وغلیتھم لتسببه عنه کما یدل عليۂ کونە جزاء کت والإٴرضاء مقدم 
علی الظھور المقدم علی العرض وعدم المراعاۃ فلو جعل حالا مع أن الخال تقتضيٰ 
المقارنة لزم کون الارضاء مقارناً لعدم الرقوب زماناً وقد عرفت أنە مقدم علی المقدِم علٰ 
عدم الرقوب والبعض جوز ذلك کما نقله أبو البقاء والمصنف لم یرض بە (لا یرضون ولا . 
المراد إثبات إرضاٹھم المؤمنین بوعد الإیمان والطاعة والوفاء بالمھد في الحا۵غ). "7 

قولہ: (واستبطان:الکفراوالمعاداة) مداراۃ ومدامنة وھذا حال الإرضاء وأما ال انظفر 
فحال مجاھرۃ وإظھار العداوة فلا وجه لتقیید أحدھما الا والے: اگتاز ک راحالا ْ 
تنافیه (بحیٹ إِن ظفروا لم یبقوا علیهم والحالیة تنافیه). ٰ ۱ " 
قولە: (تزعھم) سوا ہن أي یکفھم (ولا مروۃ رر رہ کت 


قوله: لأنە قری ایلا ای 5 قزی ایلا بمعنی الال . 


قولە٭: ھ جو نے ٌّىسس سس تنتاجکہْ سح ۱ 
تردعھم اي تمنعھم قوله من التقادي ععف والاحتراز من تفادي من کذا إٰذا تحاما و 


سور التوہة/ ؛الآیتان: ۹ء ٠١‏ ۷غ 
بعض الکفرۃ من التفادي عن العذر والثعفف عما پجر إلی أاحدوثة السوء) قوإد من التفادی 


أيی من التحامی . 
قوله: احدوثة ہضم الھمزۃ وسکون الحاء وضم الدال ما یتحدث بە من المعایب' 


ب میں امُکروا بقاقت اللہ تَمَنًا فلا فَصَدطا عن سیلہۃ إِنُم ک3 ما کاووا 
یعَمَلودَ للا 

توله: وسر تیںےہ فاستعارۃ 
أشار إليه بقوله دیله ولما کان المنع عن دین الله تعالی أشنع من کل شنیع قدمه واختارہ ثم 
تقدیر البیت إما إشارۃ إلی حذف المضاف آأو إلی ان الإضافۃ لأدئی ملابسة وحاصلہ أن 

فوله: (والعمار) جمع عامر بمعنی المعتمر رشو الذی بای بالعمرة ول پناسب ان 
یراد المجاورون بالحرم والذین یعمرون مطلقاً إذ الصد عن سبیله لیس بملائم لە إلا أن یراد 
قاصدین المجاورۃ والعمارۃ لكله تکلف مستغنی عله. 

قوله : (والفاء للدلالة علی أن اث شتراءھم آداھم لی انصد) أي الفاء السبيیة داخلة علی 

قوله: (عملھم ھذا) اختیار المصنف کون ساء بمعنی بٹس من أفعال الذم فھو إنشاء آصله 
تصرفھا أي لا یٹنی ولا بجمع وأما الحاق علامة التانیث فجائز کما جاز ترکھا فحینئزِ فاعل ساء 
مضمر ولفظة ما تمیزہ بمعنی شیئاً ٭إوما کانوا یعملون4 [التوبة : ۹] صفته والمخصوص بالذم 
محذوف أشار إليه المصنف بقوله عملھم ھذا أي الاشتراء والصد عن سبیلە. 

قوله: (أو ما دل عليه قوله) عطف علی مذا أي عملھم الذي دل عليه قوله لا 
برقبون4 [التوبة: ٣٠‏ وقد جوز ان یکون کلمة ساء علی أصلھا من التصرف لازمة بمعنی 
قبح أو متعدیة والممعول محذوف أی ساءھم الٰذي یعملونہ ار عملھم علی أن ما موصولة 
دس سوسییت وس بجی 


قوله: کہ ۔[۔. بالذم دس أي کون 
المخصوص بالذم عملھم السابق فھو تکریر ولا یمنعہ کون في مؤمن مذکورا ھنا إذ المراد 


إحدوئة السوء أي احدوثة علی وزن أعجوبة وأاضحوکۂ فإن عذا البناء موضوع لما یتلھی بە. 
قوله: والفاء للدلالة الخ فإنه یدل علی أن الصد مسبب عن الاشتراء بآبات لل ثمناً قلیلاً 
یترتب عليه ترتب المسبب علی السبب . 


۸۰ _ےےےےحے تی ۔سسششبىٹس ٹل سسسس لہ سور التوبة/ لیڈ 0 ٰ 


من المخاطبین في قوله لا یرقبوا فیکم إلا ولا ذمة4 [التوبة: ۸ لایة العمنون: ایضاً 
والقول بأن هذا ناع غلیھم عدم مراعاة حقوق عھد المؤمنین علی الاظلاق فلا تکژا رر یخل: 
بانتظام هذا بما قبله وہما بعدہ ولھذہ النکتة مرض المصنف الوجھین الأخیرین . [ 
قولە: (وقیل الأول عام) فلا تکرار (في المنافقین). ٰ 
رق )ھتاہ ات کو اہ سد مکی ہا کا سے تی 
منا مخل ہجزالة النظم الجلیل (بالڈین اشتروا وھم الیھود آو الأعراب الذین جمعھم أہو' 
سفیان وأ٘طعمھم) قوله أبو سفیان للاستعانة بھم علی حرب النبي عليه السلام في یوم:أحد, 
قد مر الإشارۃ فی قوله تعالی: ان 0 پپی۷۷۷۷۷۹ٌ 8" , 
[الأنفال: ]٣٦‏ الایة, ٰ تک 
ٰ تر (في الشرارة) فإنھم ضموا إلی الکفر والشرك انخیانة سورس یو 
الاعتیار صح حصر الاعتداء فیھم . ٰ ٰ 

شون تعالی : ٌٌإن تَابوا رانا الصَلوۃ وءاتوا الر کو ہے لے وَتنَیَلُ 
الین یتور یَعَتَمر لا ٰ 
قوله: ٭ذاإن تابوا٭ [التوبة: فا للایذان بان تس ہت ٰ 
لخبائث یکون سیباً لکونھم فرقتین فریق منھم تائبون وفریق آخر ٹاکٹون أو لتفصیل بعالھم _ 
"ا شناعتھم وشدة شکیمتھم وأما القول بأن التفریع المذکور مظنة للعوبة والفاء 
للاپذان بللك ہت ٹون نکٹوا4 [التوبة: ]٣۲‏ علی إن تاہوا اذ الفاء:داخلة 
عليه ہو اسطة العطف. ٰ 


قوله: (فھم إخواتکم) أَيٴ فإخراتکم جزاء فالجزاء لا یکوڈ ومیتے 
والخطاب ھنا للمؤمٹین .المخاطہین هي قوله تعالی : : فلا یرقبوا فیکم4 [التوبڈ: ۸ وبہدا 
اتضح ما قلنا من أن کون مؤمناً مي قوله تعالی : لا یرقبون٭ [التوبة: و سس ٰ 
فی ائمخاطبین المذکورین أر خاص پخل بانتظام النظم الجلیل . ْ ۲ 

قولہ: (لھم ما لکم وعلیھُم ما عليکم) ھمذا فائدۃ الإخبار بالاخوان أي ..ے ا 
الإخوان ولا تلتفتوا إِلی ما سلف منھم من المثالب والطغیان وفیه إشارة إِلی آن تار إلصلاة 
ومائع الزکاۃ لیس بإخوان لنا قلا یکون لھم ما لنا:وعلیھم ما علینا وقد صرح المصنفٰ في 
قولہ تعالی : فان تابوا وأقاموا الصلاة وآتوا الزکاۃ فخلوا سبیلھم4 [التوبة: ]٥‏ الایة أي 
ِن تارك الصلاة ومانع الزكاۃ لا بخلی سبیلە واشار مھنا إليه أیضاً الشافعي آما عندۃ فبقتل 
تارك الصلاۃ وأما عندنا فیحیسن و یبضرب وقال الشافعي ولعل آہا بکر رضي اللہ تعالی عنه 
استدل بھلہ الاآبة علی قتال مانعی الزکاۃ وإلما خصا من بین القرائض لآن إظھارهما لازم 
سم یں پو ہی نس اہج یی ین ۴ 
أوردہ المزني 8 ٰیی"0 فقال |نە لأ یتصور لأنه إما أن یکوت علیٰ . 
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صلاۃ قد مضت أو لم یأت والأول باطل لن الشافع قد نص علی أ نه یل ہالمعضیة 
والقضاء لا یجب علی الفور ومذھب أصحابه آنە لا یقتل بالامتداع عن القضائافلا یسوغ 
"لھم الجواب بأنه یقتل علی صلاة قد مضت والٹانی أیضاً باطل لأنه یلزم منە أن المبادیغ إلی 
قتل تارك الصلاۃ اأحق منھا إلی المرتد إذ و یستتاب وھذا لا یساب ولا یمھل إذ لو أمَهل 
صارت مقضیة وھو محل کلام ولا یرد علینا ما یرد علی الشافعي إذ لا نقول بالمفھوم وھو 
یقول به غایة الکلام أنه نبه علی ما هو الأحری ولا یلزم التعرض عند عدمه قال الإمام هنا 
إِن المعلق علی الشيء بکلمة إن لا یلزم العدم عند عدم ذلك الشیء فزال السؤال انتھی 
لکن المشھور عن الشافعی خلافهہ رحمه الله تعالی . 
قوله: (اعتراض) أي جمله معترضة وفائدته ما ذکرہ المصنف (للحٹ). 


قوله: (علی تأمل ما فصل من أحکام المعاھدین) إشارة إلی أن العلم کنایة عن التفکر 
والمراد بیعلمون من شأنه العلم إن رید علم ما فصل أو العلم بالفعل إن جعل لازما. 

قولە: (أو خصال الٹاہئین) لفظة أو لمنع الخلو ف٭وإن نکٹوا 4 [التوبة : ]١١‏ عطف 
علی قول: ٛإن تابوا٭4 [التوبة : ]۱١‏ وما بیٹھما اعتراض کما مر والجامع بیٹھما تضاد 
والظاھر أُن المعنی وإن أقاموا علی نکثھم فإنه تعالی قد ہین أن بعض المعاعدین ئقضوا 
عھدھم ٹم قص علیھم بعض شناعتھم وبعد ذلك فصل أحوالھم إما التوبة وإما الاستقامة 
والثبات علی النقض وفول الإمام ولآن الایة ما وردت في ناقضي العھد فإله تعالی صنفھم 
صنفین منھم من تاب لم یبق إلا من أقام علی نقض العھد دلیل علی ما ذکرنا. 


شولہ تمعسالی : وَإن گا اَيَمَنَھُم ون بد عَهَدمم مرا ق وییعکم تَتیلوا 
١‏ بر معط رز لم لا این ھنم لعلوم بنموف لا 

َ2ت ران گرا بن د ىا پاسرا خاب اب الین آفغارت آلی ان تی اید ستاہ 
نقض ما عاھدوا عليه وھو المراد بما بایعوا ولا یبعد أُن براد بالإیمان المقسم عليه کما فی _ 
قوله عليه السلام من حلف علی یمین) الحدیث فقوله ما بایعوا یکون إشارۃ إليه فیکون 
المعئی وإن نکٹوا الأمور الٹی حلفوا علیھا بعد إإحکامھم بالعھد ھذا علی تقدیر تعلق من 
بعد ہالنکٹ أو من بعد عھدھم علی تقدیر تعلق ذلك بالحلف کما ھو الظاھر إِذ الحلف 
بعد العھد . ۱ 

قوله: من الایمان) أي الإسلام فحینثلِ یکون معنی نکٹوا علی ظاعرہ لكنه خلاف 
الظاھر کما أوضحناہ إذ بیان الردۃ بعد الإیمان مما لا یلائم السباق والسیاق. 

قولہ : (أو الوفاء بالعھود) فیکون إن نکثوا مؤولاً ہالثبات کما مر کأنہ أخرہ لذلك وقد 
عرفت فیما هنالك ٹم إن المصنف اختار لۂ لفظة أو مع أن صاحب الکشاف جمع بینھما إشارة 
إلی آن أحد الأمرین کاف في قتلھم . 


جا ح صے 
ِمَة سی سم 


۷۰ 1+000,-,.,, 1 ,11‪ َورة المریة/الایة: کک 


قوله: (یضریح الٹکذیب) فإِن السبب للقتل ذلك إلا لا بخلو الکا' الب ا او 
: مرتذاً عن الطعْن (وثة تقبیح الاحکام). : 
قولہ: (والنقدم قي الکقراً تب به علی آن إصانة الادمة ہمعتی کی ولیست لی 
ملابسة وافتار و إلی اُن المراد بھم من صدر ذلك منھم أولا والباقون مقتدبرون .. ۱ 
ْ قوله : (احقاء بالقتل) إ إذ الحکم علی علی المشخق یفید علیة مأخذ الاشتفاق (فقیل المراد بالامة) 5 
اقوله: (رؤساء المشرکین) فالاضافة حیغذ لأدنی ملابسة إذ المعنی نقاتلوا أئمة ة الکفار . 
قوله: زفالتخصیص) مع أن انقتل عام لھم ولأسافلھم (إما لأن قتلھم آھم وھم أحق ب)۔ 
ْ قوله: (او للمتع عن مراقبتھم) أي لمنع المسلمین من مراعاۃ رؤسائھم طمعاً 
ابلات فإن ہو ہس ےت أسافلھم فلاجل هذا الغرض مراقبة المسلمین صتادید: 
المشرکین مظنة ومتوقع ما منھم فأمر اللہ تعالی بقتالھم ومتع المسلمین عن مراقیتهِمْ قلا 
[شکال أصلا وینصرہ قصّة ابن|أمٴ'مکتوم في سبب نزول سورۃ عبس وبعض المحشین أورد 
النظر عليه وبعضہم تکلفوا بعا یابی عنه عبارۃ المصنف (وقرأ عاصم وابن عامر وحمزۃ 
والکسائي دریح عن بعقوب أأآمة). 7 
قوله: (بۃ بتحقیق الھمزئین) علی الأصل 7 البعض بھمزۃ بعدھا ممزۃ بین ہیں یی 
ہین مخرج الھمزۃ والیاء کما فھم من الکشاف. ۱ 
قوله: (والتصریح بالیاء لحن) تبع فیهٴالزمخشريٰ لکن خطأہ أبو حیان فیہ للا را 
,0۶ أبو عمرۂٴ وقراء: ابن کثیر ونافع وہالجملة ففیھا خمس قراءات اتفق و 
علیھا الاربعة عشر ت تی اشن رجعا الثانیة ہین بین بلا إدخال الألف وبە والخامسة' ٣‏ 
ارس ا امس فَرین ت2 رت7 6ت لوت قاع ات جا 
الجاربردي فی شرح قول ابن الحاجب وقد صح النسھیل اعتراض علی قول النحؤیین إلهٗ . 
وجب قلب الثانیة یاء إن انکسبر ما قبلھا و انکسرت فإنه قد صح عن القراء جعل الھمزۃ 
الثاتیة ہین بین فی نحو أئمة وقد صح تحقیق الھمزتبن أیضأً فيه وقولھم أولی من قول:النحاۃ 
لما مر ویمکن أُن یجاب عنە بأن عراد النحاة من قولھم قلب عذہ الھمزۃ یاء ملتزم أن 
. القیاس یقتضی ذلك وما خالفه شاذ بحفظ ولا یقاس عليه وھذا لا بنافی مجيء خلافه في _ 
وھ و ےی ہو سو و یو و سس ٴ 
مقبول واقع في الفصیح . ٦‏ :۱ 
قولە: (علی الحقیقة) أي في نفس الأمر فاثبات الإیمان لھم أولا ان الظامر 
ونفیھا علی الحقیقة فلا منافاۃ فمراد المصنف دفع لہذا (وإلا لما طعنوا ولم ینکٹوٰا وفیه 
دلیل علیٰ آن الذمي إ نا طمن في الإسلار فوله سی چو سجباب اس 


سید ا 


قوله: وفیه دلیل علی أن 7 الخ وجه کونە دلیلاً علی ذلك أن أئمة الکفزز مظھر ضوع 
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قوله: (نقد نکٹ عھدہ) وجاز قتله إذ العھد مقصود معه علی أَلِکٌلا یطمن فی 
الإسلام وقال الجصاص رحمہ الل تعالی فی أحکام القرآن إن الایة تدل علی آن-آھل الذمة 
ممنوعون من إظھار الطعن في دین الإأسلام وھو یشھد لقول من قال من الفقھاہإلْمن 
اظھر شتم النبي عليه السلام من أھل الذمة فقد نقض عھدہ ووجب فتله وقال أصحابنا یعڑ 
ولا یقتل وھوٴقول الثوري رحمہ اللہ والمنقول عن مالك والشافعی رحمھما اللہ تعالی وھو 
قول اللیث قتله وآفتی بە ابن الھمام فی شرح الھدایة کذا قیل لکن المشھور فی مڈھبنا أن 
الذمی لا ینقض عھدہ ولا یقتل بسب النبي عليه السلام بخلاف المژمن فإنه یقتل حداً ولا 
یقیل توبته فی إسقاط القتل سواء تاب بعد القدرة عليه أو ٴ فبلہ والتفصیل في فن الفروع في 
باب الجزیة والخراج وفلنا إن المقاتلة مثرتبة علی مجموع النقض والطعن ولا یلزم منہ 
ترتبھا علی الطعن وحدہ والعطف بالواو یژید ذلك وفي ذکر الطعن مع أن اللقض کاف في 
القتل تنبيه ئبيه علی شناعة طعنھم فی الإسلام حتی یستحقون بذلك الزجر العظیم کالقتل 
الجسیم. (واستٹھد بە الحنفیة علی أن یمین الکافر لیست یمیناً وھو ضعیف لن المراد 
نفی الوثوق علیھا لا أنھا لیست بإیمان) قوله لیس یمیناً حتی لو أسلم بعد یمین انعقدت في 
کفرہ یی مہ شور روہ سر ور کی وإلالما طعنوا 
بآنه أەخل اللام فی جواب أن ذ الشرطیة وھو خطأ لکنە مشھور في عبارات المصنفین کما فی 
شرح المغني قیل ولیس عندي بخطاأً لان المراد وإلا فلو کان لھم إیمان لما لکٹوا کما هو 
المعروف فی تمھید الاستدلال فاللام واقعة فی جواب لو المحذوف للاختصار انتھی وأنت 
خبیر ہأنه حینثذِ یکون جواب إن الشرطیة عین شرطه إذ المعنی وإلا أي وإن لم یکن عدم 
الإیمان حاصلة وإن کان لھم إیمان فلو کان لھم إیمان الخ إلا أن یقال إن الجواب مجموع 
فلو کان لھم إیمان لما طعنوا فلا اتحاد لکنە رکيك جدا. 


قوله: (لقوله تعالی: ٭وإن نکٹوا ایمائھم4) [التوبة : ]۱١‏ ولنا ان نقول إن إطلاق 
الایمان بناء علی الظاعر والمعٹی وإن نکٹوا أیمانھم التی آظھروھا علی ان النکٹ متوجه 
علی مجموع العھد والأیمان لا علی الإیمان وحدہ وأما النفی فجعل مختصاً بالاہمان دون 
العھد فالنکٹ بالنظر إلی عھدھم المحقق والإیمان الظامري (وقرأً ابن عامر لا |[ہمان بمعنی 
لا أمان أو لا إسلام) قولہ لإیمان بکسر الھمزۃ وله احتمالان الأول بمعنی لا أمان علی أنه 
مصدر آمنە إیماناً بمعنی إعطاء الأمان فحمل المصدر علی الحاصل بالمصدر أعنی الأمان 
ولو أبقی علی أصل معناہ لکان أظھر إذ المعنی لا إعطاء الآمان أي لا سبیل لکم أیھا 


موضع المضمر لان مقتضی الظاھر ان بقال 'وإن نکٹوا أیمانھم4 من بعد عھدھم وطعنوا ني 
دینکم فقاتلوھم والحکم إذا ٹرتب علی الوصف المناسب یشعر بأن ذلك الوصف علۂ الحکم 
فآفاد الکلام أنھم واجبوا القتل لنقضیم عھودھم فیفھم مله ان ائذي إذا طعن في دین الاسلام 
ہو یچ سر و یکول من أھل الذمة والعھد فیقتل لأن من جملة عھودھم ان 


٦0ں‏ بر کھو فرا5 ۶ ُ 
المسلمون أن تعطوھم الامان بدا بعد ظھور خیائتھم ونقض معاھدتھم وخ إلمعنی لا ۱ 
یفھم واضحاً مما اختارہ والاخٹمال الثاني أُن الإیمان بمعنی الإسلام (وئشبٹ بن لم 
یقبل توبة المرتد وھو ضعیف لجواز أن یکون بمعئی لا یؤمٹون) قوله من لم یقبلٴکویة 
المرتد لأئه ناقض العھد فال تعالی نفی الإیمان عن کل ناکث لا بمعنی أن لا إیمان فیماگل, 
ہضی فاإنہ لا فائدة فيه ہل بمعنیٰ أنه لا اعتداہ یإیمانہ في المستقبل فلا یصح إیمان المر‌تذِ . 0 
توله: (علی الاخبار عن قوم معینین) لا علی الإخبار بأنھم ان را فلا بقیل انم 
اھ العتقےت 7 : 
نرہ وس توم یسا اہر لاعلہ ہو ات فی اقیاة سرت سر2 
و ود پور خی وی سوا او 
2هھ-2تھ)۶ و 


قوله: (متعلق بقاتلوا) تعلقاً معنوباً آیٰ دا ئل قاتلو ا أى را زاین انتھامعم. ۲ 

قوله: اي لیکن فرضکُ فی المقائلة آن بنتھوا عما ہم علیہ) ای :حاص الَكلٍٴئي, 
قوۃ الأمر۔ : 

قوله :لا ززسان اه ری گنا سی طریق افوتن ارتا فایة کر عستو 
حیث أمر نافی:حق المعاندین فما ظنك بالمحسٹین المنقادین . ۱ ِ ۱ 
' قوله تغالی: اپ پور و روس مو ا ا یر رٹم 
مدڈیعخم الک مت َو ال اع آن تَفْکوہ ِن کر ثزمیعک ڑا ۰ 
قولہ: (نآناد المبالفة في الفعل) لأنہ 7ص ,ھ" ونقیضہ فلیل ٰ 
برھاني علی التحریض علی ذلك الشيء. " 


قولهہ: ا2ا 7ترکرة سی سس ای سی ا نال وع من ۱ 
الإیمان نا بمعنی التوبة فمعنی ال٦ّیة‏ لا توبة لھم فمن آمن آو نقض العھد فکفر ثم آمن ایذخل: 
تحت عموم عذہ الاّیة لآن الأیة دلت علی أنە لا توبة لە فقال المصنف ھذا الدلیل ضعیف یعْني أن: 
التشبث علی عدم قبول توبة المرد ضعیف لأنه لیس بقاطع لاحتمال أن یکوت لا إیمان لھم بالکسر 
بمعنی لا یژمنون فمعنی ھذا الاحتمال لا یقطع بأن توبة المرتد لا تقبل فإله إذا لم تقبل توبة پالمرتد' ۱ 
یلزم قتله مع الشبھة فی دلیل الحکم والحدود تدرأ بالشبھات أقول فإذا کان لا إیمان لھم بمعنی لا 
بؤمنون یکون لا:یؤمنون بمعنی لا یٹوبون وإذا لم یتب المرند یجب قتله فکیف یکون کونە اہمعنی' 
وا ہو سی ارہ ار ہیں بر سوچ سس وش ھی 
سواھم فاقول لعله مشتر کة فوجب تعمیم الحکم . ٰ 

قوله : فآفادت المبالعة و السَالمَة آت الھمزۂ دخلت علی لا ثقائلون 7 بانتفاء ا 
ہس سر ے بت رف جح ٰ 


سورۃ التوی الآبھ: ۱۳ _. _.. ےمم سس مم مے_‫ے. . م۱۷ 

قوله: (ہتیي بکر) حلفاء قریش . 

قولە: (علی خزاعة) حلفاء النبي عليه السلام (بدار الندوۃة علی ما مر ذکرہ پیَقوله: 
فرإذ یمکر بك الین کفروا٭ [الأنفال: ]٠٣‏ وقیل هم الیھود نکٹوا عھد الرسول ہچ 
وھموا بإخراجه من المدینة) قوله بدار الندوة وھی دار بناھا قصی لتجمعوا فیھا للمشاورة 
والواقع من الکفار الھم لا الإخراج فإِنه عليه السلام خرج بنفسه حین أمرہ تعالی قال 
تعالی: ٭کما أآخرجك ربك* [الأنفال: ]٥‏ الابة ۔ (نما یمنعکم أن تعارضومم 
وتصادموھم) قوله فما یمنعکم أشار إلی أن قوله فٗوھم بدژو کمچ [التوبة : ]٣١‏ بیان سبب 
یوجب قثالکم مع انتفاء المانم . 

قوله : (انترکون قتالھم خشیة أن بنالکم مکروہ منھم) أي أقیم العلة وھي الخشیة مقام 
المعحلول وھو ترك القتال لانکار خشیتھم من الناس والحض علی قصر الخشیة علی خشیة 
اللہ وإنکار الغلة بستلزم إنکار المعلول ولھذا قال المصنف اتترکون الخ ٭فاللہ أحق أن 
تخشوہ* [التوبة: ]۱١‏ الفاء لتعلیل إنکار خشیتھم مما سواہ قیل اللہ مبتداً خبرہ أحق وأن 
تخشوہ بدل من الجلالة أو بتقدیر حرف جر أٗي بأن تخشوہ انٹھی والمراد من البدل اشتمال 
لتحقق شرطە وتقدیر حرف الجر مرجوح عندہ لاحتیاجه إلی التقدیر بلا داع مع أنە أقرب 
معنی وقیل فآن تخشوہ٭ [التوبة: ]٣١‏ مبتداً خبرہ أحق والجملة خبر اللہ انتھی وفيه نوع 
رکاکة إِذ أحق لما صلح لکونە خبراً آخرہ المبتدأ الأول نعم لو جعل أحق مبتدأ ان لکان لە 
وجه لکن لکونه نکرة وأن تخشوہ معرفة بالقوۃ اختیر العکس وما اخترناء صحیح علی 
مذھب سیبویە . 

قولہ: (فقاتلوا أعداءہ ولا نٹرکوا أمرہ) أشار بە إلی أن المراد بالجملة الخبریة لازمھا 
کنایة أو تفریع ما هو لازم لھا علیھا. 

قولە: (فان قضیة الإیمان) أآي مقتضاہ إذ القضیة في مثل ھذا الموضع بمعنی 
المقتضی (آن لا یخشی إلا مته) الحصر مستفاد من قوله فاأحق٭ [التربة: ]۱٣١۳‏ إذ هو 
بمعلی حقیق والمقام یدل عليه حیث أنکر خشیة الغیر ولا یضر انتفاء أداۃ القصر وقیل 


قوله: فما یمنعکم أن تعارضوعم متصل غي المعنی بقوله: ٭ألا تقاتلون قوعاًہ4 [التوبة : ]۱١‏ 
المعنی لا تقاتلون قوماً حالھم نک الإیمان وقصد إخراج الرسول والبدء فی المعاداۃ فما بمنعکم أن 
تعارضوعم مع وجود علہ المعارضة بوجوەہ. 

قولہ: والتوبیخ علی ترکە بالجر عطف علی بیان موجبە وکذا والوعید عليه بالجر أما 
بیان الموجب فمستفاد من وصف قوماً بقوله نکٹوا وھموا وھم بدؤوکم ومعنی التوبیخ فمستفاد 
من الاستفھام الإنکاري فی اتخشونھم لآن المراد بە انٹرکون قتالھم ومعنی الوعید فمن قولە: 
٭فالل اأحق أن تخشوہ إن کنٹم مؤمنین4 [التربة : ]٣۳‏ ابنداء إخبار ہالکسر ھذا علی أن بقرأ 
یتوب بالرفع . 


خیووووجوہ چچچووجچوتجچیچ۔ سن 4 


چرس ساب بی ۱ ۱ ۱ 
بی تفائي: َيلُوهَمْ يْعَذٌ ک يہ ند چو و ٰ 
کت 7ے 20ص ئ0 تعالیٰ: جو زان سی 

[العوبة : ٣۳‏ کما صرح بہ البحفی والنظر إلی اللاجق یقتضي ان یقول ووعد یٹصٹرظم 

وتثبیت قلوبھم کما ني. الکشاف لکن لما سیصرح , به لم یلتفت إليه هنا مم أن الوعید 
علی ترك القتال والوعد لھم غلی تقدیر تحقق القتال فمسلك المصنف آولی: وت 
ْ قوله : (ہالنصر علیھم) ان ا فی النظم إشارة إلی أن التعذیب بالنصر والواو: ْ 

کویسہ آ ن بواوم رھ سر شش نس ےو یت ۱ 

__ قولەه حر یی وإذلالھم فیه إشارۃ ان آن الإسناد في قوله نیم )ذ4 ْ 

[التوبة : ]١١‏ مجاز عقلی إذ الیإسناد إلی الکاسب حقیقي وإلی الخالق فی تحقق الکسب: ۱ 

مجازي کإسناد الصلاۃ والصوم والضرب والقتل فإن إسنادھا 1 العح نت تترض ىسا 

مہ سد ت سای و رم سرت وس ام ہی و 

نجد لە محملاً, ُ ۱ ۱ و 
قوله ٠‏ (ان قاتلوهم) 7 7 جواب ان کاٹ : 
قوله : (یعني بني خزاعة) وھم حلف رسول اللہ عليه السلام الذین عاهدوا قریشاً عام 
الحدیبیة علی ان لا یعینوا بني: بکر وکان فیھم قوم مؤمنین:وخص الشفاء بھم لأنھمٴلیسوا 
کے رھ . بالنظو ای نیس ولپذا ہو پھر تری سو 
لود من الیمن وسیا قدمرا مکة فاسلموا فلقوا من آهٹھا قوله بطونا منصرب نیعنی قبحقہ 
علی خزاعة البطن في العشائز اقل من العمارة أولیھا الشعب ثم القبیلة ثم'الفصیْلة ٹم ْ 
العمارۃ ؛ م البطن ثم الفخذ کذا في الصحاح:لکن کل منھا یستعمل في مرضع الآخر بمعونة 
المقام وسبأً بوزن جبل یصرف ولا یصرف اسم بلدة ولقب عبد شمس بن یعرب والتفصیل 
فی سورة سبأً (فلقوا من أھلھا آذی شدیداً نشکوا إلی رسول الل اي فقال أبشروا فإِن الفرج 
قریب) قولہ أذی شدیداً فحصلٰ مه غم عظیم فإزالة عذا الم والھم سمیت شفاء نفي یشف 
استعارة تبعیة قوله أبشروا من .الإبشار بمعنی التبشیر قولە فإِن الفرج أي لسبب فتح مکة کما 

یؤیدہ قول ابن عباس رضي اللہ تغالی عنھما أن قول تعالی ڈٛألا تقاتلون [التوبة : ]١۳‏ 

ترغیب فی فتح مکة والحسن أنکزہ بان سُورة البراءة نزلت بعد فتح مکة بسئة وَالجواب بان ۱ 

أولھا نزل بعد فتح مکة وھذا قبله تکلف فالأولی عدم التعبین کما لم یعین فی الحدیث . 
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تولہ تعالی : وَشذ دب قبْظط وھ وب الع من یکا ولک لک عم یا 
قوله : (لما لقوا منھم وقد ارنی الله بما وعدھم) قوله لما لقوا من المکارہ والیمکائد 

والفرق ہین الشفاء وإذھاب الغیظ بحسب المفھوم والتغایر بحسب المفھوم کاف فی العطتبِ 

وأما التعبیر بالقلوب أولا وبالصدور ثانیاً مع أن القلوب فی الصدور فشفاؤھا شفاڑھا فمن 

أفانین البلاغة وأسالیب الفصاحة . 

صدىی مبلعه ومن ھذہ الجھة کائت من المعجزات . 
ثولە : (ابتداء إخبار) لا معطوف علی ما قبله کما یدل عليه القراءة برفعه وھو الراجح 

المستغني عن التأویل (بأن بعضھم یتوب عن کفرہ). 
قولە: (وقد کان) أي وقع (ذلك أیضا) فیکون من جملۂ المعجزات (وقریء وبتوب 

بالنصب علی إضمار أن علی أنەه من جملة ما أجیب بە الأمر فإن القتال کما تسبب لتعذیب 

قوم) قوله من جملة ما أجیب بە الأمر ہإجراء المنصوب مجری المجرور علی عکس قوله 
تعالی ٭فأصدق واکن4* [المنافقون: ]٣١‏ لن جواب الأمر کما یجزم ینصب بعد الفاء 

فیعطف منصوب علی مجزوم وعکسه علی الفرض والتقدیر وھو المسمی بعطف الثوھم . 


قوله: فإن القثال کما تسبب الخ یرید بیان انتظام یتوب علی القراءة بالئص في سلك أجوبة 
٭فاتلوعم٭ [التوبة : ]۱١‏ وعي ف٭یعذبھم اللہ بأیدیکم ویخزھم وینصرکم علیھم ریشف صدور قرم 
مژمنین ویذھب غیظ قلوبھم* [التوبة: ١۱ء ٥‏ في أنە مٹھا في کونە مسبباً عن قتالھم ولما کان 
فی نظمه في سلك تلك الأسباب نوع خفاء بین بفوله فإن القتال کما تسبب الخ وفي الکشاف 
وقریء یتوب بالنصب بإضعار إن ودخول التوبة في جملة ما أجیب به الأمر من طریق المعنی قال 
ابن جتی ھی قراءة الأعرج وابن أبي اِسحاق وعیسی وعمرو بن عبید ورویت عن أبي عمرر فالتوبة 
داخلة في جواب الشرط معنی لان التقدیر إن تقاتلوهم یکن مذاہ الاشیاء أي یعذبھم الله بأبدیکم 
ویخزھم وینصرکم علیھم ویشف صدور قوم مؤعنین ویذھب غیظ قلوبھم ویتوب اللہ علی من یشاء 
ٹم قال وفیہ ضرب من التعسف لن عذہ الحال موجودة من الل تعالی قاتلوھم أو لم تقاتلوھم فلا 
وجه لتعلیقھا بقتالھم إِلا أن یقال هو کقولك إن تزرني أحسن إليك وأعطي زیداً درعماً فنصب 
اعطي علی اضمار إت أي إن تزرني أجمع بین الإحسان إليك والإعطاء لزید والوجه قراءة الجماعة 
علی الاستثناف تم کلامه أقول والحق ما فاله المصنف في وجه نظم القراءة بالنصب في سلك 
الأسہاب المذکورة قبلھا وتقریر ذلك أن توبة الله علیھم مسببة عن قتالھم بواسطتین فإن قتالھم 
سبب لخوفھم من القتل وخوفھم من القتل سبب لإیمانھم وإیماٹھم سبب لان بتوب الل عليھم 
وھذا أمر ظامر مکشوف لا تعسف فیه أصلاً وما قالوہ من الوجهہ تکلف وتعسف یرتکب إليه لعدم 
العثور علی وجه سہببیة القتال للتوبة والذي حمله علی ذلك الوجه البعید جعل من في من یشاء 
عاماً شاملاً للمؤمن والکافر لکن وجود السببیة والمسببیة بین القتال وہپن التوبة موقوف علی جعله 
خاصاً للکفرۃ الذین أمر المسلمون ہقتالھم فالمعنی وبتوب اللہ علی من یشاء منھم . 


نوفموعمعسسسوسوسوجت رر ٦‏ 
قولہ: (نسبپ لتوبة ثوم آخزین) لما علموا حقبة الإسلام ب بنصر این وعز 
المسلمین وھو أن المشرکین۔والسببیة في الجملة کافیة في کونە جواباً للأمر ل۵ :یشٹر 
التامیة في السبٔبیة ولا شك فيٴسببیة القتال في الجملة لتوبة فوم آخرین من المشرکین> 

قوله: (ہما کان) أی یہ الستا ممیت کرد رق ما کا ۱ 
أو قبل حادث والتعلق بالآزلیات (ویما سیکون) رسیوجد قدیم کما صرح بە مولانا الخیالي؛ٔ ٰ 

قوله تعالیٰ: تک ان جَھَڈرا ینک ور بََيڈوا ین ٰ 
شد اقر لا کر زا التزبیت رجا ولب با کے 2ڑ ۰ 
قولە: یرس وی ہرس سا بعضہم القتال 
وعذہ الکراعة طبیعیة کما صرح بە المصنف في قولہ تعالی کنب علیکم القتال ومو کرہ ۱ 
لکم4 [البقرة: وو سی سی سی بس بے 
الکراہة للمنافقین خاصة. --- 

قولە: (وقیل للمتائقین)' مرف لعلم ملاضت ہما بعدہ۔ 


قوله: ہہ سو سی عن الٹربیخ السابق دھر عیب 
الحاء تمصدر حب باتع ای لاسقیہ لنکار الراقمي للتریخ سرن ٰ 
لظھورہ وقد بیناہ انقاً۔ ۱ 

قوله: وو سر محت آٗو ہس المنائقین (وهٰ 
الذین جامدوا من غبرھم ثفي العلم وأراد نفي المعلوم للمبالغة) قوله من غیرعم متعلق بلمْ 
رہ اروا ور پر ا ارب ا پور بہت ور 
قولہ: (فإنہ کالبرمان) اي نفي العلم کالبرھان وا علی کی البتان اي مشاہ 
وی جو ہر یئ ےو تخ برمان ولھذا اختیز 
ھذا الطریق . ْ ہجچججے 
قوله: کو حیت (ا لح ول مان لت 00 ارح 7ك آو قبله (نیشعلزم _ 
لوقوعہ) وإلا لزم ما لزم من الجھل المرکب تعالی الله عن ذلك علواً کبیا فانتفاءوقوعۂ 
۱ لکونە لازماً مستلزم لعدم التعلق به إذ انتفاء اللازم یستلزم انعفاء الملزوم فذکر نفي تعلق 
العلم الذي هو اللازم وأرید نفي المعلوم الذي هو ھو الملزوم کنایة وھذا مذھب الہسکكاکيٰ ۱ 
'وھو مدخول فالأولی أن یقال من حیث إِنه لو وجد الشيء ٭ لتعلق العلم بە قطعاً لکٹە لم 
یتعلق فلا یوجد فذکر نفي تعلق العلم الذي هو الملزوم وآرید لازمه الذي هو نفي الوقوع 
کنایة فیطابق المختار في الکایة وو کونھا عبارۃ ن لفظ آرید بە لازم معناہ.لکن ما اختار 


سور الژو/الابف: ۱۷ .ہبہ .ہہ ...۱۰.۹.۔...۔ٗ. ... ےہ ے.._- ۹۷۷ 
المصنف کما یکون ملزوعاً یکون لازماً وقول المصنف أولاّ ولم یتبین الخلقَ منکم الخ 
بیانذ حاصل المعنی فلا إشکال بأن أول کلامه بشعر بأن العلم مجاز عن التمیبز ؤآخرہ بأن 
نفی العلم کنایة عن نفی المعلوم . 

قوله: (عطف علی جامدوا داخل فی الصلة) والجامع بیلھما خیالي إذ المجاهدۂ فی 
سبیلە تعالی وعدم اتخاذ الولیجة مما یجامع في الخیال وقد جوز الحال ولم یلتمت 
المصنف إليه لأصالة العطف ٭8ولا رسوله ولا المؤمنین4 [التوبة: ]٦٦١‏ کلمة النفي تنبیھاً 
علی الاستقلال . 


قوله: (ہطانۂ پوالونھم) قد فسرت الہطانة فی سورۃ آل عمران بالولیجة إذ التعاکس 
في التعریف اللفظي جائز وأشار بالتفسیر بالبطانة إلی انھا شبہ ببطانة الثوب کما أوضحه في 
تلك الٰسورۂ. 

قوله: (ویفشون إلیھم أسرارھم) فیه رمز إلی تفسیر الولیجة وھو الذي یعرفه الرجل 
أسرارہ ثقة به (وما في لما من معتی النوقع عنبه علی أن تبین ذلك متوقع) قوله وما في لما 
من معنی التوقع الخ قد مر تفصیله. 

قوله: (یعلم غرضکم مثه) أي من الجھاد ومن غیرہ من الأعمال وإرادۃ الغرض إما 
من العمل مجازا أو من فحوی الکلام أو بتقدیر المضاف أو المراد من العمل عمل القلب 
وھو النیة والغرض ولما کان المقام مقام الترغیب إلی الاخلاص والزجر عن خلافه حمل 
العلم علی علم الغرض لا علی نفس العمل مع أن إخبار العلم بنفس العمل لیس قیه کثیر 
فائدۃ فحینئذِ ]ما محمول علی جزائھم و علی غرفھم (وھو کالمزیح لما یتوھم من ظاھر 
قولہ ڈرلما یعلم ال4 [الویۂ: .)]٤٢‏ 


قفوله تعالی: ما کان لپلمشرین آن بعمروا تہ مد الله ر ہین علع علخ اَنثےهم پالکٹر 
ازايك حبلت أَمْمَلهم مُمَلیز رَن ار مم خاثرت تا 


قوله: (ما صح ھم) وإنما لم یحمل علی ثفي الوجود کما هو الظاھر لیطابق الواقع 
نإٹھم عمروما کما یدل عليه فوله الاّتي روي أنه لما آسر العباس رضي اللہ تعالی عنه إلٰی 
نقی الوجود ثم قید بالاعتداد وقیل في المعنی ما وقع لھم أن یعمروا عمارة معتدا بھا لکان 
وجه |إڈ المنفی فی الحقیقة هو القید فیؤول إلٰی عا اختارہ المصنف . 


قولە: بطانة أي صدیقاً معتمداً عليه والولیجة کل ما یتخذہ الإنسان معتمداً عليه ولیس من 
أھله من قولھم فلان ولیجة في القوم إذا دخل فیھم ولیس منھم من الولوج ومعنی الایة أنکم لا 
تتخلصون من العقاب حتی یوجد منکم المجاعدون المخلصون قإن من یعخذ غپر رسول اللہ 
والمؤمنین ولیاً فھو منافق . 


عسوٗوسسی ٹڈ ا لن ۷ 
قوله : (شیئاً من الہمساچد) أي.انھا جُمع معزف بالإضافة فھو کالجمع اهحلی باللام 
پرف تو ہو ور بے سس دخولاً أولیاً کما أشارإليه بقولہ 
(فضلا عن المسجد الحرام) ولا دخل ۂ في العموم لکونە واقعاً في سیاق النغي وانمااضاغ _ 
العموم مع أنھم لم یتصدوا لتعمیر سائر المساجد والمعنیٰ لیس محمولاً علیٰ نفي الوجوال 
پک تو ا سو ابو اور اق لان نفي الصخة عام 
لما تحقق ولما لم یتحقق. ' . ۱ ۰ ٠‏ 
قولە: (وقیل ھو) أي المسجد الحرام (المراد وانما جمع) (لأنه قبلة الممٰاجد) 
حاصله إنما جمع للتعظیم کالملائکة فی قوله تعالی: (وإذ قالت الملائکة یاٴمریمپ4 [آل ۱ 
عمران: ]٦٤٤‏ الاّیة لإفنادنه الملائکۃة وھو قائم یصلي في المحراب4 [آل عمران:: ۳۹] 
الایة وجہ التعظیم ما ذکرہ انف (وأمامھا فعامر کعامر الجمیع ویدل عليه قزاءة ان کثیر 
وأبي عمرو ویعقوب بالتوحید) قولہ وتدل عليهہ الاولی ویژیدہ قراءة ابن کثیر.. .0 
قوله: (بٰإظھار الشرك)؛أي لیس المراد أنھم شبھدوا علی أنفسھم .7 کرت ۱ 
کافرین بل شھدوا بالفعل وبینوا الحق سواء کان لە أو عليه لکن المراد ھنا مجاز واسٹعارۂ 
لان من أظھر فعلاً فکأنه شھد بہ علی نفسه بل ھذا آقوی من الشھاہة قَوْلاً (وتکذیب 
الرسول وھو حال من الواو والمٰعئی ما استقام لھم أن یجمعوا ؛ ہین امرین متنافیین عمٰارة 
بیت الل وعبادة غیرہ) قوله بیت اللہ أي المجد الحرام کما:ھو الظاحر من آفراد البیت أوٰ 
جمیع المساجد بناء علیٰ أن الإضافة للاستغراق فیوافق ما سبق قوله وعبادة غیرہ لأن من ۱ 
عبد اللہ تعالی مع عبادةۃ غیرء فعبادته للہ تعالی کلا عبادةۃ (روی أه لما أسر العباس رضیٰ اللہ 
عنه عیرہ المسلہون بالشرك وتطیمة الرحم وافلظ لہ علی رضی اللہ عده قئ القوقہ ففالا 
نذکرون مساوینا وتکٹمون محاسٹتا إنا لنعمر المسجد الحرام ونحجب الکعبة) قوله لما أسرٰ 
العہاس رضی ال تعالی عنه فِي بدر قیل إخراج ابن جریر وابن مندہ وابن أبي حاتمٰ نحوہ 
یرجہ چیہ بس ہو ہے پ توف سے 
ہمعنی البواب فلا یحمل علی معنی نکسوھا. ٦‏ 
قولەه: (ونسقي الحجیج) جمع حاج والاولی أنە اسم جمع للحاج أن نام لا 
یجمع علی وزن فعیل والعبید.جمع غبد. 
قوله: (ونفك العائي) أي الأسیر والفك الاطلاق . 


قولە: سو یس یه میں سس وت [التوبة: کی ٹ- 


ا قولە: 01 2") وذکر فی الکشاف وجە کو لوج بب عو ْ 
لم یصلحوا لأن یعمروا جنسھا دخل تجت ذلك أن لا یعمروا المسجد الحرام الذيٍ هو صدرِ ْ 

سر روب سو جو تو بح سودولوو مت 

القرآن من تصریحك بذلك . ۱ ۱ 


وو می وپ جو پھوووونیییگیییڈنفلسشٌ۰شٛششڑھڈ ھشژُناوجٹھئکھد ذج د3 
یقتضی أن العباس رضي الل تعالی عنه لم یکن حبئثلِ مسلماً وفیه کلام انتھيڈ[ن أراد آنە 
لم یکن حیِ أي حین کونە أسیراً فلا کلام فی عدم إسلامه وإن آراد آنه لم یکن ین نزول 
الایة مسلماً فلا کلام فی ذلك أیضاً لجواز آن یکون النزول ٹي وفت صدور مذا الکلام 
والافتخار ومن ادعی خلافه فلیس مرادہ والمصئف لیس ہمتفرد بذلك بل صرح بە صاحب 
الکشاف والامام الرازي أیضاً وتاخیرھا في الترتیب إلی ھذا المحل لا یقتضي تأخیر نزولھا 
عن الآیات المتقدمة (ہما قارٹھا من الشرك) قوله لما قارنھا متعلقی بحبطت وما مصدریة 
وحہط الأعمال عام لما کان بکفر طار وھو الأکٹر في الاستعمال وبکفمر أصلي وھو المراد 
منا فرنی النار عم خالدون4 [الكوبۃة : ۱۷] عطف علی حبطت وخبر آخر لأوللك 
واختیرت الجملة الأاسمیة ھنا لتدل علی الدوام بخلاف الحبط فإنه أمر غیر قار. 


قولہ: (لأجلہ) أی الشرك أن الحصر المستفاد من ضمیر فصل لأجل الشرك وأما 
العصاة من أھل التوحید فھم لیسوا بخالدین فیھا وإن دخلوا فیھا أیضأً بالعصیان لکن 
خلودھم فی دار الجنان . 

قول تعالی : لا یمر سد الو من ماد با وَاليوو الأخٍر وَأقام الضَّلوٰة وَهَان 
ْ2 سے سے کی خئیریں سے 5 ۔۔ جرغر بے ٣‏ سے گی سے ائید 
الکو ول ےش إِلا الله موق أُوآ ان یکونو مِن حر 

قولە : (أی إنما یستقیم عمارتھا لھؤلاء الجامعین للکمالات العلمیة) قوله أي إنما 
بستقیم أي إنما یصح ویلیق للکمالات العلمیة مستفاد من قولہ ف٭إمن آمن بالل والیرم 
الآخرہ٭ [التوبة : ۱۸] فإن الإیمان بھما مسٹلزم للژیمان بجمیع المؤمن به وھذا هو 
الکمالات العلمیة إذ سائر العلوم بطلب لل2یمان المذکور . 

قوله: (والععلیة) أشیر إلیھا بقوله: ٭وأقام الصلاۃ واتی الزکاۃ4 [التوبة : ۱۸] فإنھما 
قد یراد بھما جمیع العبادات . 

قولە: (ومن عمارتھا) الخ نبه بمن التبعیضیة علی أن عمارتھا غیر محصورۃ 
فیما ذکر . 

قولە : (تزبیٹھا بالفرش وئنویرھا بالسرج وإدامة العبادة والذکر ودرس العلم فیھا 
وصیانتھا عما لم تبن لە کحدیث الدنیا) والکفار ممنوعون من ذلك ولو اأوصی بھا لم تقبل 
ورصیثه کما قال الإمام نقلاً عن الإمام الواحدي ولو دخل بغیر إذن یعزر وإن بإذن فلا 
وفتٹھاڑنا قالرا وجاز دخول الڈی لی المسجد ولا پیکمرہ وعند مالكث والشافعي یکرہ قولہ 


قوله: الجامعین للکمالات العلمیة والعملیة معنی الکمال العلمی مستفاد من آمن بالل والیوم 
الآخر لأن المقصود من الایمان ہھما التصدیق بالقلب أُن اللہ فرد واحد متصف بالکمالات منزہ عن 
النقائص وآن الیوم الآخر حق ثابت بقع فی المعاد الجسماني والحشر والسؤال وفیه الوزن 
والصراط والنعیم والجحیم والکمال الحلي من قولە: فرأقام الصلاۃ وآتی الزکا:٭ [التوبة: ۱۸]. 


صورة التوبۂ/ الآیة: ۸ 
ودرس العلم: أي العلوؤم الشرعیة دون العلوم المنسبوبة إلی الفلاسفٰة لا سیما الاعٹم الالھی: 

قول: (وعن النبي إَلُ قال اللہ تعالی إن بیوتي في أرضي المساجد وإن زوازی نیھا 
عمارھا فطوبی لعبد تطھر في:بیٹه ٹم زارنيی في بیتي فحق علی المزور أن یکرم زائرہ) ٤ھ‏ 
حدیث قدسي روي بمعناہ ہ٭ من طزق لکن قال ابن حجر إنە لم نجدہ عکذا في کنب الحدیث 
وفي الطبراني عن سلمان رضٰي اللہ تعالی عنہ عن النبي عليه السلام من توضا في بیت 
۔فاحسن الوضوء ئثم آتی إلی المسجد فھو زائر الله تعالی وحق علی المزوز ان یکزم زائرہ؟ 
کذا قاله بعض المحشین ئم قبل إن توقفه علی الایما ن بالل تعالی: والیوم الآخر ظاجر وآما 
توققه علی ما بعدہ لا سیما الإکاۃ فغیر ظاھر وینکلف لە بآن مقیع الصلاہ یحقزما تبحصل 
العمارة ومن لا یبذل المال للزکاۃ المفروضة لا یبذل لعمارتھا ؤلا یخفی عليك أن مل مذا 
لا یفھم منە التوقف وإنما المقصود بیان ہیں سر کے یسوی وآنہ 
في موقع عظیم عند رب کریم تعریضأً وتوبیخاً للمشرك الیم وأیضاً المراد جمیع 
الکمالات العلمیة وی ہت وأرضحناہ آنفاً فبیان تر ملں سج ۱ 
ما ذکر مشکل. 

قوله: : (وإنما لم یذکر الإیما بالرسول و لما علم أن الإیمان باللہ قرینہ ونمامہ 
الإیمان بھ) قال في أوائل سورة البقرۃ ة راختصاص الإیمان بالل تعالی والیوم الآخر 'بالڈکر 
تخصیص لما هو المقصود الأعظم من الإیمان وادعاء بأنھم اختاروا الإیمٔان من جانبیۂ ٰ 
وأحاطوا بقطریه انتھی . وھذا ٴآوضح مما ذکر منا لان هذا یکون وجھا ب ود ْ 
بالملائکة والکتب والرسل ضا بخلاف ما ذکر ھتا. ۱ : 

قوله: (ولدلالة تولە: طوأقام االصلاةۃ وآتی :الزکاۃ [التوبہة : ۸]) بالدلالة لا ۱ 
وجه الدلالة أن إقامة الصلاۃ إنما:یکؤن ہتصدیق مبلغھا وکذا الکلام فی سائر المبرات. ۱ 

قولە: .(أي فی ابواب ایٔدین) رآن لا پختار علی رضاء ال تعالی رضاء غیر: لتوقع ٰ 
مخوف وإذا اعترض أمران أحدھما حق الل والآخر حق نفسه أن یخاف اللہ فیؤثٹر جق اللہ _ 


۸”۰ 


قوله: وإنما لم یذکر الإیمان بالرسول یعني لم یقل من آمن بالله وبرسولە للاستغناء عن ذکرہ 

بذکر قرینته وعي الاإیمان بالل وہدلالة أفام الصلاۃ وأتی الزکاۃ عليه فإِن من التزم بقیام الصلاۃ وایتاء 

الزکاۃ إنما التزم بە بعد الإیمان بأن من شرعھما ئبيی.حق مژید من عند ال رسول من وآن کل ما 

أمر بہ وتھی عنه حق وعذا الذیٰ ذکرہ المصنف قرینة بخضزص المطوی ذکرہ نی موہ لا 
في طي ذکرہ وبمکن أن یقال في بیان فائدة ذلك آنە۔لما کان الکلام في عدم استقامة الجمع بین 

عمارۃ بیت اللہ والاشراك باللہ وفي استقامة العمارۃ من رسول الله عليه الصلاة والسلام لائه یدع 

لان إلی توحید الله وعباہتہ لم,یذکرہ.ولکن ذکر لفظاً جامعاً یجمعہ لا وغیرہ کأنه قبل ما ینبغيی 

ْ لھم آن یعمروا مساجد اللہ والحال أنھم:شاعدون علی أنفسهم بالکفر وإنما یستقیم ذلك من یژمن 

ہاللہ ویأمر الناس بالإیمان بالل وبالعبادة کائناً من کان والمراد الرسول عليه السلام سو ارضواذ 

الله علیهھم :وھو آکد لان طریقتہ طریقة الکنایة وھي أبلغ : ۱ ۱ 


سورۂ التوبةۃ/ الإَیة: ۱۸ ۸۱ 
علی حق نفسه کما في الکشاف فمرادہ بیان وجە حصر الخشیة علی اللہ تعالیزالحاصل ان 
المراد بالخشیة الخشیة الاختیاریة إذ الاضطراریة لا تدخل تحت التکلیف وإلی ٴا أشار 
المصنف بقوله (فإن الخشیة من المحاذیر جبلیة لا یکاد العاقل یثمالك عنھا). 

قوله: (ذکرہ بصیفة الئوقع) مع أن ذکر المؤمنین باسم الإشارۃ بعد التوصیف 
بأوصاف مرضیة یقتضي بحسب الظاھر أن یکونوا من المھتدین مثل قوله تعالی: 
٭أولئك علی مدی من ربھم٭ [البقرۃ: ]٦٥‏ الاَیة لکن توسیط کلمة عسی المقیدة 
لْلٰطُمع والرجاء گنا ذگره المصنف (تطعاً لأاطماع المشر کین فی الامتداء والانتفاع 
بأعمالھم وٹوبیخاً لم بالتقطع) فوله لاطماء جع طمع قوله فی الامتداء آئ فی 
الاھتداء بالأعمال الحسنة إلی مطالبھم وآفائین النعم العلیة ونب علی کون المراد 
الاھتداء المذکور بقوله والانتفاع بأعمالھم ولیس المراد الاھتداء إلی الإسلام فإنہ لا 

قوله: (ہأنھم مھتدون) کما قطعوہ بادعاء تعمیر المساجد وسقي الحاجین فإن ذلك 
الادعاء ادعاء منھم بأنھم مھتدون إلی مباغیھم من الانتفاع بتلك بتلك الأعمال . 

قول: (فإن ھؤلاء مع کمالھم) أي کمالاتھم العلمیة والعملیة . 

قوله: (إذا کان اھتداژھم) أي إلی مقاصدھم والانتفاع باعمالھم. 

قولہ: (دائراً بن عسی) کما وقع هنا. 

قولە: (ولعل) کما وقع في موضع آخر کقولہ تعالی : ٭للعلکم تفلحون4 [البقرة: ۱۸۹]. 


وم ات الشتو اطلی السمائوں ای اکر جوات متا سی رسان فان کرت قیل رام 
یخش إلا اللہ والمؤمن بل کل إنسان یخشی المحاذیر لا بتمالك أن لا پخشاھا لأن الخشیة من 
الأآمور الجبلیة لیس فيی وسع الانسان ألا یعتري عليه خشیة وحاصل الجواب أن المراد بالخشرة 
المنفیة في ولم یخش إلا اللہ عي الخشیة والتقوی في باب الدین فأمر أن لا یختار علي رضي اللہ 
عنه غیر لثوقع مخوف وإِذا اعترضه أمران حق اللہ وحق نفسه أن یخاف الل فیژؤثر حق اللہ علی حق 
نفسه وقیل کانوا یخشون الأاصنام ریرجونھا فارید نفي تلك الخشیة عنھم . 

قولە: قطعاً لأطماع المشرکین وفي الکشاف قوله عز ورجل: لفعسی أرللك أن یکونوا من 
المھتدین٭ [التوبة : ۱۸] تبعید للمشرکین عن مواقفف سے ھی نت 
باعمالھم التي استعظموها وافتخروا بھا والموا عاقبتھا ہأن الذین آمنوا وضموا إلی إیمانھم العمل 
بالشرائع مع استشعار الخشیة والتقوی اعتداژھم داثر بین عسی ولعل فما ہال المشرکین یقطعون 
أنھم مھتدون ونائلون عند اللہ الحسنی وفي ھذا الکلام ونحوہ لطف للمؤمنین غي ترجیح الخشیة 
علی الرجاء ورفض الاغثرار ہاللہ قال محیي السنة وعسی من اللہ واجب أي أرلئك هم المھتدون 
المتمسکون بطاعة ال التي تؤدي إلی جنة تم کلامه قد ذکر فی مواضع من الکشاف أن عسی ولعل 
في کلام الملوك قطع وجزم بوقوع مضموں الکلام وھذا من باب الدلال والفتح یقع کثیراً في کلام 
الملوك إذا سمع آرباب الحاجات مثل ذلك فی کلامھم ویقطعون بحصول المراد. 


کوھت سشساٌسشسٹسسلوسٹٹ ھت وو ۰ 
قوله: (فما ظنك مود س المراد بالأضداد الضد لمشھوری ٦‏ لیت وو ٭قالن 
بمقابلیھم لکان أحسن .‪ 
فوله: فی ؤمسی تولہ ویکلر ۵7ا 
یعتمدوا علی أحوالھا وعبادتھإ بل یکونون ذا جرف ورجاء فعسی ولعل راجع ری 


توله تعالی: جار وج اہ الد کا کن من رق زاتد ات 


َجَهَد فی سیل الله لا بَمَونَ بد اللہ واکہ لا یہی الوم 201 ا ْ 
قْونا (السقایة والعَۂارۃ مصدرا سقی وعمر فلا تشبھان بالجٹ پل لاڈ می 
۔إضمار تقدیرہ) فوله مصدر( سقی وعمر بتخفیف المیم ل٦"‏ المشددۃة فإئه مستعمل في 
عمر الاإنسان فال تعالی: ٭إومن نعمرہ ننکسەہ4.[یس : 1۸] الأیة وإنما تعرشن لہ توطئة 
لقوله فلا بشہھان قوله بالجٹٹ أی بالأعیان اذ السقایة والعمارۃ فعلان ومن آمن باللہ 
فاعل وتشبیه:الفاعل بالفاعل لیس بصحیح وقصد ذ المبالغة لیس بحسن ھنا (جعلكم أھل 
سقایة الحاج کمن آمن) قدمٰہ ورجحه مع أنه تقدیر قبل الاحتیاج إلی سس لأنہ مر ۱ 
َالق ا المذکورۃ کما سیجيء. .سَ3" 
فولہ : (أو اجعلتم سقایة الحاج کإیمان من آمن وبؤید الأول قراءة من قرأ سقاة اخ 
وعمرة الم۔جد والمعنی |إنکار أن یشبه الخشرکون وأعمالھم المحبطة بالمؤمنین وأعمالھم 
الخثبتة) قولہٰ والمعنی إنکار أن یشبه الخ أي الاستفھام للڈنکار الواقعي للتوبیخ والڑإنکار 
متوجه إلی الجعل الذي بمٰعتی الاعتقاد لکن المصنف مال إلی المآل قوله ان :یشبه . 
المشرکون نبە بە لی رجحان الو جه الأول وأن إ[نکار تشبيه المشرکین یستلزم |نکار, تر 
أعمالھم المحبطة إذ الأعمال:وجه الشبه فمنشأ |نکار تشبیه المؤمنین انتفاء مشارکة الأعمال 
بالأعمال وقیل اشار ای وجھي نوس سیت سی سو جا 
پعطف ہاو . ۱ 
قوله: ظلمة یالضره) راد با بانا وج التعبیر بالظائم قال تعالی: نامرا لظلم 
عظیم4 [لقمان : ]٢٢‏ (ومعاداۃ نف ویو اور ہی و ْ 
قولە : (الذین هداهم اہ) أي المفھوم منه لك إِذ عدم التساري [نما یتحقق 


قوله: (وونقھم للحق والصواب) اشار تة إِلی آن' المراد ناسنا الدلاتة: 
الموصلة إلی المطلوب أو خلق الامتداء لا مطلق الدلالة فإنھا عامة 2 أیفبا 
(وقیل المراد بالظالمین). '_ ٰ 

قولہ: لے سی مہ ساٹ الھدایۃ ع لداب لی 
مطالبھم لا إلی الإسلام فالٰخطاب للمشرکین علی طریق الالتفات إن آرید بالظالمین 
الکافرون وعلی ما قیل الخطاب للمؤمنین الڈین اختارواً السقایة والعمارۃ:ونحوھما علّی 
الپجرة بسحوست سی میس اس و سشیت 


سور؟ التو/ الاپتان: ۲۹۰۱۲٢‏ مم ہہس س.ہس سسسسسسہہ جيلمےم..۔ ۱۸۳ 
مرستا 


۱ قوله نعالی: اي تق رما ا وَهاجرفاً وجهدا قٌ سیل اللو پائوم وش ہم اعظم دیجة ند آلھ 
وازليك ھر رن یکا 


قوله: (اعلی: مرتبة واکٹر کرامة) أشار إلی أن ھذا القول الکریم استثناف لبیان علق 
مراتبھم بعد بیان عدم تساویھم وإنما لم یکتف بە مع آنه مغن عن الاول لوجود ادعاء 
التساوي فرد صریحاً ثم أخبر ما هو الواقع تنصیصاً. 

قوله: (ممن لم یستجمع ھذہ الصفات) فیه بیان المفضل عليه إما محققاً کما هو 
الظاھر أو مفروضاً إن أرید الکفار أو مطلقاً إن أرید العموم إلٰی المشرکین والمؤمنین (أو 
من أھل السقایة والعمارۃ عندکم) قوله أو من أھل السقایة أى المفضل عليه السقاۃ خاصة 
بمعونة المقام وإن کان المعنی الأول شاملا لھا قوله عندکم أي أن أھل السقایة وإن لم بکن 
لھم درجة عند الل فلا یکون مفضلاً عليه بھذا الاعتبار لکن لھم درجة عند الل تعالی في 
زعمکم فیصح کونە مفضلا عليه بالنظر إلی ھذا الاعتبار ولو جعل علی مذا التقدیر من 
قبیل الصیف آخر من الشتاء لکان أبلغ واأحسن. 

قوله: (دونکم) أي الکلام یغید قصر المسند علی المسند إليه فیکون الفوز عنفیاً عما 
عداہ کمالە بالنظر إلی المسلمین وأصلە بالقیاس إلی المشرکین فقوله دونکم ناظر إلی 
الوجھین وإن الظاعر آنه من قبیل التغلیب إذ الظاھر دونھم دون دونکم . 

قوله تمالی: بُبيْيْهم تم بَِعَعَر یَنة رَرضْوَزِمَجَتَس لم بہایۂ ئبۂ (ا 

قوله تعالی: طیبشرھم ربھم“ [التوبة: ]۲٢‏ ھذا أبلغ من القول وبشرھم لان ںیه 
إجلالاً منە تعالی ولفظ الرب أوقع من سائر الأسماء برحمة منہ ورضوان4 [التوبة: ]۲٢‏ 
فیه إطناب للتوضیح بعد الإبھام ولو قیل رحمة لفات ذلك والمراد بالرحمة مطلق الإحسان 
والعفضل أخرویاً کان أو دنیوپاً والمراد بالرضوان ما أشیر إليه في الحدیث الشریف فیقول 
تعالی: ا أحل علیکم رضوانی فلا اأسخط علیکم بعدہ أبدآٴ وسیجيء من المصنف روایة 
الحدیث تماماً وقال الإمام وأنا ظن والعلم عند اللہ تعالی أن المراد ہھذین الأمرین ما ذکرہ 
فی قوله تعالی : ارجعي إلی ربك راضیة مرضیةہچ [الفجر : ۲۸] والرحمة کون العبد راضیاً 
ہقضاء اللہ تعالی انتھی . والظاھر أن عطف الرضوان عطف الخاص علی العام علی ما بینا 
وعطف مغایر علی ما قاله الإمام کما نقلناہ ظوجنات لھم٭ [التوبة: ]۲٢‏ جمع جنة لان کل 
واحد مئھم لە درجات ومراتب متفاوتة علی حسب تفاوت الأعمال والعمال وأما الرحمة 
والرضوان فھما مصدران وأما العطف علی الرضوان فظاھر وعلی الرحمة فکعطف الرضوان 
علیھا ولما لم یقتض الواو الترتیب قدم الرضوان نا علی الجنة وآخر عنھا في آکثر المواضع 
لإلہم نیھا نعیم4 [التوبة : ]۲٢‏ أي نعمة خالصة عن الکدورات إذ النعیم مبالغة فی النعمة . 

قوله: (دائم) یعني أن المقیم مستعار للدائم کذا قیل وفيه نظر نقل عن أبي حیان أنه 
قال لما ورصف ال تعالی المژؤمنین بثلاٹ صفات الاإیمان واٹھجرۃ والجھاد باللفس والمال 


۶7 4-ںںٹ۔۔.-0ٌ هه,- 8 ٣۰‏ ۲۳ 
قابلھم علی ذلك بالتبشیر بثلائۂ الرحمة والرضنوان والجنة وہدا بالرحمة فلعقابلة الایمان : 
۱ لتوقفھا عليه ولأنھا أعم النعمْ وأسبقھا کما أن الإیمان ھو السابق وٹنی بالرضواالذي مو 
ٹھابة الإاحسان فی مقابلة الجھاد الذیي فيه ہذل الأئفس والمال ثم ٹلاٹ بالجنان فَي اقابلۃ 

الھجرۃ وترد :الأوطان إشارة إإلی أنھم لما أٹروا ترکھا بدلھم ہدار الکفر الجثان والدار و 
هي في جوارہ انٹھی ولم ینقل عنە بیان أُن الرحمة ما عي والمراد مٹھا وقوله ولأنھا أعم 
۱ النعم رم ےکر پور ور سرو ار را ہیں و می یا 
بالتخفیف وننکیر اریہ إفمار بأنہ وراء الٹعیین سی 


لالہ سیب 7 ون الجنس 0 02 
ثلالة قوله وراء التعریف أی خلفه فھو مضاف إلی الفاعل سرت و وت 
والتعیین للمخلوق وفهة بىان قخامتہ وأنافتہ. 


قوله: لائہ قد پستعبْٰل نلمکٹ انظویل) آی حقیقة فان انخانود موفنو لباب 
المدید دام آو لم یدم فھو ہشٹرك؛ معنی بین ما فيه دوام وبین ما لا دوام کما أرضحہ 
المصنف في أوائل سورۃ الببقرة (یستحقر دونه ما استوجبوہ لأجلە أو نعم الدنیا) قوله 
یستحقر دونه اي عندہ پیان عظم الأجر وإن عظمہ بالنسبة إلی عملھم الذي استوجہوا أی 
استحقوا ذلك الأجر لأجله بُناء علی الوعد قوله أو نعم الدنیا اي عظم الاجر بالسبة إلی 
نعم الدنیا مرضہ حیث آخزہ لان التعبیر بالأجر یلائم الأول : 


قوله تعالی: جا الیک 2ار راو ویو رت دس 
السكئرََل الزیکی ری کرازر مغ ارک اشیرک ڑا ٠ے‏ 

توله: زورتی تی الات إشارۃ إلٰی وجه ارتباطھا إلی ما قبلھا وفي اد الکیر 
أن مذہ السورة نزلت بعد فتخ مکة فکیف یمکن حمل ھلہ الاّیة علی ما ذکر:ویمکن 
الجواب با کون هذہ السورۃ نزلت هي بعد فتخ مکة لا یقتضیي کل واحدۃ :من آیاٹھا منزلة. 
بعد فتحھا کما أُن السورة کونھا مکیة لا یقعضي کون کل واحدة من آیاتھا مکیة. -<-_ 


قولە: (فإنھم نما أمروأ بالھجرۃ) کذا خرجہ التعلبي عن ابن عباس وضي الله تعالیٰ عتھا۔ 
أنه کان قبل فتح مکّة لا یتم الإیمان إلا بالھجرۃ ومصادمة الأقارب الکفرۃ وقطع موالابٔھم نشبق 
علیھم ذلك فلما نزلت دہ الایةٍ ماجروا وجعل الرجل یأنیه أبوہ أو آخوہ أو ابنە ولا یلتفت إليه 
ٹم رخص لھم بعد ذلك (قالوٰا إن ھاجرنا ثطعنا آباءنا وأہناءنا وعشائرنا وذھبت تجاراتنا وبقیٰتا: 


توله: آکد الشترد ایس یکثاداسی اناؤوْدای ال سی الکارد کان بر لغ 
لہ والأہد ما لا آخر فتقیبدہ بە ہناء علی المراد بالخلود مطلق المکٹ الطویل بوڈ کان کس 
نصبح تقییدہ بالأبد لیفید أن ذلك: المکٹ بحیث لا ینقطع آمدہ. 


سورۃ التوبۂ ‏ الآَیة: ٢‏ سس َح۔۔4۔س_-4ہسسسہسشسپٹکش شضچشہ. ۱۸۵ 


ضائعین). قولہ وأبناءنا لم بذکر الأبناء فی النظم الجلیل حتی قال أبو حیان لم یٹیگن الأبناء لأن 
الأولیاء أھمل المشھورۃ والرأي والأبناء تبع لیسوا كکذلك وذکر پٔی الایڈ الأتية تیة لأنھاافی ذکر 
المحبة فھم أحب إلی کل أحد فالأولی عدم ذکرما أیضا وإن وقع ذکرھا فی المحکی کی 
الحکایة فالنکتة فی عدم ذکرھا في النظم الجلیل هي أنھا منفھمة من ذکر الآباء فلا یتم ما اختارہ 
أبو حیان قوله وعشائرنا أي المراد بالاخوان العشائر مجازاً. 

قولہ: (وقیل نزلت نھیاً عن موالاۃ التسعة الذین ارتدوا ولحقوا بمکة والمعنی لا تتخڈوھم _ 
أولیاء) هذا مروي عن مقاتل مرضه لعدم ملاءمته التعبیر بالاآباء رأن التخصیص خلاف الظاھر 
قوله ولحقوا بمکة هذا یؤید کون نزول هذہ الأایة قبل فتح مکة إِذ الظاھر أن مکة حینثدِ دار 
الحرب وھؤلاء التسعة ذکروا في السیر کما قیل قوله والمعلی أي علی الوجھین. 

قوله: (یمنعونکم عن الإیمان) إشارۃ إلی سبب النھي لکن الاولی یدعونکم إلی الکفر 
إذ منع المؤمن عن الاإیمان غیر محمول علی ظاھرہ. 

قوله: (ویصدونکم عن الطاعة) ما سبل یغني عنە. 

قولە: (لقوله ]ن استحبوا الکفر علی الؤإیمان) دلیل لاعتبار قوله یمنعونکم عن الاإیمان 
وآما علی الثانی فلا دلالة لہ ۔ 

قولە : (إن اختاروہ) لاختیار والترجیح إما ہالبقاء علی الکفر لحبه ولم یقبل الإیمان أو 
بالردة معاذ اللہ فینتظم کلا التفسیرین لا بیان لوجه التفسیر الثانيی فقط وفی ھذا التفسیر تنبیه 
علی وجه تعدیة الاستحباب بعلی وھو تضمن معنی الاختیار. 

قوله : (وحرضوا) بالضاد المعجمۂ من التحریض بمعنی الحث وفی بعض النسخ 
بالصاد المھملة تفعیل من الحرص والمال واحد (عليه) من باب التنازع ۔ 

قوله: (بوضعھم الموالاۃ فی غیر محلھا) أشار إلی أن المراد بالظلم عنا لیس بمعنی 
التصرف فی حق الغیر بل ہمعنی وضع الشيء في غیر موضعه اللائق بھ وکلا المعنیین منھي 
عنھما فی الشرع والظاعر أن المراد بیان اتخاذ الموالاۃ بعد الٹھي فالمراد ظلم شرعي وأما 
احتمال کون المراد الموالاۃ قبل الٹھی وأن المراد بالظلم معنی لغوي فبعید إذ الوعید بعد 
مذا بقوله طختریصراہ [التوبة: ]٤٢‏ يأبی عنه مع أن الإخبار ہالظلم اللغوي لیس لە کثیر 
فائدة قوله بالموالاۃ فیه تنبيه علی أن بناء التفعل بمعنی المفاعلة . 

فولہ تعالی : ڈ ان کا ساوج ناڑستخم رخ لم َال عییردظ واموال افوےوعا 
ورڈ كَمَوٰن کساتھا سک ترضوتفا اح کم جت لو ورشوليہ مَجھَادِ نی 
سىِله۔ فار سوا حو ایم ا پآنر اک ا ےی الْقَوْم اُلشْسِيَ اَل سف لسوت نت 

قولہ: غقل٭ [التوبة: ]٢٢‏ تلوین للخطاب وأمر لە عليه السلام بأن یرغب المؤمنین 
علی حب اللہ تعالی ورسوله علی أخص أحباٹھم وعشائرعم والٹرھیب عن خلافه بالوعید 


٤ ہورة النویۃ الایة:‎ ٦ 
شاملة للأاجداد ولو کان با آ (وابناؤ کم) عامة ُللابناء لابناہ‎ ۲٢ : عليہ فا آبازکم 4 [التربة‎ 
9 ْ . الأبناء والمعئٰی إن کان أصولکم وفروعکم فالتناول بعموم المجاز‎ 
. قوله: (أقرباؤکم) فحینلٍ یکون تعمیماً بعد::تخصیص وشرطہ متحقق‎ 
0 قوله : مج سار سے کہ ری تع‎ 
قوله: (وقیل ہی تو چس سم سیر الجرائ‎ ۱ 
۱ 0 ۱ دون الاشتقاق (فإن العشیرة جماعة).‎ 


قوله: (ترجع إلی عقد؟ أي نسبٰ فإن النْسبٰ یعقدھم ویجمعھخ. 7- 06-0090 

قوله: زرسروسی ضر ند ہیں نیو جر بیج 
بعض (وقرأ آبو بکر وعشیراتکم وقریء وعشائرکم). 

ثوله: (فوات وقت نفاٹھا) ہفتح النون بمعنی رواجھا والرواج ضد الکشاد. ۲ 

قوله: (الحب الاختبازي) وھو إیٹار رضاء الله تغائی ورسوله علی غیرہ وَلوْ کان 
شور اتا (دون الطبیعي فإنە لا یدخل تحت التکلیف فی التحفظ عنه) (٭فتربصوا4 
[التوبةۂ: )]٢٢‏ لو وی لوحتی باتی الل 1 [التوبة : ]٤‏ إلی آن یاتی اللہ ب 
[التوبة: .]٤٤٢‏ ْ 

قوله: (والأمر من الأموٰر لا من الأواس)۔ ۱ ۱ ۱ 

قوله: (عقوبة عاجلة أو اَجِاٰة) دنیویڈ أو أخرویة ولفظة آو لمنع الخلو _ ٰ 
۱ قوله: ریس جیہ می لی ہنی مال خر و هن 
الاول قول الحسن رحمہ اللہ تعالی مرضه لن السورۃ نزلت بعد فتح مکة وجوازہ حینٹلِ_ 
جوفیلو شوہ سر و دو با اس مت و 
لا یخلو عن کدر . ْ ٰ 

قوله: ",0 وإلی ما هو خیر لھم اذ الظام ان المراہ 
بالفاسقین المؤمنون الذین خرجوا عن الحدود کاتخاذھمْ المشرکین أولیاءھم في' المرثبة ' 
پی یدھم یں و ماود دوس سو جوچہ 
أوائل سورۃ البقرة . وو ا ٤8‏ ۱> 

قوله: جو .یرس تورم ریہ وو کور سی 
الکشاف وھذہ آیة شدیدة لا تر أشد منھا کأنھا تنعي علی الناس ما ھم عليه من رزخاوٰۃ ' 
عقد الدین واضطراب حبل البقین فلینصف أورع الناس وأتقاھم من نفسه ھل یجد غندہ من 
العصلب في: ذات اللہ تعالی ُوالثبات علیٰ دین: ال تعالیٰ ما یستحب لم دینه علی:الآباء. 
نہ بے سی س یسا رس سس سا سو تو 
ایروي اللہ عنه أحقر شيٍء منھا لمصلحة إلی آخر ما قال۔ ْ 
قوله: (وقل من یتخلص منه) عطف 'علة-_ 


سا کہ گھوووووچتے چشش‌شہچےٛگچ ژچووچجوجچھچجھھ۔ کک ھھس از رر 

قوله تمالی: سرسس یس اپ پا بٹظخ کرٹ 
تن عَنسکلم کَبْکا ات مَلبَسکم الارف یکا يعَاَشت ثول سہوے 

قوله: (طلقد نصرکم ال4 [التوبة : )]۲۲٢‏ الخطاب للمؤمنین المخصوصین . 

توله: (یعتی مواطن الحرب) قرینة ہذا القید قولہ فویوم حنین4 [التوبة: ]۲٢‏ مع ما 
یعدہ قوله: (وھی مواقعھا) بالقاف بعدھا عین مھملة أي موضع المحاربة العي تقع فیه 
فالتعبیر بالمواطن للمبالغة کان الحرب توطن فيه کتوطن المتوطن في وطئه وفي بعض 
النسخ مواقفھا بالقاف بعدھا فاء کما في الکشاف أي محل مصاف الحروب والوقوف لھا 
ورھذا هو المناسب وإن کانا متقاربین . 

قوله: (وموطن یوم حنین) بتقدیر مضاف فلا پلزم عطف الزمان علی المکان ھذا أی 
عدم جواز عطف الزمان علی المکان ولا عکسه مختار صاحب الکشاف وتبعه المصنف 
وظاهر کلام أبيی علي الفارسي ومن تبعه جوازہ میا یہ ہس سیا 
مکان وبالعکس إلا أن الأحسن أن یترك العاطف فی مثله فقد علمت أن للنحاة فيه ثلائة 
بقاعت فا0 الاک یر لی برادسانت الکفاف ھا اہی پہتھنا اص للعطات 
فإنه ظاھر الفساد بل إن کلاّ منھما یتعلق بالفعل بلا توسط عاطف کسائر المتعلقات لا 
یعطف بعضھا علی بعض وإنما یعطف البعض علی ما ہو من جنسە ولا یتعلق بە استقلالاً 
نحو ضربت زیداً وعمراً وصمت یوم الجمعة ویوم الخمیس فلذا جعل من عطف المکان 
علی المکان أو الزمان علی الزمان بتقدیر مضاف أو بجعل الموطن اسم زمان قیاساً وإن 
بعد عن الفھم کذا نقله بعض المحشیین۔ 

قولە: (ویجوز أن بقدر أیام مواطن) مرضه لأنه تأوبل قبل مس الاحتیاج (ویفسر 
المواطن بالوقت کمقتل الحسین ولا یمنع) . 


قوله: ومواطن یوم حنین ویجوز أن یقدر وأیام مواطن لما لم یکن عطف الزمان مناسبأ 
لمطف المکان وظاھر الایة کذلك التزم لحصول المناسبة بین المعطوف والمعطوف عليه ھھنا إلی 
تقدیر شيء بە یتناسبان وذلك أمان یقدر في جانب الممطوف بأن یکون تقدیرہ وموطن یوم حنین 
لیکون من ہاب عطف المکان علی المکان أو فی جانب المعطوف عليه بأن یکوت التقدیر لقد 
نصرکم الله غي أیام مواطن لیکون من باب عطف الزمان علی الزمان وإنما لم یجعله علی ظاھرہ مع 
أن بعض الفحول من العلماء جوز مثل ھذا العطف کقولك ضربته الیوم وفی المسجد أو ضربته في 
المسجد ویوم الجمعة لأآنھما متناسبان فی معنی الظرفیة والممتنعم عطف احد متعلقي الفعل علی 
الآخر إذا کانت بیتھما مباینة في النوع کعطف المفعول به علی المفعول فيه أو علی المفعول لە أو 
علی الفاعل أو علی المصدر وعلی العکس ولیس فیما نحن فیه مباینة في النوع نظراً إلی البلاغة 
القرآنیة تقتضي زیادة النناسب بین المعطوفین . 

قوله: ولا یمنع إبدال قوله : فٛإذ اعجبتکم*٭ [التوبة: ]٥٢‏ ھذا جواب عما ذکر صاحب 
الکشاف حاصلہ أن فاإذ أعجبتکم*٭ [التوبة: ٥‏ إذا کان بدلا من یوم حئین وجب أن یکون 


۸ ْ ورة التربة/ الآیة: ٥‏ 
قولہ : (إبدال قوله إذا أخُجینکم کٹرتکم 4 [التوبة: 64 ی بن اصال وع خقضسی 
قوله: (منه) أي من یوم حنین :(آن بعطف) مفعول ولا یمنع (علی موضع). 
قوله: (في مواطن) آي علی محل لفظة في مواطن ذکر الجار مع أنه حظ لە)في 

المحل والإعراب للتنیه علی ان رو سی ار ہی - ا بد ا 

الجار المذکور داخلاً في یوم حنین فلو لم یذکر الجار لتوھم ذُلك وھو لیس بصحیح 
قوله: دم نیو تیم بن سی ری 

موسر سو رسیم پا پومی مھ اسحوحسري ی 

والمصئلف حاول الرد عليه کما قررہ. ٰ ْ 
قولە: (تشار کھما) آی تفاره الہتعاطفین (فیما أضیف |ليه لتتََف) زالمراد 

بہالموصول الإعجاب بالکٹرۃ والمضاف إليه لفظة إذ ولکونه مقصوداً الخ بدلاً مقصوداً : 


ناصب یوم فعلا مقدراً تقدیرہ ونصرکم یوم حنین علی أن یکون عطف جملة علی جملة:لا فعلاٍ 
مذکوراً وھو لقد نصرکم حتی یکون العمطف من باب عطف المفرد علی المفرد إذ لو جعل ناصبهہ 
ھذا ثظاھر لم یصح ویلزم علی!ذلك ان تمجبھم من کثرتھم في جمیع تلك المواطن ولم نیکونوا 
کثیراً في جمیعھا فبقي أُن یکون ناصبہ فعلاً خاصاً بە أقول محصول کلام الکشاف أنِ العطف علي 
شيء یفید تشريك المعطوف في:حکم المعطوف عليہ وحکم المعطوف عليه في الایة النصز المقیة _ 
بکونە واقعاً في مواطن کثیرة وعطف قولە: فلویوم حنین4 [التوبة : ]٢‏ علی محل فيٴ مواطن 
کثیرۃ یقتضي أن بقع ذلك النصر المقید بذلك في یوم حنین فیلزم أن یکون المراد بالمواطن عواطن . 
حنین فإن ابدل ٭إذ اأعجبتکم٭ [التوبة: ٥‏ من یوم حنین یجب أن یقع ذلك النصر: المقید 
بالمواطن الکثیرۃ ة في وقت إعجابھم کٹرتھم فیلزم کٹرتھم إعجابھا اباعم فيی جمیع تلك إلدواطن. 
لیس الأمر کذلك لأن المراد بالمواظن الکثیرۃ مواطن غزوات الرسول قُٛ وبقال إنھا ثمانون موطلاً 
ولیس المراد منھا مزاطن حنین ومحصول جواب المصنف أنە لا یلزم من کون المعطوف عليه 
مقیداً بقید أن یعتبر ذلك القید في المٰغطوف ألا یری إذا قلت صلی زید في المسجد وعلٰمرٰو فیٴ 
دارہ لا یلزم ان یکوت المسند إلیٰ عبْرو الصلاہ المقیدۃ بکزنھا واقعة فی المسجد لن' الصلاة: 
المسندة إلی عمرو غیر الصلاۃ:المسندة إلی زید وإلا یلزم قیام العرض الواحد بمحلین ؤإن کان 
النحویون یقولون العامل في الِمُعطوفِ هو العامل في المعطوف عليه لکن مرادھم أن المعطوق 
یشارك المعطوف عليه في مطلق' معنی عامل المعطوف عليه لا غی خصوصۂہ وإلا فالفعل متعدد فیٴ 
المعطوف والمعطوف عليه فيٴ الحقیقة وإن اعتبرہ النحویون واحداً فإنھم أرادوا بالوحدة النوعیة . 
فعلی ھذا لا یلزم تقدیر نصر فيٰ نصب ہوم حنین بل بجب القول بان نصبه بفعل مذکور ولا یلزم 
المحذور المذکور فلعل صاحب الکشاف مشی في ھذا المقام علی طریقة الأصولیین فإنھم ذکروا 
أن الأاصل اشتراك المعطوف والإمعطوف عليه فی المتعلقات کالحال والشرط وغیرھما ویؤیدہ ما ۱ 
قال المفسرون ان قوله تعالی: اللہ یستھزیء بھ م4 [البقرۃ: ٥‏ ٌملم بعطف علی قالرا إنا معکم 
سورس سم ور سو رت وی و او تھا سال ظلر 
لی شیاطینھم ولیس کذلك . ۱ ۱ 


سورۃ التوبة/ الآیة: ٦٢‏ ۸۹ 
بالنسہة جعلہ معطوفاً أو المراد بالإضافة التقیید والإضافة معنی وھذا و الأوَلنإذ الاول لا 
یخلو عن تمحل وأنت خبیر بأن ما یستفاد من کلام أئمة الأصول هو أن المعطوکِ إن لم 
یکن مستقلا فیقتضی العطف تشارکھما فیما قید بە المعطوف أو المعطوف عليه وإْاٗکان 
مستقلاً فلا یقتضی تشارکھما في ذلك القید وهھنا المعطوف غیر مستقل فما اختارہ صاح 
الکشاف اولی بالاعتبار کما لا یخفی علی ذوي الأہصار وإذا کان العمطف عطف الجملة کما 
اختارہ الزمخشري لا یحتاج إلی التاویل فی یوم حنین فإنه حینثدِ لا یکون من عطف الزمان 
علی المکان بل یکون من عطف الجملة علی الجملة وفی کلام الکشاف إشارۃ إلی ما ذکرنا 
حبث قال بعد التاویل المذکور علی أن الواجب أن یکون یوم حنین منصوباً بمضمر (حتی 
یقتضي کٹرثھم وإعجابھا إیاھم فی جمیع المواطن). 

قولە: (وحنین واد بین مكة والطائف) علی ثلائة أمیال من مکة (حارب فيه رسول اللہ 
والمسلمون وکانوا اٹنی عشر ألفاً العشر الذین حضروا فتح مکة والفان انضموا إلیھم من 
الطلقاء ھوازن وثقیف وکاٹوا أربعة آلاف قلما التقوا) قوله الطلقاء جمع طلیق مثل العظماء 
للعظیم وھو المطلق من الآسر ونحوہ وغلب علی من أطلقه النبي عليه السلام یوم الفتح . 

فوله: (قال النبی عليه السلام) قال الإمام إسنادہ إلی النبي عليه السلام بعید لقطع 
نظرہ عليه السلام في آکثر الأحوال''' متوکل علی الل تعالی منقطم القلب عن الدنبا 
وأسبابھا انتھی والعجب من المصنف قدم ھذا القول ورجحهە وصاحب الکشاف تعرضه لە 
لکن آخرہ فالتعویل علی أن قاثله رجل من المسلمین وھو سلمة بن سلامة فالظاھر حینتف 
أن خطاب الجمیع من المجاز العقلي (آو أبو بکر أو غیرہ من المسلمین لن نغلب الیوم من 
قلة إعجاباً بکٹرتھم واقتتلوا قثالا شدیداً فأدرك المسلمین إعجابھم واعتمادھم علی کثرتھم 
فانھزموا حتی بلغ فلھم مكة) قوله لن نغلب مجھول من قلة من آجلھا صفة لمحذرف أي 
لن نغلب غلیة ناشثة من قلة والمراد إثبات الغلبة بالکٹرۃ کنایة ولھذا قال المصنلف إعجاباً 
بکٹرٹھم وإِنما لم یحمله علی معنی أنه لن نغلب بسبب قلة ولو وقع لکان من عند الل لا 


قوله: من طلقاء ھوازن والطلقاء جمع طلیق وھو الآأسیر الذي اطلق عن الأسر وخلی سبیله 
وھم الذین أسرھم النبي ا یوم فتح مکة واطلقھم. 

قوله: آو أبو بکر کلمة أو لشك الراوي قوله فاأدرك المسلمین اعجابھم بعني کان علیھم آن 
یتوکلوا علی ال ولا یغتروا بکثرتھم ولا یعتمدوا علیھا ولا یرون النصر والغلبة إلا من ال تعالی لا 
من کثرتھم وشوکتھم وإسناد عذہ الکلمة وھي لن نغلب الیوم من قلة اعجاباً بکثرتھم إلی رسول 
اللہ قُ بعید لأنه في جمیع الأحوال متوکل علی اللہ منقطع القلب عن الأسباب قولە وأدرك 
المسلمین اعجابھم أي لحقھم شوم کلمة الاعجاب الفل بالفتح اسم للمنھزم یستوي فيه الواحد 
والجمع یقال رجل فل وقوم فل والمراد هھنا الجماعة وھم المنھزمون الذین بلخوا مکة . 


؟٥:ذظلا/ۃبولاڈ ...مم .._... ۔ . _۔ وو‎ ١۹۰۲ 
۱ للقصور فی تشبت الأسباب لإخبارہ تعالی بإعجابھم بالکٹرۃ. قولہ إ إعَجامھم أي ضررہ‎ 
ووخامتہ وإن کان من بعضھم لن القوم یؤاخذون بفعل بعضھم لا سیما عن رَشَاثهُم قولہ‎ 
ٰ فانھزموا أی المسلمون ولو قال فتفرقوا سد ہا دبا قوله ہلغ فلھم بفتح الٹناء یدید‎ 
اللام المنھزم . - ٰ "دہ‎ 
علیہ السلام عای‎ (+0۳۷٦ قول: (وبقي :رسول اللہ في مرکزہ) أي مکانہ‎ 
ٰ ۱ ۱ . بملۂ بیضاء غطفق برک بغلته جهھة الکفار‎ 
ثوله: (لیس 'معہ إلا عَٰه العباس رضي اللہ علہ) واختار المصنف ھذہ الوایة دلالتھا‎ 
علی تنامي شجاعتہ عليه السلام آقوی دلالة وفي بعض الروایة کانوا معه علیہ السلام عشرۃ‎ 
۱ رجال عمه العباس وانن عمه أبو سفیان بن الحارث وابنه جعفر وعلي بن أبيٴ طالبِ‎ 
وربیعة بن الحارث والفقنل  بن 'عیاس وآسامة بن زید وأیمن بن عبید وعؤ قتل بيْنْ دی‎ 
النبی عليه السلام وھژلاء من اُھل بیته وثبت معه أبو بکر وعمر زضي اللہ تعإلی عنھم وما..‎ 
اختارہ المصنف مختار الکشاف والإمام لما قلنا فمن قال إن المصنف لم یصب فیما ذکرہ‎ 
لم یصب (آخذ بلجامہ وابن:عمە ابو سفیان بن الحارث وناهيك بهٰذا شھاذة علی تنامي‎ 
۱ شحاعته فقال العباس وکان صیتاً صح بالناس فنادی پا عباد اللہ اقوله وناميك أي:حَسبك‎ 
ویکفيیك قوله تناھی شجاعثه حیث وقف علی بغلة لم یقدر علی الکر والفر مع ,جوم‎ 
العدو وظھورہ ظاعراً قوله صیتاً بتشدید الیاء اي جھوري سپ کی غیرہا‎ ۱ 
۱ فوله صح أمر من الصیحة بوڑا بع:‎ 
قوله: و اب تس فاہوی لغان .ى09‎ 
إذ ببایعونك:تحت: الشجر8٭4:[الغتح : ۲۱۸] کأنه رضني اللہ تعالی عده قصذ بھذا النداء:‎ 
تذکیرھم ببیعتھم والتنبیه علی أن من کان حاله هذا فکیف یقر مع أن التبي قڈ في مرکڑہ۔‎ 
وکذا الکلام في توله (یا أصٰحابِ سور البقرۃ) وأصحاب سور البقرة عم المذکورون ي‎ 
وقیل المرأد‎ ]٢۸۵ : قوله تعالی: (آمن الرسول یما أنزل إِليه من ربه والمژمنون4 [البقرۃ‎ 
الذین حفظوھا فإنھم عظماء > الصحابة رضي اللہ تعالیٰ عنھم وھذا القول هو المختار:‎ 
قوله : (فکروا) أي رجعوا (غتقاً واحدا) أي مثل عنق واخد أي مسرعین 'جملة ودففة‎ 


قوله: ات بت التي.ٴفي قوله تعالی : لہ رضی اہ من السوین 
7 ھتہ ۸۔ .َ3" 
کیو عٌسوی 0 ۱ ۱ ٦‏ 
قفوله: فکررا ٹرجمرعظا ي جماعة قوہ وحمی الوطیس آی اشحدت ارْلوطنر 
التنور قوله عليه الصلاۃ والسلام: حمي الوطیس کنایة عن اشتداد الحرب؟ قوله: ئم أخذ کفاً من 


سور التوبة/ الآیة؛ ٦٢‏ ۱۹ 
واحدة وعنق واحد گنایة عن مذا المعنی (لبيك لبيك ونزلت الملالكة) . قوال (فالتقوا مع 
المشرکین) وما یشعر من متبوعیة المشرکین وجھه أُنھم أصل في ھذا القتال لعلامٔاانقیادھم 


للرسول . 
قوله: (فقال يُ ھذا حین حمی الوطیس) ھذا إشارة إلی الوقت باعتبار حضوز 
بعض أُجزائه. 


قولە: (الوطیس) أصلہ التنور ومعناہ اشتد الحرب وفیه استعارة لطیفة کما فی قوله 
تعالی : (فظکلما أوقدوا ناراً نلحرب*٭ [المائدۃ: )]٦‏ الاّیة وقد أوضحناہ ھناك قیل وفیه 
نكتة آخری قل من تلبه لھا وھي ما قاله باقوت في معجم البلدان إن أوطاس واد فی دیار 
ھوازن وبه کانت وقعة حنین وفیھا قال النبي عليه السلام احمی الوطیس وذلك حین - 
استقرت الحرب وھو أول من قالھا واسم الوادي أوطاس وھو منقول من جمع وطیس 
کیمین وإہمان ففيه ثوریة فانظر لفصاحته عليه السلام ومقاصدہ فی البلاغة ورمیه سھام 
البلاغة إلی أغراضہا وھو التنور انتھی. وأنت خبیر بأن ھذا جید وسدید لو ذکر الأوطاس 
بدل الوطیس وفي مثل ھذا مع کونھا علماً اعتبار التوریة غیر متعارف (ٹم أخذ کفاً من 
تراب فرماھم ٹم قال انھزموا ورب الکعبة فانھزموا) قوله ثم أخذ کفاً من تراب قد مر فی 
وقعة بدر أنه عليه السلام أخذ کفاأً الخ. ولعل رمي التراب وقع فی کلتي الوقعتین قوله 
انھزموا الظاھر أنہ فعل ماضی قاله تفاؤلاً وتبشیراً للمؤمنین والحمل علی الأمر یأباہ القسم . 

قولە: (أي الکثرة) فاعل فلم تغن . 

قوله : (من الغناء) فیکون شیئاً مفعولاً مطلقاً. 

قوله: (أو من أمر العدو) فیکون شیئاً مفعولاً بە إذ حاصله فلم تعط تلك الکثرۃ ما 
تدفعون بە حاجتکم شیٹاأً من الإغناء ولو حقیراً قلیلاً (برحبھا أي سعتھا). 

قولە: (برحبھا) أى ما مصدریة والباء للملابسة آو بمعنی مع . 

قولە: (لا یجدون فیھا مقراً تطمئن إليه نفوسکم من شدۃ الرعب آو لا یٹبتون نبھا 
کمن لا یسعه مکانہ) أي معنی ضاقت مذا کنایة أو مذا مثل فی کمال الحیرۃ والشدۃ کما 
صرح بە في قوله تعالی ٭٭وضاق بھم ذرعاًہ4 [ھود: ۷ ویلائمه قوله کمن لا بسعە مکانہ 
فإنه ناظر إلی کلا الوجھین وإن تبادر الوجه الأخیر وأما الاستعارة التبعیة فخفیة وإن أمکنت 
فی الوجه الآخیر. ٰ 


تراب الأرض ثم استقبل بە وجوھھم فقال شاھت الوجوہ فما خلق اللہ إنساناً إلا ملأ عینيه تراباً 
بتلك القیضة فولوا مدبرین فھزمھم ال تعالی فوله ثم قال انھزموا علی لفظ آمر ورب الکعبة قسم. 

قوله: برحبھا علی ان ما مصدریة والرحب السعة أي ضاقت الأرض علیھا مع وسعتھا حیث 
لا یجدون فیھا ما بطمثن إليه قلوبھم خوفاً ورعباً. 


۹ _.__ .. .. .>> گھووەھڈلاة: ۲ ْ 

قولهہ : ظائم ولیتم؟" [التوبة ؛ ٥‏ ز(الکفار ظھورکم) أی ولیتم متعد إِلی ِمُعولین لکن 
حذفاً لقیٰام القرینة علیھما وتعدیتہ بالمفعولین مما جاء مصرحاً في النظم الجلبُل:کقوله ۱ 
تعالی فلا تولوھم الأدبار4 [الأنفال: ]۱١‏ وحمله علی الحذف والإبصال تعسف وقلاقال 
الإمام الراغب في مفرداته ولیت سمعي کذا وولیت عیني کذا اقبلت بە عليه لعم ولی قذ 
یستعمل ہمعنی تولی أي أعرض کقوله ثعالی: ظاولی مدبرآ٭ [الئمل : وہ ہے 
تعالی : ڈڑوولی مستکبرا چ4 ا لْقَمنان : ۷] الایة رھذا ھو مراد صاحتبے المقاموس وی ول اُدبر 
ولم ینکر کون ولی باقیاً في بابہ متعدیأً إلی مفعولین وفي کلاِمہ حیث قال ولیٰ:تولیٰ إشار 
إليه وقد یجيء بمعلی او جج ہب ھچ 
المسجد الحرام*چ (البقٰة: ۹ لای9قہتے- 

قوله : (والادہار الذحاب لی خلف خلاف اللإقبال) فالتفسیر 0ھ 

ٹولے نمالی: زا یکن عق شوہ و زی عة اَل یک ٰ 
وَعَّب الیک کترا لاک رآ ۱ کین ڑکا ْ ْ 

ٹول : (رحمته الٹي سکٹوا بھا وآمنوا). 

گول : (رحمدەه) کا ا رہہ 7 ٭ناآئزل الله رص0"2؟ 
[التوبة ؛ می تہ سعد مم مو 
سکنوا بھا ْ ۱ 

قولە: (وإعادة الحار للتتبيه علی اختلاف حاليھما) إذ السکینهة بالنسبة إلی لرسول 
ا ے05 
ققع مر ضرہ تاقال حد رس 4تل4 ھی ٌَ““" 

قوله: وئیل هم لین ٹنوا بع رسول الله لوا بفروا؟ مرضہ ن۷ السکینے حیندظ 
تختاج إلی تمحل بالنسبة إلیٴالمؤمنین أیضاً (باعینکم یعنی الملائکة 4-0 .“0 آو 
ٹمانیة أو ستة عشر علی اختلاف الأقوال): . ٰ ٦‏ 

قوله: (بأعینکم) یعئي أن الرؤیة بصریة لا قلبیة و وأ المراد نشی الرزیة حقیقة لا ات 
رأوھا هم والمشرکون وأن المراد لم یروا مثلھا قبل ذلك کذا قیل وکلام صاحب الکشاف 
نی سورة الأنفال حیث قالنزل جبریل في خمسمائة ملك علی المیمنة ومیکائیل في_ 
خمسمائة ملك علی المیسرۃ وفیھا علي بن أبي طالب في صور الرجال علیھم ثیابِ بیضش 
وعمائم بیضں قد ُرخوا اذنابھا:بین اکتافھم انتھی. یشعر بأنھم یروھا وآن المرادالم یروا 
مٹلھا قبل ذلك والفرق بین قصة ہدر وبین وقغة حنین ضعیف إلا أن یقال إھم لم :یروما 
بأعیتھم علی صورۃ الملك؛ٴقوله علی اختلاف الأقوال قیل وجه الاختلاف في العدد أنە 
تعالی قال شس یبد ری ہیں ا ا ہن و 


سورۃ العوبة/ الإآية: ۲۷ ۳ 


(لیائوکم من فورعم ھذا یمددکم ربکم بخمسة آلاف 4 [آل عمران ؛ٴ9٢١])‏ فاضاف 
الخمسة إلی الئلاثة فصارت ثمانیة ومن أدخل الثلاثة فیھا قال:إنھا خمسة فجعلهٔم تھایة ما 
وعد بە الصابرین ومن قال ستة عشر جعلھم بعدد العسکر اثليی عشر وأربعة وق کلام 
حسن کذا نقله بعض المحشیین وأنت خبیر بأن ما قرأً من الأیتین فی قصة بدر لا فی حادلم 
إلا أُن یقاس عليه وفيه نظر . ۱ ۱ 

قوله: (بالقتل والآسر والسبي) أي المراد من العذاب عذاب الدنبا کما صرح بە. 

ثولە: (جزاء کفرھم) أي المراد ہجزاء الکافرین جزاء کفرھم إذ المشتق حین تعلق به 
الحکم یفید علیة ماخذ الاشتقاق . 

قوله: (فی الدنیا) متعلق بالجزاء وفيه رمز إلی إشکال الإمام علی الحنفیة مع جواہہ 
أما الاشکال فقوله إن الجزاء لیس اسماً للکافی کما ذھب [ليه علماء الحنفیة فإنه تعالی 
سی مڑا ایت خزاہ سم آف الستلیع آجسر ا علی آ۵ الوب الذافیةای الاڈ مذَثر 
لھم وأما الجواب فبأن یقال إن المراد بالجزاء عنا جزاء الدنیا لا جزاء مطلقاً وهذا جزاء 
کاف فی الدنیا ولقد أُنصف المصنلف واعترف بالحق . 


یں کس مر مث ہی 


قوله تعالی : شه یب الین بد ڈلنک عی می کاڈ َال شنوڑ تیب ڑکا 

قوله: (منھم) أي من الذین کفروا وھم المعذبون إِذ التعذیب بالآأسر والسبي لا ینافيی 
التوفیق بعدہ آو عذب الذین کفروا من قبیل إِیقاع حکم البعض علی الکل . 

قوله : (بالتوفیق للوسلام) بالتوفیق أي المراد بتوبة اللہ توفیق التوبة لا مبول التوبة 
(روي أن اسأً منھم جاؤوا إلی رسول اللہ قٍٍ وأسلموا وقالوا یا رسول الہ أنت خیر الئاس 
وأہرهم وئد سبی أھلونا واولادنا وقد أخذت أموالنا وقد سبی بومثذِ ستة آلاف نفس وأاخذ 
من الإبل والغٹم ما لا بحصی فقال يٌُ اختاروا ]ما سبایاکم وإما أموالکم ثُقالوا ما کنا نعدل 
بالأحساب شیٹاً ثقام رسول ال پل ثقال إِن ھؤلاء جاؤوا مسلمین وإنا خیرناهم ہین الذراري 
والأموال فلم یعدلوا بالأحساب شیا فمن کان في یدہ سبي وطابت نفسه أن یردہ فشأنه ومن 
لا فلیعطنا ولیکن قرضاً علینا حتی نصیب شیتاً فنعطيه مکانه ثقالوا رضینا وسلمنا فقالوا إغی 
لا أدري لعل فیکم من لا یرضی فمروا عرفاءکم فلیرثعوا إلینا فرفعوا آنھم قد رضوا) قوله 


قوله: عا کنا نعدل بالاحساب شیتاً أی ما کنا نسوی ہأولادنا ونسابنا شیناً فنختار مژلاء علی 
اأحوالنا الحسب ما یعدہ الرجل من مفاخر نفسه والنسب ما یعدہ من مفاخر آبائہ وفی النھایة ال 
لھم اختاروا إحدی الطائفتین إما المال وإما السبي فقالوا آما إذا خیرتنا بین المال والسبي فإنا نختار 
السبي فاختاروا أبناءھم ونساءھم آرادوا أن فكاك الأساری وایثارہ علی استرجاع المال حسبة وفعل 
حسن فھو ہالاختیار اجدر. 

قوله: فشائه أي فلیختر شانہ أي فلبفعل ما طابت ہھ نفصه . 

قوله: فمروا عرفاءکم عریف القوم مقدمھم ومباشر مصالحھم وأمورعم ومشاھیرعم فلیرفعوا 
إلینا أي فلیرفعوا خبرکم إلینا ولیخبروا أآنھم قد رضوا. 


۷۸۰ ورة لتوب / الایة‎ : ۱ ‌٤ 


رري ان اکا سے اتد مت لے راک عایض السررے کت ومروان بن 
الحکم ہنحوہ کما قیل قوله روہ تا یئ رر سر سو 
الذین کفر را4 [التوبۃ : ]٦٦‏ من إیقاع حکم البعض علی الجمیع قوله فقالوا: تر 
سہایانا سیر رر ہیں ہگج 
فنختار أھلینا وأولادنا والحسبٰب ما یعد من المناقب والمفاخر فالظاھر أن.یقال ما کنا 
نعدل بالأنساب شیٹا لکنھم .أرادوا آن اختیارھم الأنساب دون الأموال منقیة لھم فبھذا 
الاعتبار قالوا ما کنا نساوی بالأحساب شیئاً . قوله إن ھؤلاء اسم اوج ہچ 
دی دراو بن ۱ 
القوم 1 ررش ں0 7 پوسسرر 
ایال ہہ ان تُعر لت تق رت7 اي ومن لم تطب نفسه أن تردہ مجاناً فالنفي 
راجع ریت بب یپ رر رو سر تی ١‏ 
علینا قیمته إذ القیمیات لما لم پمکن محافظة عیٹھا ومراعاتھا اعتبر قیمٹھا . 
قوله : : (لعل فیکم من لا یرضی) إذ القائلون رضینا لیسوا بجمیعھم - 
قوله : مرفاکہا جع عریف وھو من بنصب علی فرة من کر را اوالھم 
شہرتک سی اقائل را سی ہے ور اعتت: ٰ 
قول تعالی: يَاھنا ےل مر ان نے بن سا ھا 
ارام بَمْه عَاِهم عہدا 7 لا سا کو یا یہ ائت , من موہ إِن ک٥‏ ُ 
رک الہ عیۂ عسیبۂ لہ ْ و لے 
قولہ (لخیث بایھم) وضاد عقیدتھم شبہ عقیدتھم الباطلة بالنجس تشیھاًللممقول 
ھذا إذا اج الس اتی شع اک اس کرس دائ خر 
جمع لأنه في الأصل مصدر وإِن أرید بە مصدر کما في الکشاف فیقدر مضاف أي نما 
المشرکون ذوي مُجس . 7 ۱ ٌ ۱ 
و و لالہ یچب آن جب عنھم کما جب عن النجامة) فحیتا الکلا تشی 
ند تا لوجه الٹانی عُلی الوجہ الثألث ولو قدم الثالث علی الثانی لا؛ شتراکۃ مع الو في ٴ 
عدم الکلام للتشبیه لکان لە وج ؛ ٹم المراد بالوجوب وجوب الاحتراز عن اتخادمم ولیأً 
ومحبوباً لا وجوب الاجتناب وک سو ھا لکان عین قزل ابن عباس 
ری ری ہی ہیں ہی یا نر اش و کی ای 


۹٥ 

قوله: (أو لأنھم لا یتطھرون ولا بتجنہون عن النجاسات کالخمر والخنزیزؤغبر ذلك). 

قوله: (فھم ملابسون لھا غالباً فالکلام علی حقیقته) لکن فی ھذا الوم کون 
الہمشرکین تجساً کلجس الٹوب الڈي آصابہ عمثل الدم والبول وفی الوجه الأول مثل الیل 
والدم بطریق الاستعارۃ وفیه مبالغة لطیفة حیث اشیر إلی آنه لا محل للطھارۃ ولا صلاحیة 
لھا بخلاف مذا الوجه (وفیه دلیل علی أن ما الغالب تجاسته نجس). 

قولە : (الغالب نجاسته) فاعل للغالب نجس خبر إن مثل البط والدجاجة المخلاۃ إذا 
جعل رأآسہ في ماء حکم بنجاستہ ولا یڑکل ما لم یحبس ثلائة أیام حملاً علی غالب أحواله 
(وعن ابن عباس رضي الل عنھما أن أآعیائھم نج کالکلاب وقریء نجس بالسکون وکسر 
النون وھو ککبد في کِد). 

قولە : (أن أعیانھم) وعن الحسن من صافح مشرکاً توضاً وأھل المذامب علی خلاف 
مذین القولین کذا في الکشاف . ٰ 

قولە: (واکٹر ما جاء تابعاً لرجس) لن عذہ القراءة وھي قراءة أبی حیوۃ دلت علی 
أنه اکٹري لا آنە لا یجوز بغیر اتباع کما نقل عن الفراء وآراد بە صاحب الکشاف والمصلف 
الرد علی الفراء ومن تبعه کالحربري والحصر المستفاد می إنما قصر المشرکین علی النجس 
کما هو المشھور عند أئمة البلاغة من أُن المقصور عليه یژخر فی إنما والإمام الرازي مال 
لی خلافهہ حیث قال وکلمة إنما للحصر وھذا یقتضي أن لا نجس إلا المشرك ثم شنع علی 
إمامنا وأصحابه بأن القول بأنِ أعضاء المحدث نجس مخالف لھذا النص إلی آخر ما قال 
والشجرۃ تنبیء عن الثمرة وما کان أأصله فاسداً فاسد کما لا یخفی علی المھرة. 

قوله: (لنجاستھم) بأي معنی کان . 

قوله: (وإنما تھی عن الافتراب للمبالغة) إذ المراد نھی عن الد۔خول فالملع عن قربهہ 
أہلغ نظیرہ قوله تعائی: ٭ولا تقربا هذہ الشجرة٭ [البقرۃ: ]۳٣‏ وغیر ذلك . 

قوله: (أو للمنع عن دخول الحرم) فحینثِ الکلام علی ظاھرہ. 

قوله: (وقیل المراد التھي عن الحج والعمرۃ لا عن الدخول مطلقاً) لأن المشرکین 
کانوا یحجون ویعتمرون في الجاعلیة ومنعوا عنھما ولا یمنعون من دخول الحرم والمسجد 
الحرام وسائر المساجد . 


سورۂ العوبة/ الایة : ۲۸ 


قوله: وأاکٹر ما جاء تابعاً لرجس أي آکثر أوقات مجیء النجس کائن إذا کان تابعاً 
کقولھم اخطب ما یکون الاأَمیر إذا کان قائماً قال الفراء إذا قالوا لا مع الرجس اتبعوہ ایاہ قالوا 
رسس مین 

قوله: وقیل المراد الٹھي عن الحج والعمرۃ عذا هو مذعب أبی حنیفة وأصحابہ فعندھم لا 
یمنعون من دخول الحرم والمسجد الحرام وسائر المساجد وعند الشافعی رضی اللہ عنه یمنعون من 
الہ۔.جد ائحرام خاصة وعند مالك یملعون منە ومن غیرہ من المساجد. 


٦۔ے_ےےے‏ ۔بسسش .ہہ شور الو الایڈ: ۸ 
قوله: (وإليه ذھب ابؤ: حٹیفنة رحمه اش) بدلیل قوله تعالی ہ٭اوإن قتم جیلة پچ 
[الکوبة : ۸] فإن ذلك الخوف إنما یکون إذا منعوا عن دخول الحرم في الموبِمإذ مُعظم 
تجارتھم في وقت الحج وبشھادة علي رضي اللہ تعالی عنه إلا لا یحج بعد عامنا هذاٴمظوك 
ہأمر الئبي عليه السلام قد مر:توضیحہ في آوائل السورة وما ذھب إليه الإمام واختارہ لمَا 
کان مؤیداً بذلك فلا یقال هذا تقیید المطلق فلا یجوز , ٰ 


قولہ: و مالك جیابڈیواجر اہو پاٹ والجاج 
علی کاؤة ماع 00" 

قوله: (ومیه دلیل علی أن ألکفار مخاطبون بالفروع) حیث نھی عن ذلك والتی إنما ۱ 
یتوجه علی المکلف (ظ بعد عامهم مذا 4 [العوبة: ۲۸]) اي بعد حج عامھم مذا بتقدیر 
موہ ور ہی سن سے او ا یے وی ة حین أمر أبو بکر 

وا 2 یی۷۷؟؟۶۷م7ہ 70ھ .:"ھەو' : 
ثظاھر الروایة وھي نداء عليٰ رضي ال تعالی عنه إ 0 0 
ور وسر ۱ 
[الضحی : 7 ۱ ۃ٣.ئ ٣‏ 

قوله: (یسبب ننعھم من الحرم) ھذا یوافق مذھبنا وأما مذھبه رغوصت من 
المسجد الحرام خاصة فلا یوافقه وإنما ذھب إليه لان خوف العیلة إنما و من منعھم من 
اتحرع ان وت اح لأنھم کانوا یأتون في الموسم بالمیرۃ والأطعمة فینفقون بە ففِيْهٗ تآأبید ۱ 
متعیتا گیا ا آھا وقد اضطر المصنف کی یتو ایس باوو ی ابد 
من المکاسب والرفاق) یلو سو ود بھی سس 


قوله : وفيہ ذلیل علیٰ أن الکفار مخاطبون بالفروع قال صاحب الانتصاف وقد یستدلون بَھا علیْ 
أن الکفار مخاطبون بفروع الشرائم الا سیما المناھی وھو بعبد لأن الظاھر من المشزکین أنھم لّ 
ینزجرون ہھذا۔التھی والمراد خطاب المؤمنین أي لا تمکنوهم ُبھا المؤمنون أنْ یقریوا المسجد الحرام . 
لأن الاّیة مصدرة بخطابھم وھو قولە تعالی: : یا أیھا الذین آمنواہ4 1التوبة : ۲۸] وآخرھا قولهٴ: ٭وإن 
خفتم عليه فسوف یغئیکم الله من فضلہ*4 [التوبة : ۸] وھو من ہاب لا أرينك هھنا یعنی ما می الاَیة ۱ 
وإِن کان في الظاھر نھیاً للمشرکین أُن پقربوا المسجد الحرام ولکنە في الحقیقة نھي للمسبٔمین أن 
یمکنوھم أن یقربوہ کقوله تعالی: : ولا بصدلك عنھا من لا یؤمن بھا4 [طە: ]٦٦‏ فلما لم یکن المراد. 
و یں پا سی اس شا ہت دس ھن سودان 
علی ذلك ھذا کلام متین 


قولہ: من المکاسب لاق سن آرنتہ اي نفعته فالارفاقف النفم . 


سور التوبۃ/ الابة: ۲۸ تے_ےمے_._._لر۰ٌ.ٌ...ر.ر×. ‏ .... _._.. __. طے_.. ل م۱۹ 

قولہ: (من عطائهہ) أي الفضل اسم بمعنی العطاء الذي بمعنی الاعطای فمن حینتذِ 
ابتدائیة وإن أرید بالعطاء المعطي ھی تبعیضیة . 

قولە: (أو تفضله) أي الفضل مصدر بمعنی التفضل والظامر أن من أیضاأ اہندائیة 
وقیل من بیانیة والاولی کون المراد بالعطاء المعطي فمن تبعیضیۂ والتفضل مصدر بمعنیئٰ 
الإحسان بلا عوض ولا غرض فمن ابتداثیة إذ العطاء حین آرید بە الإ(عطاء بمعنی التفضل. 

قوله: (بوجه آخر) متعلق بھما تنازعاً والتخصیص بالأخیر ضعیف الا پری أن قوله 
وقد أنجز وعدہ الخ. وإنجاز الوعد لا بد وأن یکون متحققاً في کلا الوجھین لا بختص 
لوجه دون وجهە. 

قولە: (وقد أآنجز وعدہ بأن آرسل السماء علیھم) والسماء تحتمل المظلة أي الفلك 
والسحاب وعلی التقدیرین مجاز عن المطر بعلاقة الحالیة والمحلیة . 

قوله: (مدرارا) کثیر الدرور أي السیلان ویستوی في ھذہ الصیغة والبناء المذکر 
والمؤنٹ (ووفق أھل تبالة)۔ 

قوله: (أھل تبالة) ہفتح التاء المثناۃ الفوقیة والباء الموحدۃ بلدة من بلاد الیمن ۔ 

ول : (وجرش) بضم الجیم وفتح الراء المھملۃ والشین المعجمۂ مخلاف من 
مخالیف الیمن أي ناحیة من والمخلاف فی الیمن کالرستاق في العراف الرستاق ہضم 
الراء القریة ۔ ٰ 

قولە: (فأسلموا وامتاروا) أي جلبوا (لھم المیرۃ) بکسر المیم أي الظعام فتحصل 
للمسلمین من المکاسب والآرزاق ما لم یعھد مثله قبل . 

قوله: (ثم فتح علیھم البلاد والغنائم) أيی وحصل لھم الغنائم . 

قوله: (وتوجہ إلیھم الناس من أقطار الأرض) أي من جوانبھا والمراد بالارض إما رض 
العرب آو المراد جنس الأرض . قوله (وقریء عائلة علی أُنھا مصدر کالعافیة آو حال). 

قولە : (أو حال) أي أو اسم فاعل حال من مقدر تقدیرہ قوله وإن خفتم کونکم ذواتاً 
عائلة وھذا أوئی مما قیل من أنھا ألغاز لأنه راد بالحال معنی الصفة فإنہ ممٰعول ہه سواء 
کان مصدراً أو اسم فاعل فأطلق الحال وأراد بە الصفة فإِن المعنی وإن خفتم حالاً عائلة 
علی الإسناد المجازي فحذفت الحال وأقیمت الصفة مقامھا انتھی. ولا یخفی ما فيه من 
التکلف فھو مستغنی عنە ہما ذکرنا والقول بأن فیما ذکرته إکثار التقدیر مدفوع بآأنه علی 


قولە: أھل تبالة ہفتح التاء وتخفیف الباء بلدة صغیرۃ من بلاد یمن وفي المثٹل أھون من تبالة 
علی الحجاج وجرش بضم الجیم وفتح الراء مخلاف من مخالیف الیمن وھو بفتحھا بلدة بالشام 
والمخلاف في الیمن کالرستاق في العراق قیل أول عمل ولیه الحجاج عمل تبالة فلما قرب منھا 
قال للدلیل آین هي.قال سترتھا عنك حذہ الأکمة فقال أھون بعمل بلدة ٹسٹرھا عئي أکمة ورجع من 
مکالە فشالت العرب أھون من ثباله علی الحجاج . 


یس سر ہے جُورة التوبة/ الابة: ۰۲۹ 
تحق قیام فرب علی لك شائع ٹی کلامم بل فی جم الہ تالی وایاكَيٍ الہشاف 
کان شائ ار اھا: ۱ : ْ 
قولہ: (قیدہ) آئ الاغناء : 3 
قوله: (ہالمشیئة لینقطع الآمال) (إلی اللہ) انا سضر لاکمی سک 
ور سارہ وہ جشی ہد سی رھ 
بل خلی آ۵ تعلق الاقھ با دے تعالی لس بسک ْ 
قول: فی بت ای سرد ساٹ ہر یی تنا ۱ 
وجب عليه أو عنە لا یتوقف علی المشیة وھذا المعنی وإن فھم من قوله من فضله لکن, 
لمزید الاهتمام بە اعتبر في الشرط وقیل إن ھذا لنفي الإبجاب وقوله من فضله ہیان۔لکونہ 
عطاء وإحساناً وشتان ما بیٹھما!'وھذا غریب إذ ما هو إحسان لا یکون بالإیجاب۔ ٠‏ 
قولە: (وإن الغنی الموعود) أی 0-2 ولا بظھر وجه المدول 7 
ظاغرہ فالأولی ون الافناء الموعود۔ ٴ ج 
قوله: -صص۰۰ الخلف فی الوعٰ لانہ ۱ 
مقید بالآرادة فالانتفاء إغناء بعض لعدم تعلق الرادة بە فلا محذور وھذا الوجه الآخیر هو _ 
الاؤلی بالاعتبار کما لا یخفی غغلی ذوي الأبصار . و 
قولہ: (یاحوالکم) فمن کان صلاح دینه بالڑغناء أخنیتہ ومن لا فلا 
ٹولہ : (لیما یعطي ویہمغ) الخ کالبیان لما قبلہ أر التاکید إذ العلم بالاحوال یشعر بہ 
نو تے حتج کے ٦‏ ًٔت8ھئ8ھَٗ .××" 


لھ ۳ 


نوله نعالی: ڈنیا ایک لا برک پاگو ڑل پالزو الج ولا يزَية ما کم ال 
شوہ روَا بریورت یں ال یں الک آوٹوا لَِتَبَ ہہ سے2 و[ 
صطغروت شیا ۱ ۱ ۴ ٰ 
۱ ہد زتاتلو الڈین لا یؤمٹؤن باللہ ولا ہالیوم الآخر4 [التوبة: ۹۰) سلیة ٰٹری 
للمسلمین بالأمر بقتال أھل الکتابین ونھب أموالھم والسبي لأولادھم إلی أن یعطوا ألجزیة : 
وبھا یحصل الغنی الموعود بەٴعلی الوجھ الکكلي الأئم وبرتفع بە خوف الفاقة المتوهمٰة من 
منع المشرکین۔عن الحرام انقطاع المکاسب والإرفاق والآمن من ذلك علی الوجه الاعم , , 

قوله: : (علی ما ینبغي) فإن الیھود قالوا طؤإعزیر ابن ال4 [التوبة جج 
والنصاری مثلفة حیث قالوا إِن اللہ ثالٹ ثلائة (کما پیٹاہ فنی أول البقرة 01لاف جا متا 


قوله ٠‏ کما بیناہ فی آول القرۃ وغو ما قال فی تفسیرہ قوله تعالی: وبالآخرۃ غم یوقٹونگا 
[البقرة : ]٤‏ أي.یوقنون إیقاناً زال معه عا کانوا عليهٴمن أن الجنة لا یدخلھا إلا من کان موٰداً آو ْ 


نصاری وأن النار لن تمسھم إِلا أیام معدودة واختلافھم في نعیم الجنة أھو من جنلیٰ النعیخ الدنیا _ 


سورة التوبة/ الآبة : ۲۹ ۹ 


قوله: (فإن إیمانھم) لعدم فہ ہو مور تر الغناء والفائذاة]وأما إیمانھم 
بالاآخرة فلآنھم یقولون لا بدخل الجنة إلا من کان عودأ أو نصاری وأن النار لم تِنسھم إلا 
أیاماً معدودة وغیر ذلك فھو کلا إہبمان انتا روھلاعمن تشہے الموجود بالمعدوم فیعدم 
الممائدةۃ فالمنفي في النظام الاإیمان المعتد بہ وہھذا البیاںن ظھر وجه تخصیصی الإیمان بالله 
وبالیوم الآخر بالذکر وھو أٹھم لم یکونوا مؤمنین ہما زعموا أنھم آمنوا بە فضلاً عن شيء 
أنھم لم یدعوا الإیمان به ٭ولا یحرمون4 [التوبة: ۲۹] أي لا بعتقدون حرمته ولا یعاملون 
معاملة الحرمة . 

قوله: (ما ثبت تحریمه بالکتاب والسنة) احتراز عن الوجہ الأخیر . 

ثوله: (وقیل رسولە هو الذي بزعمون اتباعه والمعنی أنھم یخالفون أ٘صل دینھم 
المنسوخ) فالمراد بتحریم الله ما تثبت تحریمہ في کتابھم وقول رسولھم مرضه لعدم ملائمتہ 
بالسباق لا سیما بالسیاق وھو قولە: فولا بدیئون دین الحق* [التوبة : ۲۹] قوله 
(والمعنی) أي علی الوجه الأآخیر (اعتقاداً وعملا) قید لیخالفون ومخالفة أصل دینھم کرنھا 
سبباً للقتال غیر ظاھر وھذا أیضاً منشأآً الضعف والقول بأن المراد لا یتبعون شریعتنا 
وشریعتھم واہ ضعیف فاإنه حینئدِ منشأً القتال مخالفة شریعتنا لا مدخل لمخالفة شریعتھم 
فحینثدِ یرجع إلی الوجه الأول . 

قوله: (الغابت) أي لا یکون منسوخاً بمعونة القرینة الخارجیة وکذا وله (الذی ھو 
ناسخ) مستفاد من القرینة الخارجیة وإلا فالحق معناہ هو الثابت المطابق للواقع فلا یفھم 
منه عدم المنسوخیة ولا الناسخیة آلا یری أن الآدیان الماضیة متصفة بالحقیة کل فی وقته. 

قولہ: (سائر الأدپان ومبطلھا) أي مبطل بعض أحکامھا المتعلقة بالفروع ولو اسقط 
هذا القول لکان اأحسن ادا . 

قوله: (بیان للذین لا یؤملون) احترازاً عن المشرکین فإنھم مع کونھم أمر المسلمون 
بقتالھم فی الأیة المتقدمة لا یلائمھم (حتی یعطوا الجزیة) ثم المراد الیھود والتصاری لا 
الیھود فقط . 

قوله: ما قرر) آ ما مین بالفناء والفٹر وہین بین (علھم آن , یعطوہ مشتق من جڑی 
دیئە إذا قضاہ) مشتق من جزی أي الجزیة في الشرع معلوم لکنه اختلف فی مأخذھا 
والمصنف اختار کوئە مشتقاً من جزی دینە إذا قضاہ أي أداہ فإٹھا مما یجب القضاء والأداء 


و غیرہ وذوامه وانقطاعه وقال وفي تقدیم الصلة وبثاء بوقنون علی عم تعریض بمن عداهم من 
اُھل الکتاب بأن اعتقادھم في أمر الآخرة غیر مطابق ولا صادر عن ایقان . 

فولە: یزعمون اتباعه أي بعد النسخ . 

قولہ: اعتقاداً وعملاً معنی المخالفة اعتقاداً مستفاد من لا یؤمنون بالل والیوم الآخر4 


اریجھیوییویاواسیسرسھ. زی ۲٣٢‏ 
ونی الھدایة أٹھا جزاء الکفر فحینئاٍ تکون من المجازاۃ وقیل سمیت بھا لھا ِجژم عن 
الذمي أي تکتفي عن قتله فحینذِ تکون من الاجزاء یقال فلان یجزئ أي یکفي.. ٦‏ ۱ 
قوله: سی سورس أی عن ید مؤاتیة قوله مؤاتیة بالنثناۃ لوقب 
من الموائا: بمعنی الموافقۂ وفی الکشاف عو سس > ناس بس 
شید اہو اش ود جوا وا ُ ٹئ 
مسا د ح رس رہ 
۱ بعض المواضع مما صرح بۃ في مغي اللبیب وائمعنی ختی یعطوا الجزیة معطیاٴیدہ أو 
بَا هشذہ او صادراً بہدہ وحاصله منقادین کما ذکرہ المصلاف وبؤید ما ذکرنا:فول صاحب 
:الکشاف لان من أبی وامتنع لم یعط یدہ بخلاف المطیع المنقاد ولذلك قالرا أغطی یدہ إذا _ 
انقاد الٹھی . ودلالته علی ما ذکرنا لا تخفی (آو ع یدھم بمعنی مسلمین پأیدیوم غیر . 


باعثین بأیدي غیرھم). ۲ 
قوله: لے پوت تج أیضاً ید المعطي والمراد حقیقة الی ولذا٘ضاف ْ 
إلٰی ضمیرھم . ٰ اس 
۱ قولەه: (وللك منع من الٹوکیل قب آو من غنی) ا القصد ھا انْحقیر 
والترکیل ینافيە . ْ 


قوله: (اوعن غنی) فالمراہ ید المعطي لکن المراد المعنی المجازي والٰملاقة ن الید 
الظھور آکثر الاعمال فیھا واثار القدرۃ ومعظمھا کانت و کر مجاڑاً في القدرۃ 
والغنی و اق اسب ایا 

تول: (ولذلك لا تؤخذ من الفقیر) هذا مذھبنا لکن المراہ فقیر الماجز ع الکسب 
"کما سیجيء ٭ وعند الشافعي العٰني والفقیر سواء. ۱" 

قوله: (او عن ید قاھرٰۃ علیهمً والمراد بائید حینتِ ید الخذ رآٹھا مجاز عیْالقھز ‏ 
والغلبة والقھر وإن کان حال الأخذ وصفته لکن القھر علیھم حال الکافرین وصفتھم وإلیٰ 
اذا آشار بزیادة علیھم ٹم لوُح لی حاصل غمیر یعطوا مع أن المراد ید الاخذ (ٰمعنی . 
عاجزین آذلاء) . ٰ ۱ ۱ 


قولهہ: اي من بد موائیة من آتاء بالمد ہممنی آعطاہ آي عن اید معطیة برق غبر 
سیت 
یاےہ ای ھی والمٹال۔ 

ٹولہ و مج ید قامر فعلی فا یکون لماد من لید ید ااخذ لاد المسلیا مخلاف 
اثوجوہ المذکورة فإن هذہ الوجوہ علی أِ الید بد المحطی ولا ینافیه کوٹ ووویںگ۷۲)9ِ۵ِٗ‪ِ٭8۷8201۵ھ" 


سورۃ التب ة/الآاڈ: ۲۹ سے __ےسےسسے.ے. م.__.شہ.. م._-_.. ‏ ےے _ ۲٣۹‏ 

قولە: (أو عن إنعام علیھم) والمراد ید الآخذ أیضاً رأنھا مجاز عن الإِنغام والکلام 
فیه ووجەہ صحة کونە حالاً من ضمیر یعطوا مع أن المراد ید الآخذ کالکلام فْلْما قبله 
وحاصله منعما علیھم ولظھورہ لم یتعرض لە. 

قولە: (فإن إبقاؤھم بالجزیة نعمة عظیمة) الاولی إنعام عظیم والإنعام في الحقیقة من 
الملك العلام لکن لظھورہ في آیدینا نسب إلینا. 

قولہ: (أو من الجزیة) أي أو حال من الجزیة عطف علی قوله من الضمیر (بمعنی 
نقداً سلمة عن ید إلی ید). 

قولە: (ومفھوم) الآّیة (یقتضی تخصیص الجزیة بأھل الکتاب) لما کان مذھب 
الشافعی رحمه اللہ ان مفھوم المخالفة معتبر إن لم یکن فائدة سواہ حاول المصنف بیان 
مفھوم الآیة علی وفق مذھبه (ویؤیدہ أن عمر رضي ال عنە لم یکن یأخذ الجزیة من 
المجوس حئی شھد عبد الرحمن بن عوف رضی اللہ عنه أنه عليه السلام اُخڈھا). 

قوله: (من مجوس ھجر) أي مجوس توطنوا فيی مجر وعي بلدۃ في الیمن یجوز 
صرفھا بتأویل المکان وعدمه بتأویل البلدة قیل وھذا من الزیادة علی الکتاب بالسنة انتھی . 
ومذھبنا أن الزیادۃ علی الکتاب بالسنة جائزة إذا کانت السنة مشھورۃ وکون المذکور من 
الخبر کذلك محل شبھة . 

قوله: (وأنه) أي عليه السلام وھو حدیث أخرجه مالك رحمہ الله تعالی في الموطاً 
والشافعی رحمہ اللہ تعالی في الام الم کتاب مؤلف الإمام الشافعي (قال سنوا بھم سنة أھل 
الکتاب) قوله (سٹوا بھم) أي اسلکوا بھم طریقة أھل الکتاب واجعلوھم مثلھم وآخر 


قوله: أو إنعام علیھم ھذا الوجه أیضاً علی أن لا یکون الید ید المعطي بل ید الاخذ . 

قولە: وتوجاء عنقه أي تضرب من وجاءہ ہمعنی ضربه. 

قوله: ومفھوم الأیة تخصیص الجزیة بأھل الکتاب المراد بالمفھوم المنطوق إذ بین الذین لا 
بؤمنون بقوله عز وجل: من الذہن آوتوا الکتاب4 [التوبة : ۲۹] فال الإمام الکفار إ|ما عبدۃ 
الأوٹان وحکمھم القتال آو الإسلام أو الجزیة والصابئون سبیلھم في ھذا الکتاب سبیل أھل البدع 
فینا وائمجوس أیضاً سبیلھم سبیل أھل الکتاب لقوله عليه الصلاۃ والسلام: 9سنوابھم ستة أھل 
الکتاب؛ ولا تؤخذ الجزیة إلا من أھل الکتاب أو ممن الحق بھم لتقید الحکم غي الآیة بقوله: 
لمن الذین أونوا الکتاب٭ [التوبة : ۲۹] فإثبات الحکم فی غیرعم بقتضي الخاء ھذا القید وأنه غیر 
جائز لا یقال ذکر فی تعظیم کفر النصاری قوله: ظتکاد السموات یتفطرن منە وتنشق الأرض وتخر 
الجبال هد أن دعوا للرحمن ولداأ4 [مریم: ۹۰ ۹۱] فکیف أخذ منھم دینار وقرروا علی ما ہم 
عليه لأنا نقول المقصود من أخذ الجزیة لیس تفربرھم علی الکفر ہل إمھال الکافر مد لیقف علی 
محاسن الاسلام وفوۃة دلائله فینتقل إلی السلام. 


۲۳ ے ۱ ۱ سج تَيرةلتویۂ/ الایڈ: ۹ 


سب شر سو ہا ذبیحتھم والباقي بعد الٹنیا ھم ۂ فی مث ومن جمل 
الباقی أخذ الجْزیة . ۱ ا 
قوله : (وفلك لأن لھم غٰبھة کتاب) وعن علي رضي اللہ تمالی عنہ آنه کان ٹھم تاب 
یدرسوئه فاصبحوا وقد أسري علیٰ کتابھم فرفع من بین أظھرھم زروي ایض أنھم زعموا أن ْ 
لھم نیا اسمه رات زا۵ دعس من ای (نألحتوا بالکتابہیین). 
قوله : (وآما ساثر الکفرۃٴفلا تؤخذ منھم الجزیة عندنا) لما مر منْ أن مفھوم الآیة الخ ٠‏ 
قوله: (وعند أبي حنیفة رحمە ال تؤخذ منھم) لما روی الزھري ٴلانە:یجوز 
استرقاقھم فیجوز ضرب الجزیة علیھم فإنھا في معنی الاسترقاق فإن الکافر یکتسب ویژدي 
إلی المسلمین ونفقته في کسبە ویلحق بە الذل والصغار حین أداء الجزیة فلما کانت في 
معنی الاسترقاق ألحقت به وثلبت جوازہ سم بس سی مدع اھ 
او عليه السلام صالح عبدة الأوثان) ۔ ۱ ا : 
قوله: (لا من کان من العرب) لأتھم اعرف بنحال النبي علیہ السلام یٹ نت می ٰ 
بین أظھرھم وصار مشھورا 02 والصدق ایضا کانوا امرف بحال و وبیلاغتۂ 
0-۔ 0٤+‏ إیاھم: ارم ۱ ىَ 
قوله: سو تیر ز ےت ےت 
المرتد عندنا أیضاً ولم یذکرہ ہ المصنف لعدم الخلاف ليه . ۱ ْ 
قوله: (وأتلھا فی کل سئة دینار سواء فیە الغتي والفقیر) قال الامام: قال 7 ٰ 
وأقل الجزیة دینار ولا یزاد علی الدینار إلا بالتثراضی فإذا زضوا والتزموا الزبادةۃ ضربْا علیٰ 
المتوسط دینارین وعلی الغنني اأربعة دنانیر وساق الدلیل الخ فاتضح وجه قید الہمصنف ۱ 
وأقلھا. قوله فی کل سنة أي ٴ فيی آخر کل سنة . فوله: (والفقیر سواء کسب أو لم یکسب) _ 
(وقال أہو حنیفة علی الغتنيی ثمائیة وأربمون دزھماً وعلی المتوسط نصنھا وعلی:الفقیر . 
الکسوب ربعھا). قوله علی الغني ھو من ملك عشرۃ آلاف درھم. قوله وعلی وہہ 
وھو من ملك مائتي درہم |لیْ عشرۂ آلاف ۔ قوله وعلی الفقیر وھو من لا یملك المائتین. | 
قولە: : (ولا شيء علی الفقیزء غیر الکسوب) ولا علی شیخ فان آو زمی او صبي و 
امرأة أو مملوك أو اعمی ولا علی المفلوج ولااعلی راھب لا یخالط النا خلافاً لھما 
وتمام البحث فی کتب: الفقه قیل قال الإمام الجصاص في أحکام القرآن اقتضی وجوب 
قتلھم إلی أن توخذ منھم الجژیة علی وجە الصغار والذلة أنه لا یکون لھم ذمة إذا تسلطوا_ 
علی المؤمنین بالولایة ونفاذ الأمر والٹھي إذا کان الل إنما جعل لھم الذمة 0+" 
وکوتھم صاغرین فواجب علّیٰ ھذا قتل من یسلط علی المسلمین بالغضب زأ خذ الضرائپ 
بالظلم لا جرم أنه لا ذمة لیم وأن دماءھم مباحة وإِن ولاھم السلطان وقد أفتی ففھاؤہ ۱ 
بحرمة تولیھم الاأعمال لثبوته بالنتص کما في البحر الرائق وقد ابتلي السلطات بھذا حتیٰ 


سورۃ الئوبة/ الأیة : ٣‏ ۳" 


احتاج الناس إلی مراجعتھم وتقبیل آیادبھم کما کان في زمن السلطان مراہ خَتی وقم بسبب 
ذلك فتنة عظیمة لا یفی البیان بھا انتھی ملخصاً. 

قوله تعالی : وَقالب اليھَودعَرَر ا او وقاآے الاصری المسیخ اٹ ال د لا کے 
زلهُم بادہۂ ؛کوٹرک تو الینَ سکتروا یں بل تَنکنمْۂ الد آکگ اوتَطرۃ 

تولہ: (إنما قاله بہمضھم فنسبتہ إلی الجمیع من قبیل قتل بلو فلان والقائل واحد منھم 
لکن الظاھر آنە رضي بە الباقون). (من متقدمیھم آو ممن کان بالمدینة وإنما ٹالوا ذلك لأنہ 
لم یبق فیھم بعد وقعة بخت نصر من بحفظ التوراۃ وھو لما أحیاہ الله بعد مائة عام أملی 
علیھم التوراةۃ حفظا فتعجبوا من ذلك وقالوا). 

قوله: (أو ممن کان بالمدینة) آي من کان في المدیلة في زمن رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم قال عبید بن عمر قائل ھذا القول رجل واحد من الیھود اسمه فنخافو بن 
عاڈذورا وقال ابن عباس رضی ال عنھما في روایة سعید بن جبیر وعکرمة 5- رسول الله 
صلی اللہ تعالی عليهہ وسلم جماعة من الیھود سلام بن مثلم ونعمان ہن أبي آوفی ومالك بن 
ألضیف وقالوا نتبعك وقد ترکت قبلتنا ولا تزعم أن عزیر ابن اللہ فنزلت ھذہ الآیة. 

قوله: (وقالوا ما عذا إلا لأنه ابن اش) أي قال الیھود الذین ھم موجردون فی وقت 
إحیاء الله تعالی عزیراً فلا یلائمه القول بأن قائله من کان بالمدینة فی زمن الرسول عليه 
السلام مع أن کلا القولین نقلاً عن ابن عباس رضی ال تعالی عنھما وبین القولین تناف 
ظاھر والقول بأن القائل أولا من کان في وقت إحیاء عزیر ٹم قررہ من کان بالمدینة سخیف 
فإنه حینثدِ لا یصح التقابل إذ الظاھر بیان آول من أحدث ھذا القول الشنیع وأیضاً القول 
بأن ھذا بیان سبب ذلك القول في صورة کون القائل قدماؤھم ووجه القول الٹانی مسکوٹت 
عنہه خلاف الظاهر إذ الظاھر أن وجه القول بنبوۃ عزیر منحصر فی المذکور . 

قولہ : (والدلیل علی ھذا القول کان فیھم أن الاَیة قرثت علیھم فلم یکذبوا مع 
تھالکھم علی التکذیب وقراً عاصم والکسائي وبعقوب عزیر بالتنوین علی أنه عربي) فما 
الحاجة إلی دلیل وقد صرح بە في النظم وأجیب بأنه مدلوله صدر منھم ولا خفاء فيه 
والذیي أثبت ہما ذکر أنه معروف بیتھم غیر منکر منھم انتھی ولا یخفی ضعفه إذ العنوان 
ظاعر في إثبات مدلوله مع آنە لا حاجة إلیہ وقیل ضمیر فیھم لیھود المدیئة وھو استدلال 
علی القول الثاني إذ لا دلالة في الایة عليه بخصوصەه انتھی . وفيه نظر أیضاً إذ عدم 
تکذیہھم لا یدل علی أنھم اخترعوہ وقد عرفت أنه المطلوب ولو قیل ھذا استدلال علی 
الوجە الأول لکانِ له وجه. 

قوله : (بالتنوین) والباقون بلا تنوین ۔ 

قولە: (علی أنه عربي) ومبتداً خبرہ ابن وھذا معنی قوله مخبر عنه بابن وسبب 
التنوبن مجموع الآمرین . 


۳٣ فا رر رر رر سک و رۃالیۂ/ الاب‎ 49-3٠ ؛‎ 978٤ 


قولہ: (وحذفہ) أي التنوین وفی التعبیر بالحلاف مسامحة. 


ول : (للعجمة فانتفی الأمر) الأول من سبیٰ التنوین وألظ آنه مخبر عنہ با ٰ 
الوصفیة کما سیجيء (مخبر عنه بابن غیر موصوف بەه وحذفه فی القراءة الأخجری ]ما تع 


صرفه للمجمة والتعریف او لالتقاء الساکنین تشہیھا). 


تولہ: (تشبیھا للنون بحروف العلة) أي الٹنوین عبارۃ عن نون۔ساکنة فإذا 27 
الےساکتان سپ حر الثرت لدفعہ رخف غر تقیبھاً بعررت الملة آلتی تحذف عند الثقاء 
العافن ملاعلی ضر کر مفر ارک ا ئزے آز لان لان رت مھ علۓ کرد عزد 

عرباً ولو قدما علی قوله لمنغ صرفہ لکان أحسن ارتباطاً لکن اخرً لضعفھما إذ الٰحلف 
۱ علی خلاف نواس والوصف لما ذکرہ جب ىف وصف والخبر محذوف مثل 


قوله: ارس مت گال زس لی لیم اكبی 9ا2 الام إذا وصف بصبقة ئم 
یر ہت ای او لی پو وس سو سو جج 


رمق فا عری و لق کو لاس الشیخ فی دلائل الإعجاز وا راد سے ۱ 


' بان مثل ھذہ القواعد اکثری الا اکكلي کما صرح بە العلامة التفتازاني في قول الشیخ إذ 
تأملنا وجدنا إدخال کل في حیز التفي لا یصلح إلا حیث یراد آن بعضاً کان وإن: بعضا 
لم یکن انٹھی وقال العلامة فالحق أن ھذا الحکم أکثري لا كلي مثل قوله تعالی: 


۶والل لا یحب کل مخٹال فخور٭ [الحدید: ٢٣٢۰‏ فَْرالل لا یحب کل کثار أثیم4 ُ 


[البقرۃ: ]۲۷٦‏ انٹتھی ۔ وکڈا الحکم المذکور نا اکٹري لا سیما إذا قامت قرینة علیٰ 
خلافه وأیضاً إذا أنکر کونە معبزَداً یلزم إنکار کونە ابناً لان کونە ابناً معنی کونە مغبوداً 
أو مستلزماً لە وھذا البیان وإن لم یتم في صورة کون الخبر صاحبنا لکن فیه مقالِٴ حتی 
قیل علی المصنلف کیف یلکر قولھم صاحبنا فالوجه الاقتصار علی معبودنا انٹھی ۔ 
فالوجه حینئذِ توجه الڑنکار إلی الوصف لا إلی الخبر لقیام القرینة عليه ولو قیل في 
وجه التزییف أن الابن مرسوم في جمیع المصاحف بالالف لم یبعد. ٰ 


قولە: (إلی تسلیم النسٰب) آشار بە إلی أن مرادھم بابن الله یٹه بطریق التب لا ٰ 
پنارژن ایم 9ة (وگاز اقیر امقدرا. ".0×" 


قوله: 7 یژدی إلی تسلیم النسب وإنکار الخبر فإن الائکار أیتما وقع یتوجه إلٰی 5 ٰ 


الحاصل بین المحکوم عليه وبٔین, المحکوم بە لا إلی الأولی صاف فإذا کان الابن وصفاً لعزیرٰ 
والخبر محعذوفاً یکون الکلام إنکاراً علیھم قولھم عزیر معبودنا فیلزم ان یکون المنکر مذا الحکم 
لا قولھم ألە ابن اللہ والمقصود بالإنکار ھنا مر ھذا لا حکمھم بأنە معبودھم وکڈا:یلزم أن یکونْ 
وصفه بابن الله مسلماً عند المخٍاطبین معلوماً لھم أن الأرصاف یجب أن تکون مغلومة الانتساب 
إلی الموصوف علد المخاطب فوجب أن یجعل الابن هنا خیراً حتی یرجع الانکار إليه . 


جح چعٹگٹ رت ہے 


سورڈالویڈ/الایت: ٣۰‏ ےے-نے ........ ں_.____.... ظط  .‏ __ ہ١۲‏ 

ثولہ: (ھو أیضاً ٹول بعضھم) وھم النسطوریة وأما الیعقوبیة فيقَرَلوْنِ إِن الله هو 
المسیح ابن مریم والملکائیة یقولون إن اش ثالث ثلائة قاتلھم اش (وإنما قالوہ امْحالة لان 
یکون ولد). 

قوله: (لأن یکون ولد) برفع الولد فی النسخۂة التی عندنا فیکون الکون ھنا تامة فا 
قوله من لم یکن إلھاً لا یصح أن یکون خبراً لە نعم بصح کونە اسماً لە لو کانت النسخة 
بنصب الولد ولعل نسخة من قال إن قوله من لم یکن |لهاً تنازعہ ما قبله بنصب الولد وقد 
ردہ سبحانه وتعالی بآن آدم أعجب منە حیث بلا أب وام (بلا اب أو لأن پفعل ما فعله من 
إہراء الأکمە والأہرص وإحیاء الموتی من لم یکن إلھا). 

قوله: (من لم یکن إلھاً) فاعل لقولە لن یفعل أو اسم لقولہ لأن یکون ولد إِن جعل 
الولد خبراً لە وعبر عن الولد بالإله لما قلنا فی تعبیر النسب في مقول الیھود من أن مراد 
النصاری بابن اللہ لیس بطریق التعظیم والتشریف حتی لو أراد بہ ذلك لا یکون باطلاً کیا 
صرح بە في شرح المواقف بل بطریق النسب فحینثدٍ بلزم کونە إُلھا ولاإشارۃ إلی عذا عبر 
بالاإله (إما تاکید لنسیة ھذا القول إلیھم ونفی للتجوز عنھا). 

ثولہ: (ونفی العجوز عنھا) أي عن النسبة أي دفع احتمال کون القائل بعض اتباعھم 
اأیضاً من النصاری وقد عرفت أنه بعض قولھم تابعاً کان أو عتبوعاً والقول ہأنه یجوز کون 
اتباعھم من ملة غیر النصاری ضعیف فإتھم یباغضون غیرھم آشد البغضاء فکیف یساعدون 
مٹل هذا القول الشنیع بلا رضاء منھم واحتمال التجوز في المسند لا یبعد (أو إشعار بأنہ 
قول مجرد عن برھان وتحقیق) . 

قولە: (آو إشعار) الخ مذا عو المناسب للاعتبار کما قیل في قوله تعالی فیقولون 
بأنوامھم ما لیس في قلوبھم4 [آل عمران: ]۱٦١‏ (عمائل للمھمل الذي یوجد في الأنواہ). 

قوله: (مماٹل للمھمل) فی کونە نعمة لا یدل علی معنی وذلك ان القول الدال علی 
معنی لفظه مقول بالفم ومعناہ مؤثر فی القلب وما لا معنی لە مقول بالفم لا غیر کما في 
الکشاف فکان نظر القول المنافقین وإن کان فرق بینھما من وجه آخر۔ 


قوله: آو لآأن یفعل عطف علی لأن یکون وفاعل أن یفعل من لم یکن الھا أي أو استحالۃ 
لان یفعل ما یفعله المسیح غیر الإله. 

قوله: وتحقیق بالجر عطف علی برمان وممائل بالرفعم صفۃة لقول بعد وصفۂ بمجرد 
والحاصل ان قوله عز وعلا: ٭ذلك قولھم بأفوامھم٭ (التوبة: ۴۰] إماتاکید لنسبة ھذا القول 
إلیيھم علی منوال رأبته بعیني وسمعته باذني وقلتهہ بلساني وأحذته بیدي أو إشعار بآئە قول لا معنی 
لە برتسم في القلب بل مجرد لفظ یقال بالغم کالمھمل قیل علی الأول أنە یأنی بالفم أم عن ھذا 
لان المقصود عن ھذا القول الشنیع الذي یخرج من آفواھھم من غیر تحاش ولا عبالا آفول یمکن 
أن یجاب عنە بأن المقصود تشنیعھم بتصریحھم بھذا القول بأفواهھم غیر مخفین لە کأنه قیل 
یقولون هھذا القول الشلیع حقیفة وبصرحون بە ولا یتحاشون عنه. 


۲۰۷۰۲۹۲ ورۃ لتوب لای: ۳ُ٣۴‏ 


قوله: تیرح ہرم لاملا أي فی الأعیان أيٍ ني نفس الأمر مع تلم 
سب سومحومور ہی او اہر ںہو راو ا کس 
' وجود لھا في الخارج وبعد وضوح المراد لا وجە لما قیل من أن المفھومات أ آمور معثویة 
لا وجود لھا فی الخارج (ي یضامي فولھم قول الذین. کفروا فحتذف التضات 7 
المضاف إليه مقامہ)] . ْ ۱ 


قولە: انام المشاف إلب نقام) ٹم انقلب ال المجرور ٹسل إلی لضمیر 
المرفوع المتصل . گ 

قوله: : (أي من قبلھم والمراہ قدماڑھم) فالمثب؛ 9ھ+7 
بالاعتبار وفیە نوع ضعف وایفباً هذا علی بناء أن المراد بالیھود من کان بالمدینة وقد عرفت 
سخافُعه واذا کان هذا العَول صدر من قدمائھم أولا ٹم تبعھم من بعدھم فلا وج للٹردید 
المذکور ویمکن التکلف لکن النظم الجلیل یجب حمله علی الوجه الجمیل وایضآً الکلام عام _ 
للیھود والنصاری ولا یعرف من کلامه سابقاً أن, القول المذکور للمتأخرین من النصاریٰ نعم 
في الکشاف تصریح بہ حیث قال إن الذین کانوا فيی عھد رسول اللہ عليه السلام من الیھود 
والنصاری أیضاً عي قولھم قول قدمائھم انتھی. بل المتبادر من کلامه سابقاً قدماء النضضاری 
حیث قال وإنما قالوہ استحالة آلخ۔ فإن القول للاستحالۃ المذکورۃ إنما یناسب لمن پشامد 
ذلك وھم قدماؤھم فالوجہ الثانيی ھز الاأوجه لمغایرۃ المشيه بالمشبه به في القول والقائل: نعم 
یفوت في ھذا الو جه بیان عراقتھم ورسوخھم في الکفر المذکور ولا حاجة إ 7 
الإمام عذا الوجه علی الوجه الول (علی معنی أن الکفر قدیم فیھم أو المشرکؤن لین قالو! 
الملائکة بنات اللہ أو الیھود علی أنْ الضمیر للنصاری والمضاھاۃ المعشاہهة), < ٠‏ ۱ 

قولە: (والمضاھا) من الناقص الیائي وبابه مفاعلة عدل عن التشبہ إلی, الثشبۂ س 

قصد إلحاق الناقض بالزائد ویجتمل کون صیغة المفاعلة للمیالغة لا للمقالبة 

قوله : (والھمزۃ ھ000 وسهھفاصلزاز تھی اس کا 
ہوروا یپ تہ ںہ .تج 
في مثلھا کیرامون من الرمي تحذف . ٰ ْ 


قوله: (وقد قرأ بە عاصم) قر ام عاصم غاسں کے بعدھا شهشمرز٥‏ مظضیمومة 
جونو سوو بے وت بھاء مضمومة بعدھا واؤ ساکئة من 


قوله: علی أن لس انمازی می فی انتا الآخیر یکون تر تر شر 
للنصاری بخلاف الاول فإن الضمیر حیئنثدٍ یکون للنصاریٰ والیھزد جمیعاً فإن المعنیٰ: علی 
الاول یضاھي قولھم قول قدمائھم فان قدماء الیھود والنصاری کانوا یقولون هذا القول جمیعاً 
قال قدماء الیھود عزیر ابن اللہ وقدماء التصاری المسیح ابن اللہ کذلك ار الفریقین قولون 
س تو سی ا ۱ ۱ ۱ د5 


سورۃ التوبة/ الأیة : ۳٣‏ 
النافص الیائي (وعنه قولھم امرأةۃ ضھیاء علی وزن فعیل للتی شابھت الرجال فَىٛٗانھا). 

قولە: (ومنه) أي من کوئە بالھمزة لفراءةۃ ضھیأً بزیادة الیاء علی أن أصلہ بالهحڑ وإلی 
عذا آشار بقوله علی فعیل بزیادة الیاء لکن اعترض عليه بأنه یخالف ما قاله فی سورۃ البقرٰۃ 
فيی تفسیر قوله تعالی: لوائینا عیسی ابن مریم البینات4 [البقرة: ۸۷] من ان وزن مریم 
مفعل إِذ لم یثیت فعیل انتھی . ویمکن أ یقال اه لم یٹ فعیل من مادة مریم وہتصر' 
دی سن اکھت یثبت لا صیغة ولا مادة وھي م رم أو المراد نفی الکٹرۃ 
وائیاتھا علی القلة أو ثفيه فی لخةٌ وإثباتھا فی لغة آخری (لا تحیض). 

قوله: (لا تحیض) ولا تلد ولا ثدي لھا (دعاء علبھم بالڑھلاك) رمو طلب من ذانہ 
أن یلعنھم أو تعلیم للمؤمئین آن یدعوا علیھم ہذلك قاله المصنف فی سورۃ المنافقین غایتہ 
ذکر ھنا الڑھلاك واللعن ھناك والمال واحد . 

قولە: (فإن من قاتله اللہ هلك) ببان أن التفسیر المذکور تفسیر باللازم أشار إلی أن 
المقاتلة علی المفاعلۃ إذ المعنی أنه صار بحیٹ پتصدی لمحاربة فإن من فاتله الل ٹھو 
مقتول ومن غالبہ فمغلوب کذا قاله الراغب . 

توله: (أو تعجب من شناعة قولھم) أي المراد لیس بدعاء بالھلاك بل مذا اللفظ في 
التعجب سواء کان فی المدح أو في الذم والتعیین بالقرائن فیقال فائله اللہ ما أفصحہ نظیرہ 
قوله عليه السلام لبلال رضي ال تعالی عنه حین اذن بالصلاة وقد حضر الطعام تربت یدالڈ 
چھ شجرھ خر سو ہبی وا ا دن 


قوله تمائی: اف ڑوا ےار 'چويعی 007 تے 
کے رما اہ تا تا ٌ هو رت ےت تا 
ضْنَ 2ا 
قولە: (بان أطاعوھم ٹي تحریم ما أحل الل وتحلیل ما حرم الله أو بالسجود لھم) 
وھذا المعنی نقله المصنف فی سورة آل عمران من أنه لما نزلت کیف یصرفون عن الحق 
إلی الباطل . (٭اتخذوا أحبارھم ورھبانھم أرہابا من دون ال4 [التوبة: )]۳٣‏ قال عدي بن 
حاتم ما کنا نعبدھم یا رسول ال قال عليه السلام: ١‏ الیس کانوا یحلون لکم ویحرمون 
فتاخذون بقولھم؛ قال نعم قال عليه السلام: 3ھو ذلك؟ ولو اکتنی المصنف بە ھنا کما 
اکتفی ھناك لکان أحسن واولی وعلی عذا تکون العبادة استعارۃ للاطاعۃ المفرطة واتخاذ 
الآرباب أي المعبود عبارة عن فرط إطاعتھم . 
قولە: (أو بالسجود) فحینئذِ الکلام علی حقیقتہ . 


")۰۷ 


تولە: امرأۃ ضھیاء بالھمزۃ علی وزذ فعیل والقیاس ضھی علی وزن فعلی لأئه ناقص من 
ضھی لکن قد یجيء بالھمز لعة رفی الٰکعتشاف وشمز تھا مر ب5 قال صاحب المجمل الضیهاء المرأة 
التی لا تحیض وجمعھا ضھی والمضاماۃ المشاکلہ تھمز ولا تھمز. 


0ہ ہمہ ہم شس ے>-مسےےے امےے سو العوْة/ الایة: 5 
قوله: (بأان جعلوہ ابناً للہ اشار إلی أن المفعول الٹانی بنا محذوف) أیٍ انعلارا 
المسیح ابن مریم وناتات جعلوہ ابناً لله أي وما أمر سی أرباباً (أو المتخذون ایا 
فیکون کالدلیل علی بطلان الاتخاذ) بفتح الخاء. ۱ ۱ 
قوله: (فیکون) أي علیٰ:الآخیر کالدلیل إذْ معبودھم إذ آمروا باطاعته 7۳, 
نکون المتخذین بکسر الخاء مأمزرین بإطاعتہ تعالی فقط بطریق الأولی وإنما قال کالڈئیل: 
لعدم المراعاۃ فی ضورۃ بی سای ہو بر وو شر وت 
الأصول وقیل فیکون دلیلا علی بطلان الانتخاذ لکان وجھاً حستا. ۲ ٰ 
قوله: (لیطیعوا) أي المزاد بالعبادۃ مطلق الاطاعة طرق السا آرل" اوإنما إختارہ 
لیوافق ما قبله إذ اتخاڈھم الأحبار والرھبان أرہاباً بمعنی الإطاعة لا العبادة عُلی الُوجه 
الآول رعلی الوجه الٹائي العبادة:کما في اتخاذمم المسیح ابن مریم نفس العہادة بمطلق 
الاطاعة لینتظم کلا الاحتمالین (وھو الل) وأما طاعة الرسل وسائر من أمر اللہ ظافت ٹھر 
في الحقیقة طاعة اللہ صفة ثانیة.أو استثناف .. ٤‏ 
قوله: (مقرر للتوحید ضّفة کان ار استثناغاً) وجه تعرک[مابف تہ لا 
واحداً لوحدة والکلام ساکت عن نفي الألوعیة عما سواہ أکد ذلك ہنفي الألومیة عن غیرم 
وائباتھا لہ تعالی فبندفع احتمال کونھم مانورین باطاعتہ إلھاً من بین آلھة ومثل هذا یسمی 
ببان التفریر وآما احتمال بیان التقسیر فضعیت . ٰ وا _۔ 


سی ای حم 00ئ0 


فوله تعالی: ریت رک ان هو اور الہ رہم ویانک ان ا نت مر 
پ- مان لکقر لکفروت ا ٠‏ و ۱ ۱ ا ٠‏ 
قول: (ڈیریدون ان بطغٹوا چ4 (العویة: ۲) اي 0899.7 
قوله : یخمدی) تمریف لفشی لیلفرا لکتہ تمریف بالاخفی (ور لہ حجتہ الداۃ ۱ 


علی وحدائیته). ۱ : 
ْ قولہ: (حجمے) أ ي فور اس تہ مارکا وبواسطتھا . 
الہبصرات مستعارة للحجة التي ظاعرۃ ہذاتھا مظھرۃ مغ وہ الشمه ریت با 


ذکرنا والمراد بالحجة العقة المشار إلیھا بقوله تعالی : ٭وقالوا اتخذ الل ولدا 
سبحائه بل لە ما فی السموات والأرض4 [البقرة: ۶ئ قد آرضعتاء رت 
المصنف هناك وقال إن فی إِلایة مشعرة علی فساد ما قالوہ من ثلاثة اُرجه ئم فال فی 
قوله تعالی: ط٘بدیغ السموات والأرض* [البقرة: ۱۱۷] الاَیة وھو حجة راعة أُذ 
الحجة العقلیة والنقلیۂ . 


قولە: وأما طاعة الرسل ِ راف سؤال عسی یرد علی معنی الحصر في الا لیعیدوا انی 


واحدً, 


سورا اأ ي1 الاڈ ۴۴ .سس لنخحطىص-صصےےےےتےتے ‏ ا کا ے۴۰۱۹ 

قوله: (وتقدسه عن الولد) مذا التخصیص من مقتضیات المفام وإلاً فتلكٴاِلٰحجة داله 
علی أمور کثیرة . ۱ 

قولە: (آو القرآن) عطف علی الحجة فھو أیضاً استعارۃ (أو نبوة محمد عليه السلام) 
شبھت بائنور لکونھا ظاھرۃ بالمعجزات ومظھر: للحق والباطل والمحق والمبطل فالضافة 
حینثٍ لکونھا من فضله وعطائہ لنبیه عليه السلام فھی في الآاولین واضحة لا سیما في الوجه 
الثانی والتقدیم لکون الأول امس ہما قبلە والثاني لکون دلالته عامة لکل قوم في کل عصر 
وأبضاً دلالة القرآن علی وحدانیتہ وتقدسه عن الولد واضحة (بأفواهھم بشرکھم). 

قوله: (بشرکھم أو تکذیبھم) متعلق بیطفثوا لا تفسیر للافواہ کذا قیل والأحسن أنهہ 
إشارۃ إلی أن الأفواہ مجاز مرسل لن الشرك والتکذیب یظھران من الأفواہ وھی محل لھما 
وإذا کان متعلقاً بیطفثوا فیلزم تعلق الجارین قإن الأفواہ متعلق به وھو لا یجوز ٭ویأابی 
الله ٭ [التوبة : ]٣٣‏ (أي لا یرضی). 

قولە: (لا یرضی) نبه بە أولاً علی أن یأبی فی معنی النفی (٭إلا أن یتم نورہ4 
[التوبة : ]۳٢‏ بإعلاء التوحید وإعزاز اللوسلام) . 

قولە: (بإعلاء التوحید) أي بإظھار علوہ وکذا الکلام فی إعزاز اللإسلام . 

قوله: (وقیل إنه تمٹیل لحالھم في طلبھم إبطال نبوۂ محمد گلا بالتکذیب بحال من 
یطلب إطفاء نور) فائله صاحب الکشاف وھو معطوف علی قولہ حجتہ أي ہو استعارة تمثیلیة 
ولا استعارة في المفردات قالنور لیس مستعاراً للحجة ولا الأفواہ مستعارة للإٍشراك والتکذیب 
ہل المستعار مجموع المرکب الموضوع للھیئة المشبه بھا للھیئة المشبهة رتصویر جس 
منفھم من بیان القائل ووجه الشبه الاشتغال ہما لا یقدر عليه لکونہ َذَال" رَالِیدَووٰة ویمکن أن 
یقال إنه تمثیل بحالھم فی طلبھم إبطال حکم القرآن بالتکذیب بحال من یطلب الخ أو إبطال 
الحجة القائمة الدالة علی وحدانیته وتقدسه عن الولد بالشرك واعتقاد اتخاذ الولد ولم یعرف 
وجه تخصیص إبطال اللبوۃ بالذکر ولا یعرف وجه تمریض المصنف أیضاً إِذ قد صرح به في 
موضعه أنه مھما أمکنت الاستعارۃ التمثیلیة لا بصار إلی غیرعا رقد امکنت . 

ثوله : (نور عظیم) مستفاد من إضافة النور إلی الله تعالی مثبتاً فی الافاق من لوازم 
کون عظیماً (منبث فی الاآفاق). 

قوله: (یرید الله آن یزیدہ) مستفاد من قولہ: ٭ویابی اللہ إلا أن یتم نورہ4 [التوبة: .]۳٣‏ 

قوله: (بتفخه) متعلق بإطفاء وھذا مستفاد من أفواهھم (وإنما صح الاستثناء 
المفرغ والفعل). 


قوله: بشرکھم أي ہقوئھم بالإشراك فإن المناسب للافواہ القول بالشرك لا نفس الشرك ولذا 
قال رٹکڈذیبھم فإن التکذیب یناسب الفم أیضاً لأئه صادر منہ. 


۳۳٣ ور الفویۃ الج‎ ۱ : ٠ 


قولە : (والفعل ٦‏ وشرظ المستثلنی المفرغ ان یکون الکلام غیرمُوِجب إلا ان 

جسی وی بی ےر سو ہہت ہو یہ رس أشار ٴإِلْیْمْ سابقاً 
فو خی فی فی جا ول نون عق کی قرا لا و معتی التفي قیل علیہ إِنَه لو 
قدر المستثنی منه ھکذا ویأبی ال کل شيء إلا أن یٹم لورہ لا یستقیم المعنی في معنیٰ اللفیْٰ 
أیضا إذ لا یصح ظاھراً لا یرضی,کل شيء إِلا |تمام نورہ وإِن قدر ھکذا کل شيء یتعلی بتورہ 
فکما یستقیم المعنی في النفیي یستقیم المعنی أیٰضاً فی الإیجاب فما وجه التاویل وَيَمکنٰ ' 
الجواب بأن الامر کذلك إلا ان الغالبِ فيْ الثفي استقامة المعنی لان اشتراك جمیع أفراد 
الجٹس في انتفاء تعلق الفعل بھا ومخالفة واحد إیاھا مما یکثر وقوعه وإت الغالب في _ 
الإیجاب عدع .استقامة المعتیٰ إِذ اشتراك جمیع أفراد الجنس في تعلق الفعل بھا ومخالفة 
واحد منھا مما یقل وقوعه ولھذا اختار المُصضنف التأویل والمعنی لا یرضی کل شيء متعلق _ 
بنورہ إلا ان یتم نورہ إذ تخصیص الغام بالقزینة مما شاع في الشرع والعرف علی آنە لا ٴاحاجة _ 
إلی التخصیص إذ ما یرضی الله تعالی عنه من قبیل إتمام نورہ وما لا یرضی لیس من إفراد 
[تمام یوب ا سی اس اس سپ رر وو دو ٭ 
إذ النور یصح استعماله في کل ما هو حسن عند اللہ الملك العلام . . ا 


قولە: (لأن فی معنی النفی) أشار إلی أن الإیجاب إنما پژول بالنفی إذا 6ے 
اللفغی کپابی بر لف پہ چپ و رر ا و رہ 


وإلا لأامکن جعل کل مثبت فیا فاختل قواعد القوم۔ 

قوله: (محذوف الجوابٔ لدلالة ما قبله عليہ) تقریرہ یتم تورہ۔ 

قوله تعالی: و از ازس رَُولم تھا رین اح بر زن شزہ 
َ سکر المْدْيِهْمَ 2ا ٰ ٠‏ 


کالبیان لقوله: 72 بی ال لا آ2م ٹیگ آافرة ۴ ولھڈا اختیر الفصل لا 
وص و بت ور یر سے جحسش ےر 


قولە: اہ ٹی ممنی ای ولڈافسر بای با یرضی اي لا پرشی الہ شہنا ط۱۷ یٹ 
انورہگ4 [الثوبة: ٦‏ ۔ ۱ ۱ ا 

قوله: إنه تمثیل أی فوله: فؤیریدون أن بطفثوا نور اللہ چ4 [التوبة: ۷ یل ظُلی عناٗ - 
فولہ: طإلا آن یتم نورہ4 [التوبة: ۲| ترشیحاً لتلك الاستعارة التمثیلیة وقوله: ا'لومو اأذیٰ 
آرسل رسٹوله بالھدی 4 [التوبة: ]٣۰‏ تجرید لھذہ 'الاستعارة التمثیلیة وقوله: لڑولوٴ کرہ الکافرون 4 
[التربة: ]٣۲٣‏ تذبیل الترشیح وقولہ: ٭ولو کرہ المشرکون 4 [التوبة: ۳ تذییل التجرید لأن فنی _ 
الاظھار علی الدین کلە مبالغة فی اظھار الحق کما أن في الترك مبالغة في اظھار الباطل . 2 
ْ قوله: محذوف الجواب أي رلر کرہ الکافرون٭ [العوبة: ٢‏ ذلك یتم ہورہ حاف هو 
لدلالَة قوله: ۵ و“ و" ]٦‏ عليه . 


سورۃالتوبۃ/الآٗیڈ: ٣ے‏ _ مہہ مہہ و۔.._ ۲۱۹ 
من عموم النور غیر مختص بالنبوۃ أو القرآن أو الحجة الدالة علی التوحید وإِنْمّا قال کالبیان 
لأن من إتمام النور قھر الأعداء ونصرۃ الأولیاء ونصب الأدلة والآیات فی الافِاق رفی 
الأئفس وما ذکر ھنا لیس من تمام البیان . ۱ 

قولہ: (ضموا الکفر ہالرسول یشعر) کلامہ بأنه حمل الکفر علی الکفر بالرسول علیة 
السلام لمناسہته لما قبله من أن المراد بالنور النبوۃ وینکشف منه صحة حمله علی الکفر 
بالقرآن وعلی الوجھین یستلزم الکفر بما عداہ, 

قولهە: (لدین الحق) وھو المختار لقربه ولعدم احتیاجه إلی تقدیر المضاف مع أن 
الرجھین متلازمان . 

قوله: (إلی الشرك بالل) وجهە التخصیص أیضاً ملاحظة الارتباط ہما قبله حیث فسر 
النور بالحجة الدالة علی التوحید وإلا فالمراد بالشرك في آکثر المواضع مطلق الکفر ولو 
حمل علی ذلك وقیل إِنه تکرار للتأکید لم ببعد (واللام في الدین للجنس علی سائر الأدیان). 

قولە: (للجنس) أو ئلاستغراق ومن ھذا قال أي علی سائر الأدیان ونبە علی ان دین 
الإاسلام مخصص ملە بمعونة القرینة . 

قوله: (فینسخھا) ھذا علی الاحتمال الأول ومعنی الڑظھار حینئذٍ جعلە تعالی ناسخاً 
لبعض اأحکامھا۔ 

قولہ : (او علی أھلھا) أي إن کان الضمیر للرسول عليه السلام فمعنی الإظھار حینئذِ 
کونە تعالی ناصراً علی أعدائه فیکوت عليه السلام غالباً (فیخذلھم) أي فیقھرھم فما ذکرہ 
المصنف فی الموضعین حاصل المعنی لا تفسیر المبنی فإنہ یدل علی وصف الل تعالی . 


ری سور 


قوله تعالی : ٭48 ایا ال اسڑوا إِنَ کیرا بے الاحبار والرغبان لیا کون امو 
یں ایل وسْذثرت عَن سیل الو والیے بَکاژوب الذّهب وَالَفْصََة وَلا يْفْث رتبا 
کیل آہ تشم یکذاپ آیر للا 

(یا ایھا الذین آمنوا إن کٹیرا من الأحبار والرھبان لیاکلون أموال الناس بالباطل 4 
[التوبة: )]٣٣‏ شروع في بیان دناءة الأحبار والرھبان تسفیھاً لمن أطاعوھم وزجراعن 
مطاوعتھم (یأخڈونھا بالرشی ني الأحکام) . 

قوله: (بالرشی فی الأحکام) الأولی في الأحکام والتحریف أو الاکتفاء بالرشی وتعمیم 
الأحکام إلی التحریف خلاف الظامر یسمی أخذ المال أکلا لأنه الغرض الأعظم مل . 

قوله: (لأنہ الغرض الأعظم منە) إذ غالب حاجة الإنسان إليه لتحصیل المطاعم 
الشهھیة وهذہ العلة مشعرۃ بالعلاقة وھي السببیة لان الغرض هو الباعث علی الفعل فذکر 


ڈ۰ 


قوله: أو علی أھلھا ناظر إلی احتمال آن یرجع ضمیر المفعول في لیظھرہ إلی الرسول. 


۲۲ ہد ُ ببورة التوبة/ الآیڈ: 7 


السبب الخائی وارید المسبب کما صرح به صاحب التوضیح في قوله تعالی وینزل لکم 
پر السا ظ× فا ٣‏ حیث قال لان الرزق سبب غائي للمطر غایته اف یحتمل 
العکس إذ الأخذ سبب للاکل فذکر المسبب وأرید السبب لکن کلام المصلف بلائم ول ۔ 

قوله: (دینهہ) أي سبیل اللہ مستعار لدینہ (ویصدون) متعد ھنا کما هو الظامر أيٌ 


یمنعون النامن عن دینه تعالیٰ إذ فیه إشارۃ إلی .فرط شغفھم إلی حب الجاہ کما أن قوله _ 


تعالی: لیأکلون أموال الناس٭ [التوبة : ]٥٣‏ إشارۃ إلی کمال حرصھم علیٰ المال 
سی یہ سو نت شس جسہود یور ری نمزالھم عنْ 
عناصبھم وبھڈا البیان ظھر أن الجامع بین المتعاطفین خیالي وقیل إنله لازم والمعئی أنھم 
یصدون عنه ہأکلھم الأموال بالیاطل انتھی فالجامع حیئلِ عقلي والآول أولی وی 
مشغوفین بحب المال والجاہ کما أشیر إليە فی التفسیر الکبیر . ْ 

قوله: (یجوڑ أن یراد بٰ الکثیر من الأحبار) أ ی تعریف 6 
الأحبار والرھبان فحینثذ العدول من الظاھر وھو ان یقال ویکنزون الذھب لا بد من ئکتة 
وھي بیان دوام ذلك الوصف وثیوته بإیراد الجملة لاسیة والتعبیر بالمرصول للاإشارۃ إلیٰ 
علة الحکم أو للژیماء إلی وجە بناء الخبر والظاھر أنه معطوف علی یصدون آو لیاکلونْ 
اوالمعنی یا أیھا الذین آمنوا إن کثیراً من الأحبار والرھبان الذڈین یکنزون الذھبٗ وعطفه علی 
رش ہے سے و سو ور تے 
الوصل لا من صحتہ . 


قوله: (فیکون مبالقة الخ) وجە المبالغة ]ما للتعہیر عن المنع بالکنز لذی اصل معنا ُ 


الدفن فی الأرض آو بانضمام هذہ الخصلة الڈمیمۂ إلٰی ما سبق من الخصلۂ القبیحة ومی اأخذ 
أموال الناس بالأباطیل فحینثٔامعلی قوله تعالی: ولا ینفقونھا ني سبیل ال4 [التوبة : ]۳٤٣‏ 


ولا یعطونھا فی سبیل الخیر إذ:الاعراض عن الشبھات والشھوات ونحو البخل ممدوح وخلافہ: 


مذموم وإِنْ کان فی کاف کما أشیر یر إليه في قوله تعالی ٹلنجدن آشد الیاس عدارۃ: [المائدة: ۸۲ 
إلٰی قوله : فوآنھم لا یستکبرون4 [المائدۃ: ۲ وقد أرضعہ المصنف ھناك . ْ 
قولە: (وآأن براد المسلمون الذین) کما عو الأوفق لقوله تعالی : طول 0802 


سہیل اللہ [التوبة : ]٥٣‏ فحیدلدِ والذین غطف علی قولەه کٹیراأً وخبر 0 
وغبیل إ إنه حینثكٍ جملة مستاأنفة وإیراد الموصول هتا لما ذکرنا. ٰ 


قولە: (یجمعون المال) أشار إلی أُن المرادِ بالکٹز جمع المال مع الإمٰاك ‏ عنن 7 ٴ 


سی دفن پا 


فوله: تس انتمال > من التب یقال 0 وغیرھا 3 قنوۃ کر اٹاف :2- ٰ 


قول: ققال أي فقال رسول اللہ إِن ال لم یفرض الزکاۃ الخ : 


سے سےسجے۔ سس جج ئا ۔ 


۲۳ 
الئون وقنوۃ ہضم القاف وسکون النون أیضاً وقلیت قنیة وقنیة علی الوزنین الجُزیورین إذا 
جعلت لتلفىس لا للتجارة والمعنی ھئا ویقتدونہ أيی یدخرون ریحفظون المال لأَنمَلچم ولا 
یصرفونه فی وجوہ البر (ولا یژدون حقه). 

قوله: (حقه) أي حق المال وھو الزکاۃ. 

قوله: (ویکون اقترائه بالمرتشین) فيه تنبيه علی أن عطف والذین أوئی من جعلە مبتدً 
إذ الاقتران متعارف في العطف ولم بقل والصادین بعد المرتشین إما اکتفاء بظھورہ آو 
المراد بالصد أیصد بطریق الارتشاء . 

قولەه: ز(من أمل الکتاب) أي علماؤھم کما هو الظاھر من النظم و مرادہ الڑشارۂ إلی 
أن المراد بالأحبار والرھبان مطلق أھل الکتاب وإنما خصا بالذکر لکونھم متبوعین فالظاھر 
أن الکثٹیر حینئذِ بمعئی الکل أو الأکٹر ملحوظ فی کلام المصنف وھذا هو الظامر المتبادر 
من لفظة من التبعیضیة . 

قولە: (للتغفلیظ) وللدلالة علی کرنھم أسوۃ لھم فی استحقاق البشارۃ بالعذاب الآلیم 
وإِن کان فرق بینھما بالخلود وعدمه . 

قوله: (ویدل عليه) أي علی کون المراد بالإنفاق أداء حقه وزكاته (أنه لما نزل کبر 
علی المسلمین)۔ 

قوله: (کبر) أي ثقل (فذکر عمر رضی اللہ عنه لرسول اللہ ؿَيُِ ثقال إن ال لم یفرض 
الزکاۃ إلا لیطیب بھا ما بقی من أموالکم). 

قولە: (إلا لیطیب من أموالکم) أي لیبعدھا عن کونھا کنا مذموماً یترتب عليه الوعید 
وھذا معنی التطیہب ھہنا فحینئدِ وج الدلالة علی ما ذکر واضح (وقوله عليه السلام ما آدی 
رُکائه فلیس ہکلڑ). 

قولە : (ما آدی زکاته فلیس بکنز) ھذا پدل علی ما قلنا في الحدیث المقدم . 

قولە: (أی ہکنز أوعد عليه) أي بکنز أوعد عليه یعني أن النفي راجع إلی ھذا القید إذ 
ما أدی زکاتہ وسائر حقوقه لا مائع من أن یکون کنزا بل العادة والحس یدلان علی کونه 
کنزاً ومالا مجتمعا. 

قوله: (فإن الوعید) بیان لعدم کون الوعید علی الکنز في النظم علی إطلافہ فعلم منەہ 
أي من ان المنفی في الخبر الشریف الکنز الذي أوعد عليه وھو الکنز الذي لم یؤد حقه إذ 
الکٹز فی الایة لیس مطلقاً بل ما لم یؤد زکاته وعن ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھما ما أدیت 
زکاته فلیس ہکنز وإن کان تحت سبع أرضین وما لم تؤد زکاتە فھو الذي ذکرہ اللہ تعالی 
وإِن کان علی ظھر الأرض کذا فی الکشاف وبھذا الببان أراد المصنف رد قول من قال إن 
المال الکثیر إذا جمم فھو الکنز المذموم سواء أدیت زکاتە أو لم تؤد انتھی والرد واضح 
(علی الکٹز مع عدم الانفاق فیما آمر اللہ أن بنفق فیه). 


سور التوب/ الأیة: ۳٣‏ 


ك٤‏ ۱ ِ سورۂ التوبۃ/ الآبة: ٣٣‏ ٰ 


ٴ قولە: (فیما أمر اللہ أن یفق فیة) وبدخل فی الزکاۃ وصدقة الفطر ونفقة ألکّذہارم 'وغیرھا 
فعلم منہ رو آپ ور اود در سرہر سے یں یہس 
وارادة المطلق:بقرینة ذکر الحق٠في‏ روایة أآخری والتخصیص لانافتھا ولقوتھا لقطعبتھا. 

: قفوله: (وأما قوله عليه السلام من ترك صفراء ردتخی ا رتس ا 
من لم یؤد حقھا) وأنت خبیر یأنه لمٰا یہ ہین أن الکنز الذيی أوعد عليه في النظم الجلیل: الکنز 
الڈي لم یزہ حقہ وائیتہ بالخیْر الصبحیح فھم منہ آن, المراد من ھذا الخبر یضباً مالم یة 


حقہ فلا حاجة إلی بیانە علی انفرادہ الا أنە راد التمھید لببان (لقوله عليه السلام فیما آوردو 


الشیخان) تقریة لما ذکرہ پر رس سم ممد پر بل 
الله عنه ما من صاحب ذھب ولا فضة). 


قوله: (ولا فضة) لفظة لا زائد: لتاکید اش تس مل فطل ِا کل ود 


منھما یكفي فی الوعید . 


تولە : (لا یؤدی منھا حٹتہھا إلا إذا کان یوم القیامة) مستثنی ویج لال ر إذ ۱ 


المسٹٹنی في نفس الأمر صفخت لە وإذا کان ظرفاً لە. 
قوله: (صفحت ۵ا شا فآ جع کہ علی ارد امج من نو ا 
صنع وطبع عریضاً. ۱ ۱ 
قوله: (فنکوی) الفاء للتعقیب (بھا) نائب الفاعل لتکوی . 


قوله: (جنبہ وجبینە وظھرہ) وجە التخصیص سیجیئء ژڑمثن لص رد : 


تعالی : لافتکوی بھا جباہھم وجنوبھم وظھورھم4 (التوبة: ٥‏ الظاھر أن ھذا التعذیبٰ 
قبل القضناء بین العباد إذ آخر الحدیث یشعر بللك وو فوله عليه السلام کلمإ بردت 


أعیدت لە في یوم کان مقدارہ خمسین لف سنة حتی یقضي بین العباد فیری سبیله: ما إلٰ ۔ 


الجنة وإما إلی النار الحدیث قولە عليه السلام إما إلی الجنة وإما إلی النار یؤید آآئ المراة 


بالکانزین فی النظم ! ْ۲ لجلیل 1 لمسلمون إذ المعنی فیری سبیلە إما إلی الجنة إ لم یبق بھڈا 
التعذیب شيء من الذنوب الخ وإن عفی اللہ تعالی بفضله أو بشفاعة الشافعین وإما إلٰی التاز 


إن کان بخلاف ذلك ولا شك أنہ لا یتصور إلا في المسلمین (٭فبشرھم بغذاب ألیم4 ٰ 


[التوبة: )]۳٣‏ قیل خبر للموضول مذا بناء علی أن والذین مبتدأ والجملة مستانفة: ما ما 
ذکرنا من أنه ٴعطف علی ما قبله سواء آرید بہ الأحبار والرعبان أو المسلمون ن فالملائم له 
۷وت ات رج رید خلی عا 9ل آی جا سر ما قراوا ما آؤ کرہ :اش خی 
لقشجدافایخاج ال اقاویل ریز افذابت 


قوله: فیما ُوردہ اشیخان خما مسلم والبخاری . 


قوله: وکذا قولہ: ھولا ینفقوتھاہ4 [التوبة: ]٥٣‏ أي وکذا الضمیر في ولا ینفٹونھا راع إلی_ 


ما آرید ہھما من الدراهم والدنائیر وإلا فالظاھر ان یقال ولا ینفقونھما علی ثثنیة الضمیر. 


ےس سحت- سے جح- ھ'۔ 


سور التوبة/ الاٌیة: ۲۱۹۵٢...  .۔۔.۔._'_6۱ٗ۱٦88ے___._مٗمدۂدرں_سشےہلہم..سےم ٣٣‏ 


قوله: (ھو الکی بھما) لمناسہتہ لما قبله ولان پوم یحمی تفسیر لە قبلھا؟ 


سرے سے ار اس سے اس سے عیرعیں مت حم ِ۸ سو اس 


ڈولہ تعالی: زوم خی علٹھا ینار جیٹم سحممسست ظوزشم 
مُلذاما رم نشیک فوقوم تخاروت وکا 

قوله: (أي یوم توئد النار) أي إذا لم تکن المبالغة مرادہ فأصله ما ذکر لکنه عدل 

قوله: (ذات حمی شدید علیھا) هذا القبد تمھید لوصفه بالتشدید وإلا فالنار لا تکونں 
إلا ذات حمی فإذا وصفت ہأنھا تحمی آقاد الشدۃ والکمال نظیرہ لیل الیل وظل ظلیل 
(وأصله تحمی بالنار) . 

قولە : (وأصله تحمی بالنار) أي أصل الکلام بناء علی الظاھر وأما بالنظر إلی مقتضی 
الحال فاصله الخ ما اختیر فی النظم (فجعل الإحماء للثار مبالغة). 

قوله: (فجعل الإحماء للنار) فی الاعتبار کأنه قبل أولا یورم تحمی النار علیھا مثل 

قوله: (ئم حذفت النار أي فی الفرض والتقدیر وآأسند الفعل إلی الجار والمجرور). 

قوله: (إلی الجار والمجرور) فلا یلاحظ حیئثلٍ معنی الاستعلاء للفظة علی کأنه قیل 
الاستعلاء یستفاد من الھیئة تلبیھاً علی المقصود فالتقل من صیغة التأنیث إلی صیغة التذکیر 
وإلما قال علیھا. 

قوله: (وإنما قال علیھا) أي المذکور أولا الذھب والفضة فالظاھر فی عذہ الضمائر 
التثنیة فذکر فی وجھه وجومھاً أربعة الأول هو ان المراد بھما لیس مقداراً معیناً ہل الکثبر 


قوله: غفجعل الإحماء للنار عبالغة لن النار أبلغ وأشد في الإحماء والإ٘سخان للفرق الظاھر 
بین إحماء النار علی الکنوز وإحماء الکنوز في النار فإن معنی إحماء النار علی الکنوز اہقادھا علیھا 
بحرارۃ شدیدة وإحماء الکنوز في النار عبارة عن تسخینھا والارل أبلغ وفي الکشاف معناہ ان النار 
تحمی علیھا أي توقد ذات حمی وحر شدید ولو قیل یوم تحمی لم بعطه عذا المعنی لنك إذا 
قلت یوم یحمي الکنوز في نار جھنم آفاد آن النار بنفسھا تحمي فیکون کما قال توقد ذات حمی 
وحر شدید ثم إذا قیل علی الکنوز دل علی الاستعلاء نکان أبلم . 

قوله: تنبیھاً علی المقصود وھو کون الذھب والفضة محمی علیھما للتعذیب بھما لا المبالعغۃة 
نی وصف النار بالإحراق فإن المقام مقام الزجر والمنع عن ترك الزکاۃ. 

قولە: وبال ما کنزٹم أو تکنزوئە الأول علی أن ما مصدریة والثاني علی آنھا موٴصولة وعلی 
التقدیرین المضاف محذوف لن المذوق لیس نفس الکٹز ہل العذاب الذي هو وبال الکلز لفظ 
الڈذوق والتبشیر بالعذاب تھکم بھم. 


الڈذي یصیر کنزاً فاتی بضمیر الجمع الدال علی الکثرۃ وباقي الوجوہ واضَخة,(والمذکوز 


شیئان لآأن المراد بھما دنائیر ودرأھم: کثیرۃ کما قال علي رضی اللہ تعالی عنہ أربعةآلاف ونا: 


دونھا ٴنفقة وما فوقھا کنز وکذا قوله: ولا بنفقونھا4 [التوبة: ]٥٣‏ وقیل الضمیز فَيْهَہا 


للکنوز أو الأموال فإن الحکم عام وتخصیضھما بالڈکر لأنھما قائون الٹمول 27 


وتحصیھھا لقر ھا ودلالة حکہھا علی آن الذمھب أولی ھا الحکكم). ۱ 
قوله: (لأن جمعھم) ببان لوجه تخصیض عنذہ الأعضاء بالکي مع أن الکنز لامسال 
صدراً من ذواتھم (وإمساکھلم إباء) المستفاد من قوله: ولا جح 32 ]٣‏ 
ْ [مساکھم عن أداء حقوق المال. - 

قوله: (کان لطلب الوجامة) أي الریاسة بین الٰناس ولکونھم عظماء >7 


ویعظمونھم ویکرموئھم وأن اپکوٹ ماء ؤجوعھیم مضونا عندهھم ونکون الوجامة والریاسنة ۱ 


معروفة ظامرة فی جرب ےس رہم ہو ا ید 
اسیج پر یپ سم ١‏ 


قوله : 7 ) البهھية) أي لما کان لطلب 7م لئ 0 0807 ۱ 
ظھورھم آتم وأظھر کان الكي علیھا قال صاحب الکشاف ومن أکل الطیبات یتضلعون منھا 


وینمشخون جئویھم ومن لبس ناعمة من الثیاب بارے وا سای طپروریف کائری تا 
7 رر و کر مس یھ سر برت مدامہ سو 
٤ذھب‏ أھل الدثور بالأجور.: ُ 


قوله: زاو لأٹھم) عطلف علٰی لاق نت ووجه آخر للتخصیص (آزور را می ٰائل): 


قوله: اور اف ماف وب فور احمراراً والازورار الاتحراف أي ولائوم" 


انحرفواٴعن السائل وھو بالوجه واول الانحراف یتحقق بالجباہ. 
قولە: (واعرضوا عنہ) والاعراض بکون بالجنب , 
قولہ: کو ظھورهھم) أيٍ بعد الإعراض عنە بالجنوب ۂ اگیم ارت لیف 


لذلك (آو لأٹھا شرف الأعضاء الظامرة قإتھا سید علی .. ائرئیسة لی می ×ت ۱ 


قوٰله: (ھي الدماغ) 7 محاذ للجباہ . 
فونغ (والقلب) ومحلہ الجانب الایسر. 
قوله : (والکبد) 09 للظھور . 


قوله: (أو لأتھا اصول الجھات الأربغ) وهي الامام ٦‏ انار 2ھ اذ 
الأمام [نما یحصل:بالوجه والیمین والیسار إنما یتحققا بالجنب والخلف إنما مع بالظھر 


وغذا ضعنیں الأصول هنا التيی مقادیم جمع قدام ومؤژخر جمع آخر ہمتسی الخلف زجنیاہ 


- ہہہ۔۔ے۔ ۔ہ: ہوسا 


سور اعوۂ/الّإة: ٦‏ مہہ جچہ.۔-۔ ہ۲۹۷ 
الیمین والیسار کما أوضحناہ آنفأً قوله علی إرادة القول إذ لا ینتظم بدونه أي يقاع لھم (التي 
ھی مقادم البدن مضاف وماخرہ وجنباہ) ۔ 

قولہ : (لمنفعتھا) إشارۃ إلی معنی اللام فإنھا تفید المنفعة والقول بأنه إشارۃ إلی تقد یر 
تکلف غیر محتاج إليه . 

ثولە: (وکان عین مضرتھا وسبب ثعذیبھا) أي حصل لھم خلاف عاأموله زیادة فی 
التحسر والندامة . 

توله : (أي وہال کن زکم) اشار إلی ان ما مصدریة تؤول بمصدر من جنس خبر کان لان 
فی کون الناقصة لھا مصدر کلام ولذا قال بعض التحاۃ لا مصدر إلا للتامة وھو الکون ولآان 
الہمقصود الخمر کان إنما دگرز لاستحضار الصورۃ الماضىة ولٰذا خالف الزمخشري فی تقدیر 
کونکم کانزین کذا قیل وأنت خبیر بأن ما اختارہ الزمخشري وھو کون التقدیر کونکم کانزین 
ُرلی لآن المقصود وإن کان هو الخبر لکن لکان فائدة جلیلة کما اعترف به حیث قیل وکان 
إنما ذکر لاستحضار الصورۃ الماضیة فإمدار کان بالکلیة غیر مستحسن بل لا یبعد أن یقال 
تقدیر مصدر کان مراد فی کل موضع لکن لظھورہ یتر ویکتفي بالمقصود وکلامھم في بعض 

قولە: (أو ما تکنزوئه وقریء تکنز بضم النون) |شارۃ إلی جواز کون ما موصولۂة إما 
بتقدیر المضاف ضا و نفس المال من باب المذوق لانقلابہ فی الشأة الأخیرة الا ونکالا. 


سے "ہے لے سے 


فوله تعالی: هَ مد لكہُور ند عند الله انا عکہ عم گہرا فی سیت ال ہوم حَلق 
لکوت رالاس یبا أزپۂ حخل دنک الین لیخ ئل تا ء نہنٌ اشک وکنیٹرا 
انت کیج كَفَة کا بوتکم کا ےا رَاملمما ان ان لی گا 

قولہ: إإِنْ عدة الشھور* تمھید لبیان جنایة أخری للیھود والنصاری والمشرکین کذا 
فھم من تقریر الإمام لکن الظاعر من تقریر المصنف والزمخشري أن النسيء وقع من 
المشرکین لا الیھود والنصاری وھو الظاعر من النظم الجلیل . 

قوله: (أي مبلغ عددھا) قیل إنما قدر المضاف مع عدم الحاجة إليه في تأدیة 
المعنی لآأن المقصود الرد علی المشرکین فی الزیادة بالنسيء وھو إنما یحصل به لا 
بدوئه انتھی ویژید کون العدۃ اسماً لا مصدراً إضافتھا إلی الشھور فھو اسم بمعنی 
العدد فحینئذِ یصح حمل ائٹا عشر علیھا فلا حاجة إلی تقدیر المضاف في تصحیح 
الحمل وإنما یحتاج إليه لو اعتبر مصدراً لکن الحاجة إليه واقعة لتحصیل الرد وھذا 
مراد القائل وإن کان نوع کدر في عبارته . 

قوله: (معمول عدۃ لأتھا مصدر) أي بحسب الأصل وھو کاف للعمل في الظرف 
لکولە معمولاً ضعیفاً ومعنی (عند اللہ) حکمە أر علمه ولعل ذکرہ لبیان کمال قبح النسيء 
(اٹنا عشر شھراً) تمیبز مؤکد کما في قولك عندي من الدنانیر عشرون دیناراً قیل أو المراد 


ہورۃ التوة/ الایة ۴٣‏ 
الشھور القمرنة إذ إذ علیها یدوٰر َلك اللأحکاء شرع اصی رلاااں 5,۶ واباً مغایاً 
لک تہ دا مؤکداً ٹم وجه التاکید دفع احتمال التجوز بالشھور إما بأن یراد بِهٰا'الِْسلة کما 
بل إِنە لو قیل إن عدة الشھور عند الله اثنا عشر سنة لکان کلام مستقیماً آو بأن راغ یھا 
الایام والاحتمال کاف في المجاز وإن لم یتصور وقرعه. 


ان قوله: (في اللوح) أي المراد بکتاب الله اللوح (المحفوظ) إذ ما من کائن ِا ومو ' 
مکتوب فيه. ۱ . 

قولہ : (اأو في حکمە) کر ہداس تر ا اوس طالاقاص 7ا 
انا عشر شھراً مثبٹاً فی کتابٰ الل أُرادِ المصنف بہە الاحتراز عن تعلقه بقوله عدة الشھوز_ 
لاہ یقعضي الفصل بین الصلة والموصول بالخبر الذي هو قوله اثنا عشر شھرآ وأنہ لا یجوز 
نقله الإمام عن آبي علي الفارسي لکن فيه تأمل . ۱ ۱ ۱ ۱ 

قولہ (متعلق ہما قیہآ پما فی کت اللہ (من معنی الثبوت) إذ اجار قیہ تل 

بالٹبورت (اآو) اللائبات (بالکتاب) . ُ -“ 

قوله : (إن جعل مصدرا) أی آن ُرید ہہ الحکم سے ےت . 

قولە: (والمعنی إن ھڈا) جواب إشکال بأن یقال إن کونھا في اللوح ار فی الیک 
الإ٘ٹھي قبل خلقھما وأیضا آنه یغیذ أن کونھا إ إما في اللوح آو في حکمە تعالی فَي یوم 
خلقھما ولا یفید الاستمرار مع أنە المراد فدفع بآن المعنی المراد أن عذا (أمر ثابت فيٍ 
نفس الأمر) غیر عقید بقید وہزمان لکن باعتبار الوقوع والظھور في عالم الشھود مفیذِ ہزمانڈ ۔ 
فاندفع الڑشکال الأول وائمراد بیوم خلق السموات والأرضن بیان ابتدائه فلا ینافي الاستمراز _ 
پشال الحادثٹة الملائه وقعت فی یوم کذا واستمرت إلی یومنا ھذا والنظم الجلیل من ھذا 
القبیل وإلی ھذا آشار المصنف بقوله (منذ خلق اللہ الأجرام) والقرینة القویۃ وھی بقاء عدد 
الشھور إلی یوم الدین لأاجل حفظ أوقات العبادات والمعاملات سو سای 
الشر حیات وھذہ القربنة قائمة علی کون المراد ذلكَ فاندفع الاشکال الثاتی . 

قوله: (منڈ خلق الأجرام والأزمنة) علویة کائٹ أو سفلیة أشار إلی أن المراد یت 
والآجرام عام۔لھما ولما:فیھما: من .الکواکب وحرکاتھا وسائر أعراضھا فیدخل الأزمنة دخولً ْ 
آولیاً ولھذا ذکرھما المصنف؛ خاصة إذ عدد الشھُور بتعاقب الأزمنة وت 
البيان علی مسلك الحکماء وإلا فتعلق الخلق بالأآزمثة علی مذمب سو رتو 
عندھم عبارۃ عن مر موھوم غیر موجود ما فصلہ في محله وآحد فرد. 

قوله: (واحد فرد وھو:رجب) منصرفۂ وھو الظ از غیر منصرف للعلمیة اعد ْ 


۱۰۸ 


قوله: متعلق ہما فيه من م معنی الثبوت فإن معنی في کتاب اللہ فیما أثبتہ وأوجبه فیە. 


قولهہ: واحد فرد زشو رجب لانفرادہ ووقوعه فی أئناء الٹشھور التيی عي غیز الاشھر الحرہ 
وثللائة سرد أيی متوالیات .من سردت الخدث إذا أثیت بە علی ولایة. 


صسورة التوبة/ الایة : ١ں‏ 0900ی ص٥‏ ت‌َعل ‏ 9 ۰.10 


التقدیري ویسمی رجب مضر بوزن عمر أضیف إلی مذہ القبیلة لأنھم یعظمولؤلآان بعض 
العرب وھي قبیلة ربیعة یحرمون رمضان ویسمونه رجب ولذا ورد في الحدیث الشریف 
ارجب مضر الذي بین جمادی وشعبان٤‏ بیاناً لە واحترازاً عما أحدثه ربیعة, 

قوله: (وثلائة سرد) اي متوالیة من سرد العدد تابعه . 

قولہ: (وھو ذو القعدة) ہکسر القاف وفتحھا. 

قوله: (وذو الحجة) بکسر الحاء. 

قوله: (والمحرم) لا یستعمل بغیر الألف واللام لکونه علماً بالغلبة ولا یجوز في 
الأعلام التصرف والتغیر وفي کلام المصنف إشارۃ إلی أُن ھذا الترتیب هو الصحیح المختار 
وقال بعضھم في الترتیب ول الأشھر الحرم المحرم وآخرھا ذو الحجة فحینثلِ تکون 
الشھور عاماً فالظامر ان عذا القول لا یلائم کون الثلائة سرداً إذ معنی التتابع والتوالي غیر 
ظاھر حینثذٍ وإن لم یتخلل بیٹھا أجنبي وقیل أولھا رجب فحینثفٍ یکون من عامین لکن 
السردیة واضحة فيه کما فیما اختارہ المصنف لکن آورد عليه ابن المنیر کما نقله عنه 
بعضھم ھذا إنما یتمشی علی أن أول السنة وھو المحرم وھو حدث في زمن عمر رضي اللہ 
تعالی عنه وکان یؤرخ قبلە بعام القیل ٹم رخ في صدر الإسلام بربیع الأول فتأمل انتھی 
وأنت خبیر بأن ھذا الاختلاف والبحث الذي أوردہ ابن المنیر فی تفسیرہ مما لا طائل تحته 
ولائمرة فیه نعم إن ما ذکرنا من ان معنی السرد وھو التتاہم ظاھر فیما اختارہ المصنف . 

ٹولہ: (اي تحریم الأشھر الأربعة) أي المشار إليه التحریم المفھوم من أربعة حرم لا 
نفسه لعدم استقامة المعنی وحینثزٍ صیغة البعد للتعظیم . 

قوله: (ھو الدین القیم) أشار إلی أن اللام في الدین یفید الحصر (دین إہرامیم 
وإسماعیل علیھما السلام) لم یکن لە شرع جدید فإن أولاد إبراھیم عليه السلام علی 
شریعته کما صرح بە المصنف فی سورة مریم فذکرہ عليه السلام للنافتہ وشرافتہ . 

ٹوله: (والعرب ورثوہ منھما) فکانوا یعظموتھا ویحرموت القتال فیھا حتی لو لقي 
الرجل قاتل آبیه أو أخیه لم یتعرض لە. 

قوله: (بھتك حرمتھا) أي خرق تعظیمھا والحرمة ھی ما یجب أن یحافظ علیھا. 

قوله : (وارتکاب حرامھا) عطف العلة فإن بارتکاب حرامھا یوجد الھتثك وإضافة 
الحرام إلی الأشھر الحرم ما بمعنی في أو اللام مجازاً وھو المراد بالقول إنھا لأدنی ملابسة 
ولما کان ارتکاب حرامھا شاملاً لحرمة القتال قال المصنف (والجمھور علی أن حرمة 
المقاتلۃ ذیھا). 

قولە: (منسوخة) أي بقوله تعالی : فإفاقتلوا المشرکین حیث وجدتموھم٭ [التوبة : ]٤‏ 
کذا ذکرہ المصنف فی سورۃ البقرۃ فی تفسیر قوله تعالی : ویسألونك عن الشھر الحرام قتال 
فیه قل قتال فی4 [البقرۃ: ]1١۷‏ وھناك مزید توضیح وعدم ذکر الناسخ لذلك لا للاختلاف فیه 
کما ظن . 


۳لٌٌٛہ٭٭س.سحدے ٹ سس سس سے - وا ےت 

قوله: (وأولو الظلم بارتکاب المعاصی فیھن) الآولی ان یقال وحملوا الظلم علنٰ 
ورس ۱ اھر اور پر اہی سم بت وی راز یر 
المعاصي وإطلاق الأویل علي مثل ھذا غیر متعارف . ٴ 

قوله: 77-یپ ۰_ٗ'.. .2 - نە منھی عثه 
في عموم الأوقات ولا بعد في تخصیص بعض الأزمنة ہمزید التعظیم والخرٰمة لتخصیص 
بعض البقاع بمزید التعظیم والاحترام فیکون الوزر أعظم عند اللہ کما تکون الطاعات 
والمبرات أعظم عما عداہ وإلی هذا أشار المصنف (بقوله کارتکابھا في الحرم وحال لا 
حرام وعن عطاء أنه لا یحل للناس أن یغزوا ۂ في احرم آو فی الأشھر الحرم) هو عطاء بن 
ابي رباح أي حرمة القتال فیھا غیر منسوخة. 
قولە: (إلا ان یقاتلوا ویؤید الآول ما روي آنە عليه السلام حاصر الطائف وغوا 
ھوازن بحنین في شوال وذي القعدة) أي المسلمون بصیغة المجھرل وإنما استثني لائه: 
للدفع فلا ينائيی عدم ایخ قال تعالی ٭8الشھر الحرا ہراتخبر الف لیوات 
قتصاص 4 [البقرۃ: ۹٤۰‏ الاَیةٴ فهتك حرمتھا بإذن الباري لا من قبلھم . کپ ٭ 

قول: کس الأول):أی القول بالنسخ ولم یقل ویدل إما لأنہ خبر الزاخد ا 
لاحتمال اُن الکفار بدژرا 0 للقتال أو لاحتمال کون ذلك قبل تحریم 08 7 
کان بعیدا۔ 

0--900  . - - ئولە:‎ 

العرفی لا الحقیقی أي سرت سے سد سوا ام نہ وہ 
ولو کانوا أولی قربی منکم. . 

قولە : (وغی مصدر کف عن الشی٭) 7 فی أصلہ. 

قولهہ: (فإن الجمیع) علۃ ترجہ إطلائه علی 0 

قوله: مکشوف) آی مسنرع (من الزید فإنہ ما بی واحد منھم خارجا لا بطلد 
ے یش سو کوسود رپ سر تس وہ 
عليه الزیادۃ وھو الظاعر . 

قفوله: ززت رت لا مہرد تاد ری 9 -ص' ۷م 

سم المفعول ولذا وقع الٰحال عن المفعنول ویجوز کونە حالاً عن الفاعل أی قاتلوا 
مر ورای لا پتخلف اأحد منکم عن القتال والظاعر الاحتمال الاول إذ ےھ ےج 
[باحة قتالھم جمیعاً وعدم تركک أحد منھم. ۱ 

قولە: (بشارۃ وضمان لھم بالنصرة) إذ معنی المعیة هنا النضرۃ بطریق الکنایۃً فلما لم 
یجز خلف الوعد منە تعالیٰ عبر عده بالضمان کأنه تعالی أوجب علی ڈاته تعالّٰیٰ نصنزۃ 
المؤمئین وقھر المجرمین قحنصل به الیشارۃ التامة فقوله وضمان عطف العلة علی المعلول . 


سورۂالتویۂ الآ٘یڈ: ۳۷ - سس ےسےے۔مے ممےےہہ ‏ ںں ےم یہ ۲۹۹ 

قولە: (بسبب تقواھم) أي |یمانھم فالمراد المرتبة الأولی من التقوی لایْتیتمل إرادۃ 
المرتبة الوسطی منھا ؤسببیة التقوی بمقتضی الوعد والفضل وفيه إشارۃ إلی آنا:التعلیق 
بالمشتق یفید علیة ماخذ الاشتقاق کما هو المشھور قیل فائدة کان القتال نی صدر الاسّلام 
فرض عین ثم نسخ وأنکرہ ابن عطیة انتھی. ولم یبین ناسخه فلیبین من محله. 

قولے تہعصالی: اک ا اڈ ن الساذ بل یہ ایک اڑا تم 
مت ماما وا یلڈرا ‏ َتةَا حَع کک مياا ما سز اک زک تر شوۂ آنساھ کلک ل 
یف التنٌ الکن 6ا 

قولە: (أي تأخیر حرمة الشھر) من قبیل ذکر المطلق وارادۃ المقید بقریلة المقام إذ 
یفھم من السوق أن المشرکین آخروا حرمة شھر (إلی شھر آخر وکانوا إذا جاءمم شھر 
حرام) ولذا قال |نما النسيء بلام التعریف بل بلام العھد وحکم عليه بأنه زیادۃ فی الکمر 

من المعلوم أن پوس و یکون معلوماً للسامم . 

قوله: (وهم محاربون أحلوہ وحرموا مکانہ شھر آخر) سواء کانت محاربتھم بالفعل 
أو بالعزیمة علیھا بطریق عموم المجاز فی محارہون لکن ھذا لا بتناول ما إذا کانت 
المحاربة بعد مجیئه شھر حرام والظاھر أنھم إذا لم یحارہوا حین مجیئة الشھر الحرام ثم 
اقتضی الحرب فی أثنالہ أحلوہ أیضاً (حتی رفضوا). 

قولہ : (خصوص الأشھر) أي الحرم وھی ذو القعدۃ وو الحجة والمحرم ورجب (واعتبروا). 

ثولە: (مجرد العدد) وھو أربعة أشھر أي شھر کان . 

قوله: (وعن نافع بروایة ورش إنما النسیء) بوزن الغني . 

قولە: (بقلب الھمزة یاء وإدغام الیاء فیھا) . 

ثوله: (وقریء الٹسيء بحذفھا) أي بحذف الھمزۃ (والنسيء والنساء وثلائتھا مصادر 
نسأہ إذا آخر) (والنساء) ہفتح اللون ومد السین . 

قولەه: (والنساء) بکسر النون علی وزن النداء . 

قوله: (مصادر النساء إذا آخرہ) صرح بمصدریة ٹلائتھا وسکت عن النسيء بوزن 
فعیل لأنه اختلف فغيه فقیل هو مصدر کنذبر وقیل وصف کقتیل وإن اخثتار کونە مصدراً 


قوله: وعن نافع بروایة ورش إنما النسي علی وزن الندي بالیاءین المدغم اُحدمما نی 
الآخری منقلبة عن الھمزۃ . 

قوله: وقریء اللسيء بالیاء الواحدة وسکون السین علی وزن النھي . 

قوله: والنسيء بالھمز وسکون السین . 

قوله: وثالٹتھا وھی النسيء والنسيء والنساء بالعد مصادر نساء٭. 


۷اٛ تہ ےت ےمم تہتشہتو صسورۃ الوب الاڈ : ٣‏ 


سہ شر ا ہما دی إلی شھر آخر إذ التفسیر بالمعنی المشٹلکڈھو المؤخز 
'یحتاج إلی تأویل سیت سو سا الئسيیء اف 1 ضا 
النسيیء زیادة. ود 
قوله ا تحریم ما آحلہ ال وتحلیل ما حرم (8) ی اہم ما توارٹرہ لی ا 
شریعة ثم استحلوہ کان کفرا وٴإن کانوا في زمان الجاعلیة.. 

قولە: (فھو کفر آخر ضموہ إلی کفرھم) لمدم تصدیق ما احل اللہ وم حرم لا لا 
الکفر یزداد بالمعصیة کما فھم من الکشاف فاإنه بناء علی أصلھم الکاسد . 

قوله: (یضل پە) أي بالنسيء. ۱ 

اقولە: (صلا ادا وفرا حم والکسائی وحخص یضل علی النء للمفمول وع 
یعقوب یضل علی أن الفعل للہ تعالی) أي یضل من الثلائي . 

قول: (یحلون النسيء) بیان مرجع الضمیر وأن النسيء فنا معنی المشعق ولا لہ 
بقوله (من الأشھر الحرم سنة) مع أن المراد بالمرجع نر ہہ خرن فاختار مسلك ْ 
الاستخدام والبعض اختار کونہ مشتقاً ٹلا استخدام. 03 

قول ! ربق نوا ا انااسفامب سی ۶9۳۵ ھ*ہھط++ ۰ 
إلی شھر آخز لا تأخیر ذاتە فیکون ما ذکرہ المصلف معناہ المطابقي (فیترکند علي جوم 
قیل أآول من أحدث ذلك). ٰ 

قوله: (جنادة) بضم الج والنوت والدال کان مطاعاً فی الجاھلیة کذا فاله لبعض 
(ابن عوف الکناني کان یقوم علی جمل في الموسم). 

قوله: می می سد وید سو أْي سے ہی أوٴما کان سر 

من الأشھر مطلقاً. 

قوله: (فأحلوہ) أي عافلوہ معاملة الحلال . 

قولە: (ئم ینادي فی القایل ان ینکم) غلب الاب فی المرف لام علی الام الي: 
بعد عامك . ہے 

قوله: (قد 0 بب 0 فحرموہ) أي عاملوہ معاملة کت .0292+( 
الال التحریم اتا آسند لی السخلوق وڈ فرعیما علی تحلیل الاھۃ وتحریس 
(والجملتان نفسیر للضلال آو: حال). 

توله:.(تفسیر للضلال الخ) ومن ھذا اختیر الفصل وإطلاق التفسپر والحال علی: 
الجملۂ المعطوفة للمیل إلیْٗ المعنی وجه کون الجملة الٹانیة تفسیراً للضلال مع أن ترك 
الشھر المحرم علی جرمته لیس بضنلال ظامراً لما أن تحریمھم بعد إحلالھم قِي العام: 
الماضي فکان التخریم من قبلھم رشسھی ہے وس مو دا بی 
آلھتھم کما نقل عن جنادة بن عوف الکناني.. 


سورۃ التوبة/ الایة : ۳۷ ۲۳ 
قوله: الیوافقوا) قال المبرد یقال ثواطاأً القوم علی کذا إذا اجتمعواً عليه کان کل 


واحد یطاء حبث بطاء صاحےہ . 

قوله: (عدۃ الأربعڈ الحرم) والمعنی المراد أنھم فعلوا ذلك لأجل أن یکون علدۃ 
الأشھر الحرم أربعة مطابقة لما ذکرہ الل تعالی کما أشار إليه الڑمام فإسناد المواطأء 
إلیھم للمبالغة . 


قولە: (واللام متعلقة بیحرموئہ أو یما دل عليه مجموع الفعلین) روإِذا حرموا اأاجل 
موافٰقۂ ما حرمه الله فھم أنھم ما زادوا علی الأربعة ولذا قال المصنف عدۃ الأربعة الحرم 
ولا یخفی علیيكٹ آنه إذا کان معنی یحرعونه یترکونە علی حرمته فعلة التحریم حینثلٍ عدم 
کونھم ممتثلین لحکمه تعالی وأما المذکور في النظم فالظانة علة لجعلھم الشھر حراماً بدل 
ما یحلونه من الأشھر الحرم فالأئسب کون اللام متعلقة ہما دل عليه مجموع القعلین مثٹل 
فعلوا ذلك ونحوہ وأن یراد منە ما ذکرناہ مع أن المصنف زیفه وأخرہ إلا إن یقال إنه لما 
کان تحریمھم وٹرکھم علی حرعته بعد (إحلالھم حسن ما قاله المصنف ثم یحتمل کون 
إحلالھم مجموع أربعة أشھر في عام واحد وتحریمھم بدلھا أربعة أآخری في ذلك العام 
ویحتمل کون إحلالھم شھرا واحداً أو شھرین أو ثلائة اشھر وتحریمھم أیضاً کذلك والنظم 
الجلیل شامل لھذہ الاحتمالات . 

قوله: (بمواطأۃ العدۃ وحدھا من غیر مراعاة الوقت) أي کان الواجب علیھم مراعاۃ 
الآأمرین العدة والتخصیص ولا یخالفوا العدة وقد خالفوا التخصیص وبھڈا الاعتبار فقد أحلوا 
ما حرم الله وموافقة العدةۃ وحدھا لیس بشيء معتبر في الشرع لوقوعھا في وقتھا لکن 
استحلال ما حرم اش لم بوجد بالنظر إلی العدة ولذا خص المصنف ذلك الاستحلال بعدم 
مراعاۃ الوقت لکن بقي إشکال وھو أن قوله لیواطٹوا لما کان متعلقاً بیحرموئە مع ان معنی 
یحرموئه یترکونه علی حرمته فھم کانوا یواطئون من العدة مع مراعاۃ الوقت فالاأحسن جعل 
قوله ٭لیواطثواہ [التوبة : ۳۷] متعلقاً ہما دل عليه مجموع الفعلین ھذا قال صاحب الکشاف 
وربما زادوا فی عدد الشھور فیجعلونھا ٹلاثة عشر لیتسع لھم الوقت انتھی وتورضیحہ أُن السنة 
القمریة التی بدور علیھا دائرۃ فلك العبادات أقل من السنة الشمسیة بمقدار معلوم وبذلك 
النقصان تنتقل الشھور القمریة من فصل إلی فصل فیکون الحج واقعاً في الشتاء مرة وفي 
الصیف أخری وکان یشق علیھم الأمر بھذا السبب وأیضاً إذا حضروا الحج حضروا للتجارۃ 
ورہما کان ذلك الوقت غیر موافق لحصول التجارات فاعتبروا السنة الشمسیة وعند ذلك بقی 


قولہ: أي یوافقوا عدۃ الأربعة ولا یخالفوھا وقد خالفوا التخصیص الذيٍ هو أحد الواجبین 
أو ہما دل عليه مجموع الفعلین اقول لا توجد الموافقة علی ھذا لفقدھا فی الفعل الأول فلو قیل 
یحرمونِ شھر آخر مکان الشھر الذي أحلوہ فتتم الأربعة وتحصل المطابقة قلنا ذلك لیس ہمذکور 
في الآیة والمذکور في الآیة الإحلال فقط ولیس فيه المواطاۃ وتعلیق المواطاة بتحریمھم شھراً آخر 
مکان المنسی بعید فلعل تآخیر هذا الوجه عن الوجه الأول لھذا السبب . 


٭ __.._.. ... __ گور شیداوقہم ۸ 
زمات الحچ مختصاً بوقت معین فوافق لحصول التجارات والسنة'الشمسيةإلِیا کان زائدة 
اعلی السنۂة القمریة جمعوا تلك الزیادات فإذا بلغ مقدارھا:إلی شھر جعلوا تللثتنالستة ثلائۃ 
عشر شھرا أ وأنکرہ ء اللہ تعالی علیھم رتال إِن حکم الل تعالی أن لا تکون السنة اثنا عاتیشھرا 
وجعلھا زائدۃ عليه برجب تغیبر حکم اللہ تعالی وذلك علی خلاف الدین القیم وانفقوا علق . 
بخریاہ رد پوشبرایں و چوراھوا ایں۔ و سے سر سن یا 
فقال: ؛إلا أن الزمان قد استدار کھیئته یوم خلق اللہ السموات والأرض السنة ائنا عشر: شھرأہ 
وم الاشھر الحرم رجعٹ إلی مواضعھا وخڈوھا واحفظوھا کذا في التفسنیر الکبیر مٔع. 
الاختصار . ہروا سوا وب ید در یماح و 
واضلھم حتیٴحہوا قبیخ اعمالھم حسنا) أي لم یوفقھم ببب انھماکھم في الغنی. أ 

قوله: (ھدایة موصلة لی الاتداء) وإن کان یھدیھم بإنزال الکتب وارسال ال 
: وباعطاء الفری رالعتل: ۱ 


تولەتعال: يَأَؤهيا لت ے مامت مالک إذا قيل لد انفروانی سَہبلِ الہ اقَاللُم إِلی 
نے أ2 ا ہا بالْحوٰے الد الما : ا ہے الااضرة تَا ملعم الحَیوِ الا آأپفر الا 


فلسل الا ۱ 7 
توله: زڈیا ایھا الذڈین آمدرا4 [العوبة : ,"تئ۶ 
المشرکین إثر بیان نبذڈ من جنایاتھم الم وجبة للمحاربة والقتال ل٭ما لکم٭ أي أي شیٰء 
حاصل لکم فی تثائلکم حین قال التبي عليه السلام : : ڈانفروا؟ أي اخرجوا والاستفھنام 
لاإنکار أي لا یحصل لکم بىٔيء معتبر في الشرع یصلح عذراً لکم. ۱ 

قولە: (تباطاتم) أ ىيٍ أاقلدم من باب التفاعل من الیطء وھو عدم لبرعة والعراد ھٹا 
الباطیء عن الجھاہ . 

قوله: یئ ٹالمم علی الاصل وائائدم علی الاتفھام ریع) نع الہمزۃ 
الامتقھامیة وغمژۃ الوصل تنقطع - 

قولە: علق ب) اي علی القراء لاولی وام علی الاسنفام ایح لاق بل 
بتعلق بعامل دل عليه الکلام: کالإخلاد والمیل . 


قوله: ھدایة مورصلة إلی الاھتداء إنما قید النفي ہالھدایة المخصوصة لان مطلق الھدایة ثابٰت 
غیر منقی عن کافة الناس لقوله تعالی : للمدی للناس وبینات من الھدی والفرقان 4 [البقرٰة: ۸0 
پا سی سس س ری سسسادوت را 
للدعوۃ العامۂ ۔ ! 


قولے: راثاقاعے 4 (الٹٰویة: ۳۸)] اعلی الاستفھام فبرد د عليه أن الهِحزة سانْخة ۰ ۰ 
ااقلتم غي الظرف ری وو شر سو ور عو مججدووو و 
انمروا ہڈا رو وت 


سورۃ التوبة/ الآیڈ: ۳۸ ۴۲۰ 


قوله: (کأئہ ضمن معنی الإخلاد والمیل فعدي بإلی وکان ذلك فی غروۃ ٹبوك آمروا 
بھا بعد رجوعھم من الطائف وقت عسرۃة) ھذا من عادۃ ا لمصنف حیثٹ ذکر ضّیغۂ الظن 
والتشبيه ومرادہ القطع ویرشدك إليه عدم صحة تعلیق بە بلا تضمین وقول صاحب الکشاف 
وضمن معنی المیل والاخلاد فعديی بإلٰی : 

قوله: (فی وقت عسرۃ) أي فحط وعدم عدۃة وسلاح حتی قیل إن الرجلین کانا 
سان کر اعت الیش علی ہر راعد: 

قوله: (وقیظ) أی شدۃ حر الصیف . 

قولەه : (مع بعد الشقة وکٹرة العدو فشی علیھم) ہضم الشین المسافة الٹيی تقطع ہمشقة 
وگسر الشین قراءه وسیجچی؟ البیان من المصنف بعد ورقۂ (آرضیتم بالحياة الدٹیاگ4 
[التوبة : ۳۸] وغرورھا). 

توله٭: (وغرورھا) وشھواتھا الفانیة وفیه دلیل علی أن المراد بالأرض هنا الدنیا کما 
فی قوله تعالی: ٭اخلد إلی الأرض4 [الأعراف: ]۱۷٦‏ وجه کون المجاز صحیحًاً أن 
الأارض من اجزاء الدنیا أور من جزئیاتھا (من الآخرۃ). 

قوله: (من الآخرة ونعیمھا بدل الآخرۃ) یعنی معنی من البدل کقوله تعالی: ٭الجعلنا 
منکم ملالکة في الأرض یخلفون*4 [الزخرف: ۳۳] وأنکر قوم مجيء من للبدل فقالوا 
النقدیر (أرضیتم بالحیاۃ الدنیا) بدلاً (من الآخرۃ) فالمفید للبدلیة متعلقھا المحذوف وأما 
ھی فللابتداء وکذلك البواقی کما في مغني اللبیب لکن الشیخین لم یلتفتا إليه وحکما بأن 
معنی من للبدل والقول بأن کل منھما محتمل لکون البدل مستفاداً من المتعلق ضحیف . 
٭افما متاع الحیاۃ الدنیاہ4 [التوبة : ۸] فما التمتع بھا. 

قولہ: (فما التمتع بھا) آشار إلی آن المتاع مصدر بمعنی التمتع لا بمعلی الاسم الذي 
هو مفرد إِلا متعة لکن لا فساد فی حمله عليه . 


قولہ: کأنه ضمن معنی الإخلاہ یعنی ظامر الکلام بقتضي آن یقال اثاقلتم في الأرض لکن 
عدل عما یقتضيه الظاھر إلی لفظ إلی لتضمین التثاقل في رض معنی المیل المناسب لکلمة إلی 
فکانه قیل اثاقلكم عن التغیر ما بلین إلی أرضکم ویستمل أن یراد بالأرفض الدنیا کنایة والمعنی ملتم 
إلٰی الدلیا کما فی قوله تعالی: للآخلد إلی الأرضس٭ [الأعراف: ۱۷۱] لیطابق قوله عز وجل: 
لارضیتم بالحیاۃ الدنیاہ4 [التوبة: ۳۸]. 

قولہ: مع بعد الشقة بالضم وعي مسیرۃ إلی الأرض بعیدة بقال شقة شاقة. 

قوله: بدل الآخرۃ قد تجيء من للمقابلة کالباء فی بعت مذا بھذا ومن عھنا للمقابلة کما في 
لا ینغع ذا الجد منك الجد أي لا ینفع ذا الجد ہدل طاعتك جدہ والجد الحظ والغلی .قولە ومنە 
تعالی: ا٭لٗجد رہنا ما اتخذ صاحبة ولا ولداأہ4 [الجن: ]٣‏ فحذف الجزاء وھو فسینصرہ الل وأقیم 
مقامه دلیل وعو فوله عز وجل: لہ اخقد ئنصرہ اللہ [التوبة: .]٠٤‏ 


ْ ۴٭م.. ‏ _. لن .ہہ ۔ _.. گی مود فقو 8ة ٭ ۳٣‏ 

قولہ: (في جنب الآخرة) اي معنی في ھنا المقایسة وھي الداخلة بْكَمُفْضولٍ سابق 
۔وفاضل لاحق کقوله تعالی ٭لفما متاع الحیاۃ الدنیا فی الآخرۃ إلا قلیل 4 [التوتقٰن ۳۸] کیا 
في مغني اللبیب وانما سمیت قیاسیة لأن المقیس یوضع في جنب ما یقاس إليه لی قال 
المیصنف فی جلب الآخرۃ. ْ 

قوله: (مستحقر) آي معنی قلیل ھنا لقلة کیا وھو معنی الاستحقار أي وأ کاذ 
واٹراً کثیراً لکنه مسترذل حقیر بالقیاس إلی نعیم الآخرۃ. ٰ 

7 رب 6 کگکدڈکاکسواٹڑا 
کَعکا شیا رَالله علٰ کل کو پریر ڑکا "۷۳٣٢‏ 

قُولّه: لن لا نفزوا لی ٴما امتفرٹم إلی) بیاا لفمول المحترف بفرینڈ العقا 
(طٍیعڈیکم عذاباً ألیماً4 بالإھلاك بسبب فظیع کقحط). جج 

قوله: (کتحط وظھور عدو) أي المراد بالعذاب عذاب الدنیا وقد جوز ز کوٹ المراۃ ْ 
عذاب الآخرة أو کلیھما۔ وفولہ (٭ویستبدل قوماً غیرکم4) بدل علی ما اختازہ المطنف .) 
ٰ قوله : (ویستبدل بکم آخرین مطیعین) أشار إلی أن الاستبدال متعد إلٰی رہ 
بتعندی إلی المٹروژپ بالباء وھو محذؤزف ھنا ونبە عليه المصنف ویتعدی إلی 022+( 
وھو قوله : فلقوماً غی رکم 4 [التوبة : ۹. 
قولہ: (مطیعین) أي العراد بالغیر الغیر وصفاً إذ الفائدة فیە. 

قوله: (کأمل الیمین وأبناء فارس) فإن الطاعة فی أھلھما غالیة بالنسب' 7 الغیر ولا 
خصھما بالذکر بطریق التمثیل |ذ لا إشعار في الاّیة بخصوص قوم ولذا اختلف فقال ابن 
عباس رضي اللہ تعالی عنھماً ھم التابعون وقال سعید بن جبیر ھم ابناء فارس وقال أبو 
١‏ روق ھم أھل الیمن ولم برض المصنف التعیین لما ذکرنا۔ 

قوله: فی نضرۃ دیلهہ) أي الضمیر لله تعالی ہتقدیر المضاف (طولا تضروہ شتا4) 
لا یقدح تثاقلكم في نصرۃ دینہ شیٹا۔ 

قوله: (شیٹا) أي مفعولِ یہ 0407 ۱ "ا 
وله: لہ خی عن کل شہ) تملی لمم شر وآل غیزمقید استدل بل 
قطع النظر عنه. 4 ۱ 

فوله: (ونی کل أمر وٴقبل الضمیر پلرسول عليه الصلاة والسلام اي ۳" تضرہ 
شیٹا4) عطف علی عن کل شنيء فإن الغني عن کل شيء لا یسٹلزم الفناء في کل أىْر 
والعطف علی قوله في نصرۃ بعید وإن کان صحیحاً. 
7 : (وقیل الضمیر للرسول عليه السلام) مرضه لان لفمائر الآخر لہ تعلی ع آ 
المقام یة تی رجرمال عالق رک امفاف ای الا ضررہ 


سورۃ التوبة/ الآیة: ٠٤‏ 

قوله: (فإن اللہ وعدہ بالعصمة والئصرة ووعدہ حق) أي بقولہ تعالی : ط٭واللہ بعصمك 
من الناس٭ [المائدة: 1۷] وھذا یوجب کون نزول آیة العصمة مقدماً وفی إثباته ضٔعوبة . 

قوله: (فیقدر علی التبدیل) أي قولە : ل٭ّواللہ علی کل شء قدیر4 [التوبة ]٦۹ ٠‏ 
کالدلیل لما قبله فإنه یقع کہری في ترتیب الدلیل علی الدعوی . 

قول: (وتغییر الأسباب) فیه إشارۃ إلی أنه کما کان دلیلاً لما قبله یکون أیضاً دلبلا 
لما بعدہ (والتصرة بلا مدد)۔ 

قولە : (کما قال تعالی) ناظر إلی قوله وتغییر الأسباب فالاولی في مثل ھذا وأیضاً 
یقدر علی تغییر الأسباب لثلا یتوھم أن مجموع ھذہ الأمور بالنسبة إلی ما قبله آو إلی ما 
بعدہ لکن لظھور المراد أحال إلی فھم السامع . 

توله تعالی: إِلا تصروۃہ ئقد نو الله إذ اَخَيِمَد اليْنَ نَا تاوے آنین ا 
شاف الکار اذ تَغول لے لا حون الک الله تنک ماس ال تع کک 


الا ہے نگ حر 


9۰۷ 


می اس 


ات ٹوو کروڑکا رَجسصل کَلِسة الیرے کن ڑا الشقلع وکلمة ال 
سے الشلےا وک عَريژ مۂ لٹ 

قوله: (أي إِن لم تتصروہ فسینصرہ ٤ھ‏ أي الحواب محذوف وفولھ لا قد نضرہ اللہ کپ 
علة الجزاء علی طریق القیاس ولذا قال (کما نصرہ أ(۵). 

قوله: (ولم یکن معه إلا رجل واحد) وھو أُہو بکر رضي ال نعالی عنه کما سیصرح 
بە پرید بھذا أنە تعالی نصرہ بلا مدد کما ادعاہ أولا بقوله والنصرۃ ہلا مدد کما قال. 

قوله: (فحذف الجزاء) کما أوضحناہ آنفا . 

قولە: (وأقیم ما ھو) الخ وھو قولہ : ٭ٗفقد نصرہ اللہ [التوبة: ]٠٤‏ وإنما لم ہجوز 
کونە جزاء إذ الشرط مستقبل وجوابہ لا یکون إِلا مستقبلا حتی إذا کان ماضیاً قلبه مستقبلاً 
وھنا لم ینقلب لتعلق إذ آخرجه بە فلا یصح کونە جزاء بلا تأویل . 

قولە : (کالدلیل عليه مقامهہ) وإنما قال کالدلیل إذ ھذا من عادۃ المصئف وقیل لأنە لا 
یلزم من إحدی النصرتین الأآخری اذ هو لفعال لما یرید4 [البروج : ]1١‏ لکكنه جری علی 
عوائد کرمه انتھی. وضعفه لا یخفی إذ المراد بالدلیل ھنا القیاس کما اعترف به ھذا القائل 
فلا ریب فی کونە دلیلاً بھذا المعنی إذ الظن کاف فیه. 

قوله : (أو إن لم تتصروہ) الخ . عطلف علی قولە آ ي إِن لم تنصروہ فسینصر: الله . 

قولە : (والظاھر أن مراد المصنف بھذا الکلام) الإ(شارۃ إلٰی أن الجزاء لیس بمحذوف 
بل فقد نصرہ بتأویل . (فقد آوجب ال لە النصرة) وإیجاب النصرة أمر مستمر ملتظم 


قوله : فقد أورجب اللہ عليه النصر فعلی هذا پکون الجواب أیضاً محذوغاً وھذا المذکور دلیله 


۸ ۱ سورة ألتوبة/ الایة: ٤‏ 
للماضی 0 ًُوحىر یىی جزاء وبشمولهہ للماضي ضٍٔج کونہ نتعلقاً 


عاملاً فی إذا حشر عفد ویرشدآە سی المیصف لی کون الجزاء محذا بیان 
ھذا الاحتمال . 


قوله: (حتی تصرہ) غارة 1س 0" 
قولة: (فی مثل ذلك الوقت) مٰن قبیل مثلك لا ینخل کنوي. اے 
قوله: (فلن یخذله قی غیرہ وإسناد الإخر اج لی الکقرة لأن ھمھم) کماقال مالی: 
ف٭وإذ یمکر بك الذین کفروا یثبتوك أو یقتلوك٭ [الأنفال: .]٣٣‏ ْ 
فوله: (یإخراجہ آو قتلہ تسبب لإذن اللہ لہ بالخروج) فیکون الإسناد مجازاً عقلیاً باعتباز 
السبب وفیە تنبيه علی ان إسناد الإخراج إلیھم علی مہیل الحقیقة یبخشی عليه أمر عظیم۔ 
قولہ: (وقریء ثاني ائنین ہالسکون) کقولە باریھا بسکون الباء في قوله اعط القوس: باریھا: 
قولە: (علی لخة من پجري العقوص) من باب الأفمال وگذا مجری بش إلمیم 
مصدر میمي من ہاب الأفعال : 
قوله : (مجری المقصور) أي ما کان آخرہ ألف مقصورۃ کالعصی والرحی (فی لإاغراب): 
قولہ: (ونصبه علی الحال) لکونه مشتقاً لکن معناہ أحد اثنین کما أشار إليہ اف 
بقوله ولم یکن معه إلا رجل ؤاحد نظیرہ قول: ائالٹ ثلائۃ 5 [المائدۃة: ۳] فإن معناء أحد ۵ 
ثلا للائة ولیس المراد ھنا المعنیان المشھوران لھما کما فصل في الکاقیة في بحث آسماء الجدد.. 
ات قوله: (بدل من إذ اخرجە بدل البعض) فحینئلِ الضمیر العائد إلی المبدل منه 
محذوف دی مس و سس ۱ 


0 :170ص "و" ذلك ہت ہے 
متقاربان .فی المعئی فإن الأول ٴعبنی علی القیٰاس والٹانی علیٰ الاستصحاب فإن النصرۃة ة ثابتة في 
تلك الحالة الأولی فتکون ثابتة في الاستقبال إذ الأصل بقاء ما کان علی ما کان . ۱ 

قول: لأن ھمھم بإخراجہ الخ بعنی إسناد الإخراج إلی الکفرۂ نکافضاری من تاب الاسناد 
ہس کو ھ مہ مو سد بات پر وھ ہج عی 
. الله تعالی . -"" ۱ 
قوله: ری ای تو کرد آن ہکرز الا لال قیان تار اد الکن بویا 
بسکون الیاء مع ان باریھا ئی موضع النصب علی آنە مفعول اعط والقیاس أن یقال باریھا بنضب الیاء 
فسبب السکون إجراء المنقوص 'مجری المقصور فکما لا بظھر التصب والإعراب فی كلمَة في آخرھا 
الف مقصورة نحو رآیت الحبلی ورجع القھقری ولن یرضی کذلك لم یظھر ھٹا قال ابو البقاَ حقھا 
التحريك وھو من أحسن الصورة:في الشعر قال قوم لیس بضرورۃ ولذلك آجازوہ في القرآن ٠٠.‏ 
ْ قوله : ہا ہد فان ضر رس ا کلاس را انی می اگل ہس آن خط عرتخ: 


سور التوبة/ الٌبیة : ٠٤‏ ۲۲۰۹ 


الغار فیه وغیر ذلك بقریئة تعلقه بقوله ٭فقد نصرہ اللہ [التوبة: ]٥٤‏ إذ ثفَیّڑۃ اللہ تعالی 
لیست بمختصة بزمان الإخراج لکن مبداہ ولذا أضیف إليه فالإاضافة داخلة فی مفوّتام الوقت 
المستفاد من إذ والمضاف إليه خارج عنه فلا تقدح الٴضافة فی العموم والشمول . 

قولہ : (والغار) أي الغار المذکور ویستفاد مئە التعریف لمطلق الغار . 

قوله: (ثقب) بفتح الثٹاء وسکون القاف کوۃ. 

قولە: (فی أعلی ٹور) بفتح الثاء وسکون الواو فسرہ المصنف بقوله وھو چبل . 

قولە: (وھو جبل في ہمنی) أي الجھة الیمین في بعض النسخ یمین (مکة علی مسیرة 
ساعة) وھو ظامو وفي بعضھا یمیلي مکة کما في نسخ أبي السعود ٹم کتب فی الھامش 
تغلیباً للیمین علی الیسار لتعظیم مکة کذا قیل انتھی. ولا یعرف لە وجه وجیه ثم المراد 
بالجھة الیمین ما یلی المغرب کذا فھم من کلام المصنف في سورۃ الکھف وبھذا یعرف 
جھة الیمین والیسار للجوامع والمجارب والدور . 

قوله: (مکٹا فيه ثلاٹاً) أي ٹلاث لیال ویحتمل مع ثلاثة أیام بتمامھا أولاً إذ الخروج 
في أول اللیل قال الإمام أمر اللہ تعالی أن یخرج هو وآبو بکر أول اللیل إلی الغار وأمر علیاً 
رضي اللہ تعالی عنه آن یضطجع علی فراشہ لیمنعھم السواد من طلبه . 

قولە : (بدل ٹان) لما عرفت من أن المراد وقت متسع. 

قولہ: (أو ظرف ژثاني) أي في ثاني ائنین ولا وجہ لتقیید کوئە ثانیاً بذلك الوقت ولذا 
لم یتعرض لە صاحب الکشاف وأیضاً یومم کون معنی ثائي في المرتبۂ الثانیة لمشی 
الستیق آقام حر نی الغاز آزلا لکشد رصضوۃ السا کنا ذکر فی الآخار ران :خکیز 
بان ھذا تمحل غیر محتاج إليه بل المعنی کما مر أحد اثئین بلا اعتبار کونە عليه السلام 
واقعاً فی مرتبة ثائیة فإنه أنم فی التعظیم وأکمل فی التکریم ۔ 

قولە: (وھو أبو ہبکر رضی اللہ تعالی عنه) قال صاحب الکشاف قالوا من أنکر صحبۃة 
بی بکر رضی اللہ تعالی عنه فقد کفر لإنکارہ کلام اللہ تعالی ولیس ذلك لسائر الصحابة 
رضوان ال تعالی علیھم أجمعین وھذا بإجماع المة علی أُن المراد أبو بکر رضی اللہ عنه 
نقله الإمام عن الحسن رحمه الل تعالی (بالعصمة والمعونة) أي المعیة کنایة عنھما ومعیة 
مخصوصة وأما المعیة بمعنی علمه تعالی حالھم فعامة لکل اأحد قیل وما هو المشھور من 
اختصاص مع بالمتیوع فالمراد ہما فیه من المتبوعیة هو المتبوعیة في الأمر المباشر انتھی 


الإ خراج حتی یکون هو بعضاً مله لکن وقت الإخراج قد انقطع وانقضی في وقت کونھما فی الغار 
فکان ھذا الوقت خارجأً من ذاك فکیف بکون بعضاً منہ فوجھه أن المراد زمان طویل ممتد من أول 
وقت الإخراج إلی وقت کرنھما فی الغار قد اجتمع الإخراج والکون فی الحصول في ذلك الزمان 
وذلك الزمان قد وسع ذلك کلە. 

قولہ: مکٹاً فیه ثلاثاً أی مکٹ رسول الل ق وأبو بکر في ذلك الغار ثلاث ساعات . 


ر..۔-_۔ہ. ے سدقت 
وأنت خبیر ہما فیه إذ التابعیة وَالعبوعیة المستفادة من لفظۃ مع إنما یلاحظاکاقی الفعلی _ 
ٰ نو مت نی سر سمسہوتی سم یہ 
للمعاني الحقیقیة لا یجب اعتبارما في المعاني المجازیة ولا الکنویة. 

قولە: (روی أن المشرکین طلعوا فوق الغار) أی أشرفوا فوقه. " 

قولہ: (فأء شفق) أی خاف: (ابو یکر علی رسول الله ِا وقال إن تصب الیم ذهبٔ دین' 
و ساس تد ید مم سی تی او ای شس ہن ١‏ 

قتوله: (الل ٹالٹھما) أي مصیرمما ثلالة وھذا معنی أصلي لُھذا الله لیس ہمزاد 
والمراد الله معھما بالعصمة والمعونة ویژیدہ أن مزاد المصنف بنقل ھذا الخبر تایید نا معنا 
فولە: *إن اللہ معنا [التوبة :ا ]٠٤‏ المعیة بالعون والجملة إما استثنا نشأ من الاستفھام 
الانکاري أي أي شیء ظنك بائتین أي لا تظن ہاثنین ظن ظھور العدو لن اللہ تغالٰی ناصرھما 
وعاصمہما ومن کان شانہ ھذا فلا بخاف عليه أو حال من اثنین لکوٹھا حاملة لضنمیرهما. ٰ 

قولە: (أعماھم الله عنالغار فجعلوا بٹرددون حولہ) أى ھذہ الکلمۂ الشریفة ضارت: 
سبباً لإعمائھم ھذا مقتضی کلام المصنف وفي |الکشاف قال رسول الہ : تاللیم اعم 
أبصارھم؟ فجعلوا بترددون فلم یروہ فالسبب لااعمائھم 08 والمزاد بالإعماء 
لیس بحقیقة الاإعماء بل مشابهة الاعماء. 

قولہ : الم پروہ ولا مسنی السی (وئیل لھا دغلالغارہعٹ اہ حماین قاشتا۔ 
فی أسفله والعنکبوت) . ْ ۱ َ0لس٭*٭ ۱ 

قوله: (ولمنکیوت) ععلف علٰى حماتین مرشہ مع آنہ مشھور ٹي القصائد والسیر ۔ 
لأنه لا یلا؟ ئم عقام العصمة ملائمة الوجه الأول (فنسحت عليه) أمنته .. ٰ 

قولە: (آمنته) أي أُمنه اللہ بسبہھا. ۱ 

قوله: (التی تسکن عندھا القلوب) إشارۃ إلی وجہ 7۰ بالسکینۂ (ملی ْ۰ و 
علی صاحبه وھو الأظھر). 

قوله: ما و سوا مجٔسحْسیم شعیخ اص 
أشار إليه المصنف فی تفسیر قوّله تعالی: لإئم أنزل الله سکینه علی رسؤل اللہ وعلي. 
المؤمن نی [التوبة ؛ ]٢٢‏ وقیل ہل الأول هو الأظھر المناسب للمقام وإنزال السکیئة لا یلزم _ 
ان یکون لدفع الانرعاج بل قد یکو لرفعتہ ورنصرته انٹھی والتعہیر بالسکینة دوت الجنود 
یلائم ما اختارہ المصنف ثمٴقیل والفاء للتعقیب الذکري آي الإنزال بمعنی ۔النصبرۃ فہل 
الٹصرة ٹر رت بب یں جارس و مر اہو تو 
الملائکة آنزلھم لیحرسوہ في الغار او لیعینوہ ہ علی العد ویوم بدر والأخزاب وحتین): _ ُ 

قولە: (فتکون الحملة) أي علی الوجه الثانی کما تشعر به الفاء التعقیبیۃ . ً 


قولہ : .لمظطوا عق رھ ٭نصرہ اللہ [التوبة : ۰) ویکوتۃ بیانا لامداد الله صا 


سورۃة التوبة/ الأیة : ٤‏ 
رسولە أیضاً والمعنی الا تنصروہ فسیؤیدہ کما آیدہ ہجنود لم تروھا فی الْعْزواث المذکورۃ 
وإن لم تنصروہ فقد أوجب التایبد لە حتی آیدہ فی مثل ذلك الوقت فلن یخذلتالبتة ئی 
غیرہ وهذا الوجه لإشعارہ بنصرۃ اللہ تعالی في مواطن کثیرة أولی بالاعتبار والاختیار مل 
المصنف نظر إلی أنه یلزم حینئذِ کثرة الفواصل بین المتعاطفین فرجح الأول لکنە لا ضیر 
فيہ فیه إذا لم یکن اجنبیا وھنا کذلك علی أنه یتعین ھذا الوجه إذ أعاد ضمیر عليه علی صاحبه 
لٹلا یلزم تفكیيك الضمیر في آیدہ إذ ضمیرہ راجع إلی الرسول عليه السلام البتة فیحسن 
تاد یب الله . 

قوله : (یعنی الشرك٤)‏ أي الکلمة مجاز عن مدلولھا وھو الاعتقاد الباطل فإنه وإن لم 
یکن من شأنه التکلم لکن الدال عليه من شأنه التکلم . 

قوله: (أو دعوۃ الکفر) فحینثٍ الکلمة حقیقة اخرہ مع کون حقیقة وأصلاً إذ الاعتفاد 
هو الأصل حقاً کان أو باطلا وأما قبح الکلمة وحسنھا فباعتہار مدلولھا وبھڈا الاعتہار صار 
المدلول راجحاً ومرجحاً (وکلمة الله هي العلیا) إضافۃ الکلمة إلی اللہ مع أنھا کلمة 
المؤمنین تشریفاً لشأن المؤمنین وتنویھاً لکلماتھم . 

قوله: (یعني التوحید أو دعوۃ الإسلام) الکلام فی مثل الکلام فی الشرك ۔ 

قوله: (والمعنی وجعل ذلك) أي المذکور من کلمة الکفر السفلی وکلمة التوحید 
العلیا (بتخلیص الرسول 5ڑ . ٣‏ 

قوله: (من آیدي الکفار إلی المدینة فإله المبدا لہ) هذا ناظر إلی أن قولە: ٭ّرأیدہ 
بجنود لم تروھا٭ [التوبة : ]٥٤‏ معناہ أنە أنزل الملائكة لیحرسوہ في الغار. 

قولہ: (فإلہ) آي التخلیص (المبدأ لہ) المذکور حیث ظھر شوکة الإسلام وانتشر صیته 
بین الانام وائکسر عَوۃ المشرکین وانقادوا لە عليه السلام مع کثیر من المخالفین . 

قوله: (أو بتأبیدہ إیاە بالملائکة في هذہ المواطن) ھذا بناء علی أن معنی ٭وأیدہ بجنود 
لم تروھا* [التوبة : ]٠٤‏ آنزل الملائکة لبعینوہ ہ علی العدد في بدر والأحزاب وحنین وفھم 
من هذا الٰبیانَ حسن عطف وجعل علی إنزال اللہ والجھة الجامعة ہینھما علی کلا التقدیرین . 

ہہ ا قد اتد اہ سد 
التخلیص وھذا الوجە منتظم للوجھین المذکورین بمنزلة الفذلکة لھما قولہ حیث حصر وإن 
کان عاماً لھما ولغیرھما لکن إرادة الوجھین لتصحیبح العطف آو لتحسینه أولی وأحری. 

قوله: (وقر یعقوب کلمة اللہ بالنصب عطفاً علی کلمة الدین) والجامع بینھما تضاد 
(والرفع أبلغ من المبالغة لما یه من الإشعار) . 


قوله: والرفع أبلغ لدلالتہ علی الثبوت والدوام وأن الجعل لم بتطوق علی کلمة اللہ وأنھا ني 
نفسھا عالیة وفیه إشارۃ إلی قدم کلمات اللہ تعالی قال أبو البقاء النصب ضعیف لآن فيه دلالة علی 


۴۰۳۱۹ ۔. 


۳۳ ۱ ج6 ہورۃ لی الپة: 3 
قولہ: (ان کلمة الله عالیة في نفسھا) آي لیس بجعل جاعل وإن فاق غَيرَّا وذلكگ الغیر 
کلمة الکافرین لکن لم یصرح بہ تحاشیأً عن إسناد التفوق إلبھا صراحة (وإن فاق غیڑھا): ۱ 
قوله: (فلا ثبات لتفوقۂ ولا اعتبار) فھم منہ أن الکلمة السفلی سافلة:في سال 
صرت ار نے اردر'پییا عو ہیدہ ایم ہو ایی چرچ 
وو ا ساوت ہجو یی را 
7 (لی آس): اي غالب في کل آغرہ۔ 
قوله: اضر یکر خی کرو فان برات یا ظراہ تی 
لی عزیز وقوله وتدبیرہ ناظر إلی حکیم لا یححسن قي مثل ھذا القول بأنه لف ونشر مرتب.. 


ترقعاق آئو ا نا يک 7ت ۔ سڈ 
لک إِن 2۸ھ ر شکثرت لا ٰ 

قول: (ڈانفروا4) لما أنکر اللہ النثاقل زالغاظواعی التفٹوز خاطبھم قع 
بالنفور تشدیداً علیھم لتاخرھم عما هو نجاتھم في الدازین ثم سھل علیھم بإنزالِ قول: 
لیس علی الأعمی جرج4[النوز : ]٦٦‏ فإخفافاً وثقالا 4 [التوبة: ٤٦]:خالان‏ الفاعل 
اي علی اي وج کان من غسر أو یسر حاصلین بای سبب کان من الصحة والمرض 
وغیرھما کما فصله المصنف . 

قولە: (لشاطکم ‏ ه) أي لور ۔ ۱ 

قولهہ: (وثقالاً عند) أي:عن التفیر (لمشقته علیکم). 7 

توله: (أر لقلة عیالکم) عطف علی لنشاطکم لکن قلة العیال منشأ النشاط (ولکٹرتھا) 
منشأً الثقلة والمشقة وکذا فیما ہقی فمقاہلتھا.لە غیر ظاھرۃ افالأولی أن یقال خفافا اي ذری: 
نشاط وثقالاً أي أزلی مشقة |شارۃ إ إلی تفسیرھما ٹم إن یقال لقلة عیالکم ٠‏ _. ٰ 


حرف ےر عد سس فک ھ دہ 
إذ القیاس ایاھا أقول بیان الضعف بُأن فیه دلالة علی أن کلمة الله کانٹ سغلی فصیرّت عالیة 
ضعیف فإنه یقال سبحائه من کیر وصغر البعوض بمعلی سبحان من خلق الفیل کبیراوخلق 
البعموض صغیراً لا أن الفیل کان صغیراً فکبرہ اللہ وأن البعوض کان کبیرا فصغرہ اللہ کذا ما في 
الآیة فان المعنی صبرھما من أول الأمر کذلك وأمثال عذا کثیر في آمثال العرب رکذا تاکید الضمیر 
بضمیر یخالف إعراہبه إعرابه فی المحل جائز ز واقع في الاستعمال کما قي نحو مررت بك نت وفي 
قوله عليه الصلاۃ والسلام: وس مت ام سے ری عو بیو 
وھو أُنت في یوین دع ' تأکیداً للضمیر المجرور في ہك وعليك . ۱ 


بَروَر2 ف2 الال 31 ہي ممصممیحتت مب حتیمسى تس اوت 3م ۲۳۳۴ 

قوله: (أو رکباناً ومشاة) عطف علی قلة عیالکم میلا إلی المعنی إِذْ حاضیله لاقتدارکم 
علی الرکوب وعلی معونة السفر : 

قولە: (أو خفافاً) عطف علی رکباناً بحسب المعنی إذ المعنی لقلة السلاح وکٹڑتھا 
وذکر خفافاً (وثقالاً من السلاح) لربط السلاح وفي ھذا الوجه الخفاف منشأً المشقة والثقال 
أي الکثر منشأً النشاط ہخلاف الوجوہ الباقیة ۔ 

قولە: (أو صحاحاً ومراضاً) عطف علی خفافاً من السلاح لا علی خفافاً فقط ولو قال 
لصحتکم وکونکم مرضی لکان أوضح وہالجملة لو ساق الکلام علی طبق قوله لقلة عیالکم 
وکٹرتھا لکان أسلم من التمحل . 

قوله: (ولڈلك لما ال ابن مکتوم ٹرسول اللہ الا أعلی ان أنفر) قوله: (قال نعم حتی 
نزل لیس علی الأعمی حرج [النور: )]٦٦‏ ولو لم یکن عاماً لکل الأحوال حتی المرض 
الذی لا برجی زواله لما جاب بقوله نعم فھذا السؤال والجواب دلیل أني لثلمول النظم 
الجلیل تلأحوال کلھا وعن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما نسخت بقوله تعالی : ٭لیس 
علی الأعمی حرج 4 [التور: ]١٦‏ الایة انتھی مرادہ أن عذہ الأیة منسوخ منھا بقدر ما یتناول 
العاجزین لا مطلقاً فلا ینافیه فرض الجھاد کفایة فقول الإمام الجھاد من فروض الکفایة فلا 
حاجة إلی التزام النسخ مع أن النسخ منقول عن سید المفسرین ضعیف لا یعبأً بە. 

قوله: (ہما آمکن لکم) أي بالقدرۃ الممکنة وھي أآدتی ما یتمکن بە المأمور من أداء 
ما لزمه وھو شرط فی أداء کل ما ثبت بالأمر وما ذکرناہ ملائم لما قبله إِذ الأمر بالخروج 
إلی الجھاد عام للیسر والعسر فلا پتاسب القدرۃ المیسرۃ أى القدرۃ الموجہة لیتیسر الأداء 

علی العبد (متھما کلیھما)۔ 

قولە : (أو احدھما) لا یلائم العطف بالواو إلا أن یقال عذا بملاحظة الدلیل الخارجي . 

قوله: (من ترکەہ) فالخیر بمعنی أصل الفعل أو من قبیل الصیف آحر من الشتاء أو 
خیر مما فی الترك من الراحة وسعة العیش . 

قوله: (الخیر) أي جنس الخیر ومامیته (لذلکم خیر لکم4) من ترکہە (٭إن 
کنتم تعلمون) . 

قولە : (الخیر علمتم أنه خیر) لأنە من إفرادہ في نفس الأمر قولہ علمتم آنە جواب الشرط . 

قوله: (أو إن کتم تعلمون أله خیر) مفعول تعلمون کون الجھاد أنه خیر بقرینة ذکرہ 
فیما سبق وأما جنس الخیر الذڈي اعتبر أنه مفعول تعلموت فلذکرہ فی ضمن×ە. 


قوله: لما قال ابن أم مکتوم الخ هو کان أعمی . 
قولە: علمتم أنە خیر تقدیر لجواب الشرط . 
قوله: وإن کنتم تعلمون أأنه خیر فبادروا إليه الوجە الأول علی أن یکوتن متعلق العلم في إن 


ےی”ھڑااھھالھویڑڑڑڑس اھ ین ہت 
قوله: (إذ إخبار الله تعالیٰ بە صضٰدق فبادروا إليہ) جوأبْ الشرط ؟ ٹم لا بک عليك ان 
المصنف حمل العلم علی معنیٰ عرفي أولاّ وجعلہ من أنعال القلوب ثانباً ً7 ۱ 
واحداً في الأول ومفعولین في الثاني. ٴ ْ 
قولے نتعالی: کو اتی عو ولک بعد دی لٹلڈ 
این ار نات لیا کڈ جیا زرل مز زی ٹکرلٹ ا 
قولەه: لی کان مرا صرف الخطاب عنہم إلی الرمول علیہ الام بیاتا لا 
ھممھم وإن معظم ھممھم العرْض الحاضر وذھولھم عن النفع الفاخر. کت ۱ 
وت : (أي لو کان ما دھوا إلیہ) اشار إلی ان ھ کان محذوف۔ لدلالة ما قبله غليه, 
قولہ: ڈل لاپ لاہ الب لس قرا بب مال بل سل اخ 
وقرب المنال فیکون مُجازاً إذ القرب سبب للسھولة. ٰ ہت 
قوله: (متوسطا) أي القصد عنا لیس , ا سر مخ 
ھٹور لی ساشر ویسے سر سر سیر لچ 
نت الادہ با المتعلق یکسر:اللام لکن الظامر من کلام مایا والمعنی 
علیھم الشقة4 (التوبة: ۲ لة وآما اعت حھ رس اع نات أولی بالاتباع: ۱ 
قولە: (لوافقوك) أي فيٴ النفیر طمعاً في الفوز یالغنیمة وأما أصل این في الین ٴ 
فحاصلة لھم ولعل لھذا فسر الاتباع بالموافقۃ . ٰ ۱ 
قوله: (المسافة التي تقطع بمشقة بمشكة) بیان لوجە التسمیة بالشقة إذ هي اسم لِلمشقة۔ 
فوله: (وقریء بکسر اڑمین)؛آیي فی بمدتا ای بمد بیمد کعلم یعلم لفة يہ لکن 
الاول هو الاشھر . ۱ 
قوله: (والشین) أي بکسٰر الشین فی الشقة والمعنی واحد قاریہ می ا نریم 
ہو ا ہویب پا مو کفة مھ ۱ ٰ 
ک الست آختار انڈزل وقدر القول في و استطمنا دون باللہ اذ لو قدر قال ومیحلفون . 
قائلین باللہ . 


یو سر کیا والثاني لی ان یکون الخیر المعھود المذکرر فیما سبق وھو الجھاد ني 
قولھ: 2س "ھ0 بکسر شینْ الاقة وعین بعدت : 
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قوله : (أي المتخلفون المنفھمون من المقام إذا رجعت من تبوكە متعذزین) وتفصیلہ 
ٹی اسر تر 2ا توقع فرب حشق سی بعیں ا ڑھی العین التي آمر النبي علیہ الصلاۃ 
والسلام أن لا یمسوا من مائھا شیئاً فسبق إلیھا رجلان وفیھا شيء قلیل من ماء 'قَخاملا 
یدخلان سھماً فیھا لیکٹر ماڑھا فقال لھما رسول الل عليه السلام ما زلتما تبوکانھا آي 
تحفرانھا والبوك فی اللخة الحفر لیکٹر الماء وسمی تلك الغزوة غزوة تبوك لہذا القول 
الشریف وتبوك غیر منصرف للعلمیة ووزن الفعل إذ تبوك فعل مضارع من البوك بفتح الباء 
وسکون الواو یقال باك یبوك بوکا أي حفر ٹم جعل علماً کیزید وبشکر . ْ 

قوله : (یقولون لو کان لنا استطاعة العدة) أيٍ قدرتھا بالقدرة الممکنة کما أوضحتاہ 
ساہقاً تقدبر کان لتوضیح المعنی لا لتصحیحہ إِذ المعنی مستقیم بدونه. 

قوله: (أو البدن) أي صحة البدن لفظة أو لمنع الخلو لکن الجمع هو المناسب 
لخرضهم وترویح أعذارهم الکاذبة وأیمانھم الفاجرة. 

قولہ: (وقریء لو استطعنا بضم الواو تشبیھاً لھا بواو الضمیر) أي إذا کانت واو 
الجمع ساکئة وما قہلھا مفتوحاً یختار الضم إذا حرکت لیکو ما قبل الساکن الثاني الڈي 
بعد واو الجمع علی حرکة واحدة فی جمیع الأبواب نحو اضربوا القوم وضاربوا القوم (في 
فولہ ٭اشتروا الضلالة [البقرۃ: .)]٦١‏ 

قوله: (ساد مسد جوابی القسم) مرادہ أنه لما حذف جواب لو ودل عليه جواب 
القسم جعل کأنه سد مسد الجوابین فلا یراد أنه لم یذھب الید أحد من أھل العربیة انتھی 
وفی مثل عذا مذھبان أحدھما أن لخرجنا مثلاً جواب القسم وجواب لو محذوف علی 
قاعدۃ اچتماع القسم (والشرط) إذا تقدم القسم ومو اختیار أن عصفور والآخر أن مٹل 
لخرجنا جواب لو وھو جوابھا جواب القسم وھو اختیار ابن مالك (وھذا من المعجزات 
لأنہ إخبار عما وقع قبل وقوعہ). 

قولە: (بإیقاعھا فی العذاب وھو بدل من سیحلفون) أي بدل الکل یژیدہ قوله لان 


قولع: ساد مسد جوابي القسم والشرط کأنه قیل واش لو استطعنا لخرجنا معکم 
مسد الجواہین ۔ 

قوله: لأنہ إخبار عما وقع قبل وقوعه وکان الأمر کما آخبر فکان ھذا الإخبار ممجزۃ 
للرسول تل وھذا الاخبار وإن کان إخبار اللہ لکن لما جاء بە الرسول وحکاہ عن ال تعالی قائلا إنە 
کلام الل ووتع الأمر کما أخبر کان معجزۃ لە عليیه الصلاة والسلام لوجود الإخبار عن الغیب علی 
ما ہو فیما أوردہ من کلام اللہ وظھور ذلك منه عليه الصلاة والسلام . 

قوله: وعو بدل من سیحلفون فيه أنە إذا أقیم عو عقام المبدل منە پختل معنی النظم لعدم اتصاله 
قوله: ٭للو استطعنا لخرجنا معکم*٭ [التوبة : ]٦٤‏ بە اتصال بقوله: للٛوسیحلفون* [التوبة : ]٥٦٤‏ اللھم 
إلا آن یقال لا یلزم فی البدل صحة المعنی عند وضعه موضع المبدل منه في جمیع المواضع لا یری إذا 


1٦ےے‏ تہےے سس ں ےت تہ سور ة العبة/ ال : .۰ 
الحلف ك3 بین رحمه آن 7 صدق غليه الڑ ملاک والحلف الکاذب: اواحد ٹک [شکان آبان 
اٹھلاك لیس مرادفا للحلف ولا ہو نوع من ولا یجوز فعل من فعل إلا أن یکوٹ'فرادفاً له 
أو نوع مٹه انتھی. رو جو وی سی یٹ اذ تچ 
یکؤن تاکید أو أجاب بعفٰھم :ہأنھما مترادفان وادعاء ان قول المصنف (لان الحلف الِکاذب 
[یقاع للنفس في الھلاك) بشیر إلبه ولا نعرف وجھه وقیل مراد المصنف بدل الاشتمال إذ 
الحلف سبب الھلاك والمسبپ ہبدل من السبب لاشتماله عليه انتھی وغرابته لا یخفی |إذ 
لبدل الڑھلاك لا الھلاك 'والحلف نفس الھلاك باعتبار ما صدق علية. ت20 


جس (أو حال من فاعله) ای حال مڑکدۃ. 


یکن : سکم الہ نین لہ آیا ثیم تی ایت ام سا بر سیت ارہ 


قول سخ عَتا ال لک لک ک لِم وت لہ حَق ک -029 لے اے کہ 77 


- زان خی نا رف اضر ادا 92۳2۳+ 282و 7 
سے سک رق ہے ای و دو شوہ سی 
لطف اللہ تعالی بنبیە إهُ أن بدا ہ بالعفو قبل العتب . ۱ 


قوله: (كکتایة عن خطئہ ٹي الإذن) مرادہ أنہ اجتھد عليه السلام فی الذن ولکنہ لم 
یصب في اجتھادہ ونبە علبه تال المصنف فی قصة بدر والاآیة دلیل علی أن الأانبیاء عِليھم 


لِ زی ایت غلمہ رجلاً صالحاً وجعلت وچ صالحً بد من غلامہ سج ھذا لترکیب مع عدم 
الصحة إِن وضعت ھنذا البدل موضع المبدل منه وقلت زید لقیت رجلاً صالحاً. ْ ۱ 

قولە: قالاسن مر ااکمات کلام اسلتصا غالاس انطا اس آ2 
ات (صسرلت سم قیتع العا2 فالوا:الاوجە چو ہو تو للفعحودٴ 
عن الجھاد علی ترك الاولی خطأ قولہ فإن العفو می رواد فیه بیان عا ھو قرینة أُردۂ 'المكي عته أيٴ 
فإن العفو من روادف الخطا لاقتضائہ سبق الخطاأ فی حق النبي گل وسبق الجنایة والائم في حق 
غیرہ فال القطب اعلم أُن قوله تعالی : لو کان عرضاً قریباً وسفراً قاصداً اتیل 4 [التوبة: ٥٤٤:‏ 
ُل علی أن قوماً تخلفوا من ذلك الغزو ٹم إن قولەه: لعفا ال عنك لم أذنت ہم [التوبة: ٤۳‏ 
یدل علی أن ذلك التتخلف کان بإذن الرسول فجعل صاحب الکشاف ذلك الإذن ذنباٴعاتبہ الله عليه 
9 0 ؟گ۷۶ٰٔ 9 0۰099 
لأن الاستفھام فيه للاإنکار والعفو کنایة عن الذنب ثم قال والحق حمله علی ترك الأولی والأئضل 
وأنه قد اجتھد فی تلك الواقعة وغایة ماٴفي الباب أنه لم بصب لکن المجتھد إِذا اخطاً فله أَجر مب 
ور سر و ےورس تجہت 
تب رت سی یہ بت 


سورۃالتوبة/ الایة: ۳٣؛‏ 'ہسسسرہًٗفمے جٗ۰..م. جچہ.. __ ۲۳۷ 


السلام یجتھدون وآنه قد یکون خطأ ولکن لا یقرون عليه انتھی . وھذا مرادنإلشبخین ھنا 
نعم لو قال کثایة عن عدم الإصابة في الإذن الخ . أو قال کنایة عن ترکه الأفضناوالاولی 
لکان أحسن أدباً وأعذب سبکا قیل وحاول بعضھم توجیه کلامھم بأن مرادہ أن الأص(افیہ 
ذلك فابدله بالعفو تعظیماً لشانه ولذا قدم العفو علی ما یوجب الجنایة فلا خطأ فيه ولو 
اتقی هذا والموجه موضع التحھمة لکان آولی واحری انتھی ولا کلام ة في الأولویة لکن 
الکئیرین بالعفو فی التشنیع علی الزمخشري حتی قیل وکان مذا سیا لامتناع الإمام السبکی 
عن اقرأ الکشاف انتھی وینبغی للراسخین أن یطلب لکلام الشیخین محملا صحیحاً لکون 
مرادھم بیان حال اجتھادہ عليه السلام کما بینا أو مثل ما نقل عن بعض المحشیین علی 
الکشاف أو مرادھما التعبیر من طرفه تعالی بناء علی مقتضی علم البیان وإليه أشار بقوله 
(فإن العفو من روادفه) اللھم احفظنا من السقطات لا سیما فی شأن فخر الکائنات . 

قول: ومعاتبة عليه نظیرہ ما وقع في قصة ابن آم مکتوم حتی یقول لە النبي عليه 
السلام حین لقيه مرحباً بمن عاتبتي فیه ربي. 

قوله: (2بیان لما کئی عنه بالعفو ومعاتبة علیه). 

قوله: (والمعنی لأي شيء أذنت لھم في القعود حین استأذنوٹ واعتلوا بأاکاذیب) 
إنکار کون ٹيء ما علة لذلك . 

قوله: (وھلا توقفت) أي تأنیث فيه إشارۃ إلی أن حتی غایة للتوقف والتأني المفھوم 
من فحوی الکلام لا للاذن لأنە لا امتداد لە فلا یکون لە غایة بلا تاویل وقیل لان مستلزم 
أن یکون إذئه عليه السلام معیناً بالتبین والعلم ویکون توجہ الاستفھام إليه من هذہ الحیثیة 
وذلك ہین الفساد . 

قولە: (نی الاعتذار) مثل هذا الکلام لا یقتضي تحقق الصدق إذ المراد التعخصیبص 
علی التأنی حتی بظھر الصادق إن وجد وما قبله یدل علی ما ذکرنا من قولە: ٭واش یعلم 
إنھم لکاذبون4 [التوبة : ]٤٤‏ والقول بأئه حکم علی المجموع لا علی کل فرد ضعیف غیر 
ملائم للسوق وقیل وتوجه الإنکار إلی الإذن باعتبار شموله للکل لا باعتبار تعلق کل فرد 
فرد لتحقق عدم استطاعة بعضھم کما ینبیء عنه قوله تعالی: ٭حتی یتبین لك الذین 
صدقوانہ4 [التوبة : ]١٤‏ انتھی ولا یخفی عليك ألە لا یلائم السباق والسیاق وتغبیر الأسلوب 
حیث عبر عن الفریق الأول بالموصول وعن الثاني باسم الفاعل المحلی باللام الموصولۂ 
لرعایة الفواصل والتعبیر ہالتبین ولا والعلم ثانیاً من آفانین البلاغة . : 

قولہ: (فيه قیل إنما فعل رسول اللہ 5چ شیثین لم یؤمر بھما أخذہ للفداء وإذنه 
للمنافقین فعاتبه الله علیھما) الخ المراد بالشیئین ما یتعلق بأمر الجھاد فلا إشکال بأن لھا 
ثالثاً وھو المذکور فی سورۃ التحریم بل لھا راہم وخامس وھو المذکور في قصۂ ابن أم 


توله: بیان لما کنی عنە بالعفو أي بیان للخطاً الذي کنی عنه بالعفو وھو الإذن للقعود . 


)۲۸ ۱ ورۃ التوبة/الایھ: ٤٤‏ 
کی سردم الب تفر متا رب المصنف ولم رہ وائدرجب 


دس و دی سر چو اس سر یں ہو لو 


اس 


قوله تمالی: لا بَسَتَتَزِثْكَ لک ال ہڈمثوت پا کی 0 


ئک زیت ون ج6 


قولە : (أي لیس من عادة المؤمنین أن یستأذنونك) المراد ھٹا الاستمرار فی اللقی لا 


اس و دید تک را ئم النفي ثانیاً إذ لا یصح ھذا عنا ہل یلاحظ 
انی اُولا ٹم الحکم ٹانا فیکون الاستمرار المستفاد من ضیغة المستقبل مسلطاً في: اللفي 
وحاصل المعئی أن عدم الاسنتذان عادة مستمرۃ لھم قیل وفی الانتصاف لا ینبغی لأحد أن 
یستاذن آخاہ في فعل معروف ولا للمضیف أن یستأذن ضیفه فی تقدیم الطعام إلبه ولذا قبل 
في وصف الخلیل عليه السلام افراغ إلی أھله فجاء بعجل حنیذ؛ أي سمین لأن معتی راغ 
جو یسیو سو یھی سو بہت 
الضیف عن تناول الطعام کاحثمال الصیام أو الاشتغال بالقیام وغیر ڈلك۔-_ 
قوله: (فی آن یجاھدوا) متعلق بالاسستتڈان بتقدیر فی. ٰ ۱ ْ 
قوله: (نإن الخلض منھُم) أي من المؤمنین مذا القید ؛ بمعونة 00( ٦‏ 
بالمنافقین الڈین اظھروا إلإیمان فالمراد بالمؤمٹین ھنا الخلص (یبإدزون إلمه ولا 
یوقفوثه علی الإڈن فيه) . ا ۱ ۱ 

قوله: (فضلاً عن أن یُسٹانٹرا) اي لا یشابھرڈ تین فی ؤاد الإڈذن ہطریق 
ہشیر سو بس سر سو سی سی 
فی التخلفض. 


قولہ ک- ناف و أو ان یستاأذلونك ٹی النخلف کرامة ان از 7۲ صلۂ- 


الاستثذان محذوفة بقرینة المقام وھو في التخلف وحیئئل ان یجاھدوا عليه بتقدیر الکرامة 


وفیه ضعف أما أولا فتفوت المبالغة في المدح في تعریض المنافقین وآمَا ثانیاً ثفیه. ٹکثیر. 


الحذف مع الاستغناء عنه وأما ثالثاً فاژفادته أُن استثذاتھم في التخلف اجل إلکراهة منتف 
والأاہلغ لعي الاسطذان عنْھم مطلقاً ولا آخرہ وزیقه . 


قوله: (شھادة لھم بالتقوی) أي أن المراد بالمتقین لیس جنس المتقین إذ لا ماس لہ ْ 


ھنا بل المراد المعھودون المذکورون بالڈین یؤمنون فوضع الظاھر موضع الضمیر لبیان 

نھم المتقون الفائزون بالثواب وحسن الاب ولٰذا قال المصنف (وعدة لھم بالٹواب) علی 

فا سد ان المراد جنس المتقین لدخل مؤلاء دخولاً آولیا لتحصیل الارتباط بُما بله 

فتتحقق الشھادة المذکورۃة والعدة ولحصول العدۃ وجە آخر وھو أن إخبار المِلك االمقندر 

بالعلم بالاتقاء والإحسان کثایة عن إخبارہ بالمجازا: بالٹراب کما ان فی عکسه الاخیار 
بالمجازا: اة بالعقاب ۔ ۱ ۱ 


رج ےد جح چت ایی لے 


سورة التوبة/ الأیة : ٠٤‏ 
قوله تعالی: إِنما يَستَتوِنک الین لا یقملوت باللہ والیوم الااخر وازتات فَلوٰبْهَم َو 
عر بکرددوبت لگا 


۹ 


ق رژھم پارددرںے 

قوله: (فی التخلف) أي لأجل الکرامة کما نبه عليه المصنف بقوله کراهة أن 
یجاھدوا'' في الوجهە الٹانی في الاّیة السابقة فإنه رحمہ اللہ أشار بذلك إلی أن عادۂ 
انت الیقاضہ عدم الاستثذان لآجل الکرامة فالنفی متوجه إلی القید أي الکراهة وأما 
الاسعثذان لا لآجل الکراھة بل لآأمر آخر کما وقع لکعب بن مالك وعلال بن أمیة 
ومرارة بن الربیع من المخلصین فلیس الکلام بعام لە فی الموضعین فالحصر المستفاد منا 
من إنما بالنظر إلی ما قلنا من الکرامة فلا إشکال فیه بوقوع الاستثذان من ھؤلاء الکرام فإن 
استٹذانھم لیس من قبیل استکذان اللثام . 

قوله: (نخصیص الإیمان ہالل والیوم الآخر فی الموضعین للإشعار بأن الباعث علی _ 
الجھاد) مع ان المقصود جمع المؤمن بە إلثباتاً ونفیاً. 

قولە : (والوازع عله) أي المائم من الجھاد (الإیمان وعدم الإیمان بھما). 

قولہ: (الژیمان) الخ لف ونشر مرتب لن من آمن بالل إیماناً معتداً بہ سعی فی 
تحصیل مرضاته ومعظم أسباب رضائه تعالی الجھاد لڑعلاء کلمة الل تعالی ومن لم 
یؤمن ہه تعالی فلا یطلب رضائه فضلا عن بذل روحه فی سبیله وأیضاً من آمن بالآخرةۃ 
ونعیمھا وبقائھا وصفائھا سھلت عليه مشاق التکلیف إِذ فی مقابلة متاعبھا ما لا عین 
رات ولا أذن سمعت ولا خطر علی قلب بشر فھان عليه تحملھا حتی بذل مھجته في 
طریق وصوله ومن لا فلا ولذا قال نعالی: ٭وإنھا لکبیرۃ إلا علی الخاشعین الذین 
یظنون*4 [البفرة: ]٤٤ ٠٤٦٤‏ الایة وأنت خبیر بأن ما عداھا من المؤمن به لیس الإیمان 
بە ھذہ المثابة فی الباعثیة علی الجھاد والل ولي الرشاد. 

قولہ: (٭وارتابت قلویھم4) عطف علی الصلة عطف العلة علی المعلول أي عدم 
یماتھم سہب عن ارثیابھم وإنما آسند إلی القلوب مع أُن ما هو لە ذواتھم لأنھا مقر الریب 
والشك وسوء الاعتقاد کما اُٹھا مقر التصدیق وحسن الاعتقاد واختیر الماضي ھنا والمضارع 
ھناك وإن سلخا عن الماضویة والمضارعیة حال کونھما صلتین إذ الریب لکونە علة ماض سابق 
بالنسبة لی عدم الإیمان فإن الماضي بالنظر إلی أصله یفید ذلك وإن لم یکن ھنا مقصوداً وقیل 


قوله: والوازع عنە اي المائم عن الجھاد. 


قوله: الإیمان وعدم الإیمان بھما 3 الباعث علی الجھاد والإیمان والمائع عنه عدم 
الابمان . 


)١(‏ وفی الکناف یعني المنافقین کانوا بتسعه وثلائین رجلا وسکت المیصنف عنه لأاحتمال أنھم اکٹر منہ أر 
أقل فالاحتیاط في عدم التعبین مع آە لا بتعلق بہ غرض 


8 سم سے ےھ سھ ہے 
إیٹار صیغة الماضی للدلانۃ علیٰ تح قق الریپ انٹھی وأنٹ خبیر بأن عدم الإیماقمتحقق ایضاً 
وحملا کلام علی فا قلّنا بعید (یتحیرون) أي التردد وھو الذهاب والمجیء مجاڑونا من 
التحیر بعلاقة السببیة إ ذ دبدن المٰتحیرین التردد کما أن لتقرر عادة المستریحین . 

قولہ (قي ریہھمك) ظرف مستقر حال من ضمیرھم وتعلقہ بیترددرن لا چه لہ 
ظاھراً ٹم (الظامر) اُنْ المراد بالرزیب ھنا عدم الیقین سواء کان جازماً في : نقیضِ المؤمن بھ 
ار واھماً أو ظاناً ار شاک في المٰؤمْ بە إذ الریب الحفیقي وھو الشك غیر موجود قَي کل 
واحد ولو أرید الشك کما هو المَلائم فی التردد إذْ عند استواء الطرفین ببقی الإنسان مفترددآ 
یکوٹ من قبیل إستاد فعل البعفض إلی الکل:_ ٰ "٦‏ 
قولہ تمالی: للا از راڈ ال وع لموا کم ا م30 
ملح رَيْز انٹذراغ الکییاؤ . ت9ر ٭ 

قولہ: (٭ولو أرادوا الخروج لأعدوا لە4) و (عدة) بل علی اهٰ لم بریدوا 
الخروج بقاعدۃ مقتضی ٹر قیل بدل علی أن ہعضھم قالوا عند عند الاعتذار کنا نرید الخروج _ 
لکن لم نتھیا له وقد قرب الرحیل بحیث لا ہمکتتا الاستعداد فقیل تکقیباً لھم ولو آرادر 
. الظاھر من السوق أن:الاعتذار بعد الرجوع کما ینبیء عنه قوله تعالی: ٭وسیحلفون 
بالل لو استطعنا لخرجنا4 [التوبة : ]٦٤‏ نعم الاعتڈار والاعتلال بالأکاذیب سو ْ 
. وأما الاعتذار بعدم الاستطاعة بعد الرجوع . 8 .. 

قوله: ہا یم المٰۃویدھا حا سا ہا موحد وعی ما تاج لہ سار 

من الزاد والراحلة. ٴ 

توله: (وقریء عدة) بالاضافۃ لن و اترم 5 

کول : (بحذف التاء) أى تاء عدۃة فان الاضافة قد تکوٹ عوضاً عن التاہ إذا کات ْ 
لازمة کإقام: الصلاۃ (عند الااضافة). ۱ 

قوله (کقول واخلفوا آعد الأمر الڈي رعدوا) محل الأُشھاد عد آصلە عَدة بنْخقیز 
الدال لکن هذہ التاء عوض عن واو محذوف إذ صلة وعد فلما کانت التاء عوضأً عن المُخذوفة 
حسن کون الإأضافة عوضاً عٹھا وفي ألحقیقة هي عوض عن الواو المحذوفة وأما هنا فالتاء من ُ 
ال لكلمة را ولا ال لفراء سقطت کما فی اقم لصلاۃوھو سماعي وقال آر جام در 
جمع عدۃ فلا حذف ولا عرضٰ لکن الشیخین اختارا قول الفراہ آول البیت : ۱ 

إِن الخلیط اأخذوا البہین وانجردوا واخلفولا عد الأمر الذي ودرا 


قوله: وقریء عدہ بضم العین وتشدید الدال مضافاً إلی الضمیر العائد إلی 2 سی 
عدته فعل عا فعل بالعدۃ بحذف تاء التأئیث الذي جيء بہ عوضاً عن الواو فی مصدر وعد استغناء 
عنہ بالمضاف إليه فشبه بە تاء العدۃ وإن لم یکن عوضاً عن شيء فحذف عند الإضالةء ‏ 


سور الت وبا الای: 5ا -آ___ سسیلسس سس سس سس صصہ'. و ۲ 


الخلیط الأصدقاء المخالطون وانجردوا بمعنی ارتحلوا باجمعھۃواسرعوا هي 
می 

قوله: (وعدة) أى قریء عد: (بکسر العین بإضافة) أي بإضافته إلی الضمیر بلٌإتاء 
(وبغیرھا) أي بلا إ[ضافة مع التاء. 

قولەه: (كأنه قال ما خرجوا) أي استثناء یقتضی المقدم والظاعر أن یقال ما أرادوا 
الخروج وما ذکرہ 000 

قوله: (ولکن تٹبطوا) فيه تنبيه علی أن کرہ اللہ علة قائمة مقام المعلول وذلك المعلول 
هو المستدرك حقیقة ولو قال استدراك من قوله ولو أرادوا الخروج والمعنی ولکن ما أُرادوا 
الخروج (لأله تعالی کرہ انبعاٹھم أي نھوضھم للخروج) الخ لکان أقل مؤنة (فحسبھم 
بالحہن والکسل) . 

ثولە: (استدراك عن مفھوم) الخ . 

قوله: (ولو ارادوا الخروج) جواب إشکال بأن معنی لو أرادوا الخروج نفي إرادتھم 
الخروج إذ لو یقفید النفي في الإثبات ومعنی کرہ اللہ نفي إرادته تعالی الخروج فلا یصح 
استدراك النفي من النفي وتوضیح الجواب أن لما أرادوا الخروج یفھم مه ئفي الخروج 
والمستدرك في الحقیقة تثبطھم کما أوضحنہ آنفا. (كأنه قیل کما صرح بە ما خرجوا ولکن 
تثہطوا لأنه کرہ الل) الخ فأقیم السبب مقام المسبب فھو استدراك نفي الشيء بإلبات ضدہ 
والاتفاق في المعنی لا یمنع الوقوغ بین طرفي لکن بعد تحقق الاختلاف نفیا وإثباتا کقولك 
ما أحسن إلی زید ولکن أساء کذا قیل وأنت خبیر بأن القول المذکور الإساءة فيه لیس عین 
عدم الإحسان فإنه اعم من الإٴساءة وأما ما نحن فيه فعدم الخروج والتثبط متحدان معنی فلا 
یوجد شرط الاستدراك وھو وقوع لکن ہین المعئیین المختلفین وما قیل والاتفاق فی المعنی 


قوله: استدراك عن مفھوم قولە إلی آخرہ جواب عن السؤال عسی یرد علی معنی 
الاستدراك ھھنا تقریر السؤال أن قوله عز وجل: الو آرادوا الخروج٭ [التوبة: ]٦٤‏ وقوله: 
٭کرہ اش انیعاثھم٭ [التوبة : ]٦٤‏ نمي لإرادتھم الخروج أیضاً فکیف استدرك نفي !إرادثٹھم 
الخروج بنفي إرادة اللہ الخروج والاستدراك من النفي إثبات ومن الائبات نفي وحاصل الجواب 
آن قولہ: لو أرادوا الخروج 4 [التوبةۂ: ]٦٤‏ یستلزم نفی خروجھم والمراد بقوله: ولکن 
کرہ الل انبعاثھم٭ [التوبة : ٦‏ تٹثبطھم عن الخروج لآن کرامة الل الیعائھم سیب لثتثبطھم 
قاقبم السبب مقام المسہب فکأنه قیل ما خرجوا ولکن تثبطوا عن الخروج فھر استدراك نفي 
الشثيء بإثبات ضدہ کما في قولك فلان ما أحسن إلی زید ولکن أُساء إلي فإنه استدراك نفي 
الاحسان بإثیات الاساءة والتثبیط صرف الإئسات عن الفعل الذي یھم ب٭. 


)١(‏ وفی الکشاف یعني أن المنافقین کانوا بتسعة وثلالئین رجلا وسکت المصنف لاحتمال أنھم آکثر من أو 
أقل فالاحتیاط فی عدم التعیین مع آنہ لا یتعلق بە غرض. 


ہی ہۓ و و ات پ۷ 
لا یمنع الوقوع مطلوب البیان وخلانہ مصرح بە في کلام النحاۃ وغایة ما لف متا أن 
التثبط کما هو مقتضی بناه تکلف في |ظھار التآخر المتسبب عن العوائق مع انتفاٹھا فلما ْ 
قال ما خرجوا توم من أنه رض مائع یعوقھٔم عن الخروج فاستدرك ہنفیہ وقیل لگن 
تثبطوا أي أظھروا العوائل ق مع انتفاٹھا.وہین عدم الخروج المستلزم للعائق غالبا وعدم العائقَ 
تضاد في الجملة ولا یخفی أنه تکلف جدا فالاولی ما أشرنا إليه من ألە لوٴقیل من أنه 
استدراك من نفس المقدم لکن لا علیٰ وجه القیاس الاستثنائي فإنہ لا ینتج فیە یل علیٰ نیج 
ولو طار ذو حافر قہلھا لطارت ولکنە لم یطر کما فصل في المطول والہعنی ولو آرادوا: 
الخروج لأعدوا لە عدۃ ولکنما آرادوا الخررج لان ال کرہ سو سی یز 
المسبب لکان احسن وأقل مڑؤنةء ۱ 

قوله: (تمٹیل لالتاء اللہ کراعة ُلخروج في قلوبھم آو وسوسۃ الشیطان ار بالقدوں 
متعلق في الوجھین (وحکایة قوله بعضھم لبعض) فلا تمئیل حینثل . ٰ ٰ 

ٹولہ وو فارودت اد راقم لکیہ لاس اف پہسہوو 
ٴ لا یلائمان ہما قبله بل الوجہ الباني ایض لا برتبط بما قبله ظاھراً فلذا قدم الوجه الڈول: 
قولہ : : (والقاعدین) مبتدا محکی مثل الك تمرتان دعنيی عن تمرئان . ْ ٣‏ ۱ ُ 
قوله : (یححمل المعذورین) وعم الرجال الڈین اتلوا بالسی والزمانة وغیرهما من البال ٠‏ 
قولہ : : (وغیرھم) من النساء 'والصبیان وعلی الو جھین أي المعذورین وغیرھم . ٰ 
اقوله: (وعلی الوجھین .لا یخلو دس بس بے سیا ای شائیم 
القعود والجثوم في البیوت . ٰ ۱ 
ا قولہ تعالی: آڑ حَیَفأييۃ تَا اد لا خبالا ارت کا گا یرم رتا ٰ 
َيہۃُ سَکَمْه کْ بال عَي راشلبق لگا ٦‏ ٰ 
قولہ مسرعورتے کو مجارت وآنہ ام لکل شي+ لد لفائدۃ 
سیجےغ بیانھا. ٰ ×٠‏ 
ات قولە: (قساداً وشراً ولا پسٹلزم فلك) لما أرھم الزیادة ثبوت أصل الخیأٰلٗ ٴولیسن ثابتا 
فیھم حاول دفعه (آن یکون لھم خبال حتی لو خرجوا زادوہ لان الْزیادۂ باعتبار اعم العام 
الذيی وتح منه الاستٹناء) وذلك الاعم هو الشیء فانه أعم من العام الذی هو الجؤوھر: 
زالجسم والعرض بل الموجود علی تقدیر وغیر ذلك من العمومات والمعنی ما زادؤکم 
سس سس سو سس وس سو مر جی 
إِلٰذي کان معھم. 


قولہ: وعلی الوجھین لا یخلو عن ذم لقوله تعالی: (کرہ الله الہماٹھم پ4 [التوبة: 1 ِدے] 
2 /. سی مر یت :2 ۰ ٰ 
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قولہ : (ولأجل ھذا التوھم جعل الاستثناء من منقطعاً ولیس کذلك لأنه لا)یکون مفرغاأً) 
ہتقدیر ما زادوکم قوۃ ونصرۃ لکن خبالاً وفساداً زادوا ولم یرض به المصنف آماآولا فلاأنہ 
بناء علی تقدیر المستثنی منە خاصأً نحو قوۃ وشوکة ولیس لە داع موجب بل هو أعٴالعام 
وأما ثانیاً فلأن المنقطع لا یکون مفرغاً والاستثناء ھنا مفرغ داع یقتضي کون المسٹثنی مت 
اأُعم العام هذا وقد التزم بعضھم صحته لآنه کان في تلك الغزوة منافقون لھم خبال فلو 
خرج مؤلاء أیضاً واجتمعوا بھم زاد الخبال فلا فساد في ذلك الاستلزام لو ثبت انتھی. 
وأیضاً ھژلاء المنافقون المتخلفون لھم خبال وخدعة کما اعترف به المصنف في تفسیر توله 
تعالی : ٭لیخادعون ال والذین آمنواچ [البقرۃ: ۹] حیث قال وإن یختلطوا بالمسلمین 
فیطلعوا علی أسرارھم ویذیعون إلی منایذعھم وفي تفسیر قوله تعالی: ٭الٹن لم یننه 
المنافقون والذین فی قلوبھم مرص4 [الأحزاب : ]٤۰‏ الأیة حیث قال برجفون إخبار السوء 
عن سرایا المسلمین ولا شك ان ذلك من قبیل الخیال ولا نعرف وج اختیار الشیخین ما 
اختاراہ فحینثٍِ یکون الاستثناء مفرغاً أ٘یضاً والمسنثنی منه أعم العام و ما یصح منه استثناء 
الخبال واش أعلم بحقیقة الحال . 

قولە : (ولأسرعوا رکائبکم) معنی أوضعوا. 

قوله: (بینکم) تفسیر خلالکم . 

قولە : (بالتمیمة والتعضریب) أی الفساد. 

قوله : (والھزیمۂ والتخڈیل) أي إیقاع الخذلان . 

قوله: (من وضع الیعیو وضعاً إذا آسرع) فشبهہ أُصحاب النمیمة ہالرکائب فی انتقالھا 
فی موضع إلی موضع علی وجه السرعة وأثبت لھا الإإیضاع ففيه استعارۃ مکنیة وتخییلیة 
بات ور استعارة تمثیلیة شبه حالھم وھی سرعتھم إلی الفساد بالئمیمة والھزیمة 

بسیر الإبل مع سرعتھا وعدم تحاشیھا عن عن الضرار والإضرار وجہ الشبه الإسراع مطلقاً مع 


قوله: ولیس کذلك أي ولیس الاستثناء منقطعاً لأن الاسٹثناء المنقطع لا یکون عفرغاً ولو 
أرید الاسٹثناء المتقطع لقیل ما زادوکم خیراً إلا خبالاً نوجب أن یحمل الاسٹٹناء ھھنا علی الاتصال 
والمستٹنی مثە أعم العام والتقدبر ما زادوکم شیا إلا ضالا “ والخبال بعض اعم العام فالاستٹناء 
متصل فحیندٍِ لا یلزم أن یکون لھم خبال حئی لو خرجوا زادوہ لن الذي زادوہ علی تقدیر 
خروجھم الشيء چھے سث ہیں دض عو دا را ا اہ مذا 
طی افافئ رظلا الشٗشيء ء ائمسٹٹنی الا ان غندھم ا 

قولهہ: ولأسرعوا رکائبھم ببلکم بالئمیمة والتضریب هو الاغٹراء بین الثوم والمراد الإسراغ 

لنمائم بعنيی بعنی أمه من الاستعارۃ التبعیة شبہه سرعة فسادھم لذات ا وو عر و و یت 
وی اس ود الا٘بضاع الذیي مو لازم المشبه به تصویراً لسرعة فسادھم ہبصورۃ 
المحسوس وأصل الاستعارة ولا وضعرا رکائب نمائمھم خلالکم . 


0ں ے۱متیہےے ےہ رشٹ عورۃالزیۃلای: ۸ 


عدم الاحتراز عن تر تب الإفساذ بل مع الإقبال إلٰی تخریب الہلاد والعباد ولکان ڈالہ رت 
بالعباد4 [البقرۃ: ۷ ۰] واعم بن قولہ لا رضموا فی الام مرسوم بالفین ٹانبھ اکچ ذبحة 
الھمزۃ والفتحةۃ ترسم لھا ألف والتفصیل في الکشاف . ۱ 

قولە : (یریدون أن یفتن و کم بإبقاع الخلال ٹیما بینکم آو الرعب فی قلویک) 7 رت 
مس سو مویہ سو سیت ور سر تی 
احترازاً عن غیزہ. ٴ ٰ ْ 

قوله: (ر سا غال ین امیر کی لا ورضعراآن ع ا مژکدہ ؛ في ألمعنی لارںد ٣‏ 
لقوله: لیبخونکم الفتنةہچ [التوبة : ۶۷] وحال منتقلة في المعنی الثاني. ۱ َ 
قولە: (ضعفة) بالفتحات جمع :ضعیفة: 


قوله: (یسمعون تولھم) اي المضاف مقدر في لم والسمع بنعنی القبول واطاعة 
ولٰذا قال (ویطیعوٹھم). ْ ٰ ْ 
قوله: (آو نمامون یسمعون حدیثکم) أي مفعول یسمعون رك ۰ سے ۱ 
رہ ای سی یدیاو ا و رشب رت کو و سی و سیر مرا آفید ۱ 
من تقدیر الفعل العام وأما في الوجه الاول فاللام لتقویة العمل کما أشار إليه المصنف بقوله 
یسمعونٔ فولھم ولم پشر :إلٰی االممالعة المستفادة من الصیغة بحسب الظاھر ولا بعد في کون 
بطیعون في الأول ونمامون في 'الثاني إشارة إليه (للتقل إلیھم) . +0 
قوله: (فیعلم ضحائرھم) أي العلم 7 الظالمین لکن المراد أجوالھم ۱ 
الباطنة إذ الکلام في المنافقین وأیضاً یعلم أنە تعالیٰ یعلم جھرھم بطریق الاولزیة وأیضاً 
(وما یتأتی منھم) أي ےس‫ لُکوئہ عبارۃ عن الاأفعال سِ مات 


عن الأخلاق الر دیة ۔ ُ پیے ۔ 
اہک مھ ہے سے ےڈ کے طز - 

قوله تعالی : تد را الینگڈیں تل کآرا لک وع جس اڈ کر ۱ 
آئ اؤَوَثمْ کرمۂ لیا - ٰ 


ٹولہ : (تشتیت أمرك) المرادبافنةھناھذاالمنی دوخ ماذکر فی سیق (وفریق أصحابك: 

تولە: (یعنی یوم اأحد) قّل غزوۃ تبوك . ا۔۰ ْ 

قوله: (قال ابن أبي وأصحابہ ما تخلفوا عن تبوك بعد ما تخرجوا - ٰ 
إلی ذی جد: أسفل) قیل ولم آر ذ ضبطا وأظنهہ من تحریف النساخ وی وهو موضع 
بثرب المدینة فإنه ذکر في التواریخ ولم یڈکروا غیرہ مع إحاطتھم وقصضٰالمَبائقین _ 
ومکائدھم مذکورۃة في السیر. ۱ 7 ۱ 
ْ قُوله: (می ثتبة الوماع)ٴموضع قریب من المدینة بفتح المثلئة وکسر النون وتشدید ْ 
بب ود سہ ‏ تہ وس 7 


سورۃ التوبالابق:  :۸‏ ۔×__. . ۔ہ۔..×_ر.ر...۔ >۔×._.....۔ ہے ۲٤8‏ 

قولە: (انصرفوا یوم أحد) بعدما بلغوا الشرط وأصحابه زھاء ثلال٘نائة قد مر 
تفصیله في سورة آل عمران في تفسیر قولە تعالی غإذ ممت طانفتان منکم أنٹنثلا4 
(آل عمران: ]۱٢١١‏ الابۂ . 

قوله: 2ودبروا لك) أي قلبوا مجازاعن دبروا إذ التقلیب یستلزم التدبیر أو ہو نوع 
خاص من التدہیر فذکر الملزوم أو الخاص وأرید اللازم و العام ولك التعبیر بالسہب 
والمسبب فی الأول . 

قول: (المکائد والحیل) أي المراد بالأمور هنا المکائد بقرینة کون الکلام ٰي 
المنافقین اللثام إما حقیقة أو مجازاً کما هو شأن ذکر العام وإرادة الخاص . 

قولە: (وزوروا الآراء) یعنی ان التقلیب تصریف الأمر وتردیدہ لآجل التدہیر والتأمل 
فی أی اجتھدرا فی الحیلة عليك والمکر یقال للرجل المتصرف فی وجوہ الحیل فلان حول 
وقلب أي بنقلب فی وجوہ الحیل قالمراد بالتدبیر هنا التردید:-- 

قوله: (في إبطال أمرك) ھذا بیان حاصل المعنی لا تقدیر في المبنی إذ تقلیب الأمور 
لیس لذات النبی عليه السلام ہل لإبطال أمر نبوتہ أو آمر حریه . 

قوله: (النصر) أي المراد بالحق النصرۃ (والتابید الإٹھی) لأنه حق ثابت مطابق للواقع 
وقیل المراد بالحق القرآن ودعوۃ النبی عليه السلام ولم یلتفت إليه المصنف لبعدہ إذٰ هذہ 
المکائد من المنافقین بعد مجیء القرآن والدعوۃ بمدة طویلة والتعبیر بالمجیء فيه استعارةۃ 
ىَهَ َسله اليضلت کی بل کی سورة الاضر: 

تولە: (وعلا دینه) أي المراد بالظھور بمعنی الغلہة لا الوضوح وإن لزمه وبالأمر 
دیئہ تعالی ۔ 

قولە: (أي علی زعم منھم) أي المراد بقوله: ٭ٛوعم کارمون* [التوبة: ۸]] لازمه 
وھو جعلھم أذلاء مستحقرین والایتان لتسلیة رسول اللہ ٹا والمؤمنین علی تخلفھم . 

قوله : (وبیان ما ٹبطھم الله لأجله) عطف علی تسلیة عطف العلة علی المعلول إِذ بیان ما 
ثبطھم وھو ازدیادھم خبالا واللإسراع بالنمیمة واہتغاء الفتنة پحصل التسلیة (وکرہ انیعائھم لە). 

قولە: (ومتك أستارھم) عطف علی بیان ما ثبطھم أو علی التسلیة (وکشف آسرارهم 
وإزاحة اعتذارھم). 


قوله: وبین ما ثبطھم لأجلە أي ہین علة تثبہطھم عن الخروج وکرامة انبعاثھم بقوله عز 
رجل: ہاو خرجوا فیکم ما زادوکم إلا خبالا ولا وضعوا خلالکم یبغونکم الفتنة چ4 [التوبة : ]٦٤‏ 
وقلبوا لك الأمور وھتك أستارھم وکشف آسرارھم مستفاد من قوله عز وجل: لؤوظیر آمر اللہچ 
[التوبة: .]٥۸‏ 

قوله: وإزاحة اعتذارهم بالجر عطف علی تسلیة أي ولإزاحة اعتذارھم وذلك بقوله عز 


8ے ےد ج رج وھ سورہ التوبة/ الأَبة: ا 
دوله: (تدارکاً) علة ثقوله عتك آستارھم آئی کشفھا۔۔ _ ٰ ٰ ْ 
قوله: : (لما خوت ائرسول عليه السلام بالمبادرة) ہے من رت 

إلی ما والمراد ہما متك الأستار وکشفت الآسرار إذ بمبادرته عليه السلام (إلیٰ الذن) 


لم تظھر أسرارھم 3-2" ک تحری وتأنی 0 تحاذن الین الادن لظھرت 720 
0ک بس ۱ 


یبادر إلی الإكذن کیف وق بین الله تعالی او وش 


قوله تعالی: یتوم ئن بش دن للا لات لان الوننة سھارا: کٹ 
جَمَتََ لَمِےَلة بالکتیت لگا 
قولہ: (في القعود)۔ <٠‏ 
تولەه: (ولا توقعني في الفة) بعنی آن إستاد الف إلی النبي عليه السلام منجاز عقلي من 
قبیل الإسناد إلی السبب أي لا تکن سیبأ لوقوعي في الفتنة (أي العصیان) بأن لا تأذن ليٴ. ٰ 
فوله: وا لخالفة بن لا ان لی ونید إضار) یذ المنافقین و الیں_ 
عليه السلام. ٰ 
قولە: ولیہ مار باہ لا محالة متخلف افخ ل٤‏ فلر لم یئ لہ لظھر آسرارم 
ونفافھم حتی بفتضحوا (أو لم یأذن) . 
قوله: اوس ار ہب شرف رہاط ا خی دض 
ہے ےپ یہہ ہد ے ور ے وم 
"(إذ لا کافل لھم بعدي). : ْ 
ات قوله: و فی الفتة) آي لا قمنی قي الفتة ا المصیان ینا الروع) وافرق ا 
می مس ریت وی کت وف 
العمصیان ہسہب الوقوع فی الحرام.. 
قولە: الما روي أن جذِ بن قیس قال قد علّمت الأثضار)۔ ہپ٭ہ 
تولہ زی ترثاایت لف سی ت است ,رلسا رد بن قیہن من 
المنافقین ہالنساء فلا تفتني ببنات آصفر (ولکئي أعینك ہمالی فاتركئي). ٣‏ ۲ 
قول: (أي إن الفتنة) أي جنس الفتنة (ھي التی سقطوا ذ ٍ فیھا وھي فتنة التخلف أو 


وجل: ٭ولو أرادوا الخروج لأعدوا له عدة4 الٹوبة: : ]٤٤‏ یعني لو آرادوا کا لاستطاعوہ 
. فاعتذارھم بعدم الاستطاعة اعتلزار باطل لحصول قدرٹھم علی الخروج معکم قوله 2 وت 
أاستارھم وکشف آسرارھم وإزاحة جع و 


سورۃ التوبۃ/الاية: ٢‏ ___..._.. ے ........_... __ گے_۔. __ و٢١‏ 
ظھور التفاق) قال الشیخ عبد القاھر في دلائل الڑإعجاز اعلم أن للخبر المعرف ٹاللام معنی 
غیر ما ذکر دقیقاً مٹل قولك هو البطل المحامی لا ترید أنه الہطل المعھود ولا قصّلالجنس 
البطل عليه مبالغة ونحو ذلك بل ترید ان : صفھچین ہی سو ہت 
حصلت معئی ھذہ الصفة وکیف یئبغی أن یکون الرجل حتی یستحق أن یقال ذلك لەه یه فإن 
کہ سوہ سی فو سنات م حایس کا لاد کل رہ تل رص 
قولك ھل سمعت بالأسد وعل تعرف حقیقتہ فزید هو هو بعینه ھذا کلامہ کذا فی المطول ٹم إِن 
الشیخ بعد توضیحه لھذا المعنی وتکثیر أمثلتہ قال هذا کله علی معنی الوھم والتقدیر وإن تصور 
فی خاطرہ شیٹاً لم یردہ ولم یعلمه ٹم یجري مجری ما علمه وإنما قال ذلك لأن دعوی کون زید 
عین حقیقة الأسد إ[نما یتصور إذا صورت تلك الحقیقة فی الوھم بصورۃ تناسب تلك الدعری 
فإنھا لو ترکت علی حالھا لم یکن ادعاء کون زید متحداً بھا مستحسناً کذا في الحواشي للسید 
علي الکشاف وکلام المصنف هنا محمول علی مذا الادعاء کأن فتنة التعخلف وظھور النفاق 
حقَیمَة الفتنة فإنھا لا حقیقه لھا وراء ذلك وفیه من المبالعٰه ما لا یخمفی وعذا الاعتبار لیس من 
باب القصر ہل هو اعتبار فوق القصر لکن کثیراً ما یعبر عنه بصورة القصر ولو لم یحمل کلام 
المصنف علی ھذا لأشکل استخراج الحصر من النظم الجلیل . 

قوله: (إلا ما احترژوا عنه) من فتنة المخالفة والعیال آو ببنات الأصفر فإن ھذہ 
المذکورات وإن کانت فتنة لکن بالقیاس إلی فتنة التخلف کاأنھا لیست من أفراد الفتنة ولو لم 
یعتبر الادعاء المذکور لم یظھر وجه عدم کونھا من الفتنة فانھا فی نفس الأمر من افراد الفتنة. 

قوله : (جامعة لھم یوم القیامۃ) فتکون محبطة مجازاً حبث استعمل في الاستقبال 0 
اسم الفاعل حقیقة في الحال کما حقق في التوضیح والأظھر أنه تمثیل شہه جمع النار إیاھم 
بحیث لا یرجی خلاصھم ہجمع المحیط المحاط بحیث لا یقدر التخلص فاستعمل اللفظ 
الم کب الموضوع للمشيه بە قي المشبه وجه لشبه عدم التمکن من النجاۃ والسلاعة . 

قولە: (لإحاطة آسبابھا بھم) فیکون مجازاً لغویاً فی جھئم ذکر المسبب وأرید السہب 
وأیضاً فی الاحاطة استعارة تمثشثلة زلا بعد ان یکون مجازاً فی الحذف. 

توف تعالی ٦‏ ان س خلت حشنة رق وا کے کک کت مرا کت 
8 ف۱ لی وس و لوا وَشم فرحورت (وظا 


قوله: (فی بعضی غزواتك +حسنة4 ظفر وغلیمۂ) . 


ثولە: ببنات الأصفر یعني نساء الروم فإن الروم بقال لھم بنو أصفر ویقال لنسائھم ہنات 
الأصفر والأصفر رجل من الحہشة ملك الروم فاتخذ من نسائھم کل حسناء فولدت لە بنین وبنات 
اُخذت من بیاض الروم وسواد الحبشة والسواد والبیاض إذا اجثمعا حدث صفرۃ لکن صفر اللساء 
یضرب من المثٹل قي الحسن. 


بڑھوسسپۃسیٛسشستسسستسھسشئ و لن کت 
قوله: (إِن تصبك حسنة) الظاھر أن لفظة إن بمعنی إذا لو یژیدہ قول؟المصنف في 
تفسیر قولہ تعالی: فٗفإذا جاتھم الحسنة قالوا لنا هذہ4 [الأعراف ]٣۳١۱۰:‏ الایڈلکن قصد 
المٰشاکلۂ فذگر دے تو ہی تو سی ہو سی سی مت 
پور ہے یی سس رر پر کے : 
قوله: (في بعض غزواتك) قید بہ إذ سے سی (ظفر وغلیمة سزوعم و 
تورٹھم مساءة لفرط وجوو کی بعضھا وتحزنھم. 
قوله: (کسر) أي صورۃ ة هزیمة لبعض حیث یقال انکسر الجیش إذا از -- 
مہرم ویو سری سس شی سور کیو 
۔(او شدة) کما آصابِ یوم أحل مثال لھما. 
کول : (ینجحوا) ہتقدیم الجیم علی الحاء أي فرحوا (بائصرافھم). ٌ 
قوله: (واستحمدوا رأیهم) آي عدوہ سداداً محموداً وادعوا ان عاقبتہ محہود في 
العخلف (عن متحدثھم اسم مبکان).. ۱ ١‏ 
فوله: بات وج کت مرن من قبل'وھذا هو الستاب لہا 
قبله ومجتمعھم له. 
قوله: میلو فعرتلن ی0ک اعاف اضرتھ ریم 
منہ أنھم یقولون فيٰ إصایة الحٛسنة یا لیتنيی کنت معھم فافوز فوزاً عظیماہ4 [النساء: : ]٣‏ کما 


: صرح بە في سورة النساء ولم پُذکر ھنا إذ المقصود بیان شقاقھم والتمرد في نفاقھم وبھذا البیان 


ظھر أن في الکلام احتباکاً إذٴفي الڑول ذکر إیراٹ إصابة الحسنة مساءة وحزناً بذکر تَأسفھّم 

علی خیبتھم عما نال النہي عليه السلام من الغنیمة بالتخلف وکمال خسرانھُم بانصرافھم وفي 

70 7 و و 

سدچچہھ بے نے تو و سی سرن 

تر سا ین وکا پت کتب الله آنا هو مولنتا وعل او فَلَنَوحَل 

الٹڑیرے (ھا ْ ×× 
قوله: (لا ما اختصنا) آي آن الام ڈلاختصاص وا ما کنت اثبت واوجب وحاصلہ 

بمعنی قدر وھذا حاصل معناہ الا فحق العبارة إلا ما أثبت مختصا بنا. 


قول: وھو من فیعل لا من فعل فاصله صیوب لا صیب لأن من الواریات من صاب یصوب ‏ 
سنا ناجتمع الواو والیاء فی صیوب وسقعت إ[حجد]ھما الأأخری بالسکون فقلبت الواو یاء وادغمت الیاء 
فی الباء فصار صیب ولو کان من فغل لکان یائیا ولیس هو یئا لأنه من الصواب أو من الصوب: 

قولہ : إلا ما اختصنا به وف الکشاف إلا ما اختصنا اللہ بإثبانه وإیجاہه من النصرۃ ة کم آر 
الشھادۃ ألا تری إلی قوله: وو تنوت 7ھ 


سور التوبة/ الاپ : ١٥‏ 


قولە: (بإنباتہ وإیجابہ من النصرة) الباء داخلۃ علی المتثصور ۔ 

قولە: (أو الشھادة) وھذا أیضاً من النصرۃ ونفع للمسلمین والتقابل باعتباڑ؟الصوري 
والحقیقی قولە (آو ما کتب) أي خط . 

قولە : (لأجلنا) أي لنفعنا واللام حینثذٍ للتعلیل والأجل والمراد ہما ھنا أیضاً النصرة 
أر الشہادة وھذا یژید ما قلنا من أن الشھادة من باب النصرۃ ولا مانع في المعنی الأول 
حمل اللام علی التعلیل وفي المعنی الثانی الاختصاص وأیضا کون کتب بمعنی قدر لا 
بنافی کونە مکتوباً (في اللوح المحفوظ) وکذا العمکس لکن بالاعتبارات تتفاوت العبارات . 

قوله: (ولا یٹغیر) ناظر إلی کلا الاحتمالین ویحتمل التخصیص بالمعنی الآأآخیر 
(ہموافقتکم ولا ہمخالفتکم). 

قوله: (وقریء غل یصیینا) استفھام إنکاري مرجعه النفي أي ما یصیبنا ولا یصیینا . 

قوله: (وھل یصیبنا) بتشدید الیاء من صیب الذي وزنە فیعل فأ٘صله صیوب من 
ملحقات الرباعي ففعل بە ما فعل في مرمی أصله مرموي. 

قولهہ: (وھو من فیعل لا من فعل) من مزید الثلاثی بوزن فرح . 

ولەہ: (لأنہ) أی مذا اللفظ (من بنات الواو) أي الکلمات الواویة (لقوٹھم صاب 
السھم یصوب) فلو کان من فعل لکان قیاسهہ صوب یصوب إذ لا وجه لقَلب الواو ياء 
بخلاف الأول قد مر الکلام فی قوله متحیزاً ومخالفة ابن جنی (واشتقاقه من الصواب لأنہ 
وقوع الشيء فیما قصد ب۸). 

قولە: (وقیل من الصوب) وهو القصد أو النزول لان المصیب یقصد أو کان یقصد 
إلی ما آصابہ وعلی ھذا من بنات الواو أیضاً مرضہ لآن المناسبة بیئە وہین الصواب أتم کما 
أشرنا إلبه من الإصابة وقوع الشيء فیما قصد فيه کما ان الصواب إصابة الحق بخلاف 
الصوب فإنه لا یعتبر فيه الوقوع فیما قصد فيه بل المعتبر القصد وقع أو لم یقح أو النزول 
سواء کان فیما قصد فیه أُو لا ۔. 

قوله: (ناصرنا ومتولی أمرنا) الواو إما بمعنی أو الفاصلة أُو إرادة المعنیین معاً وھو 
جائز عند المصنف . 


۲٤ 


الذین آمنوا وأن الکافرین لا مولی لھم قوله: فڑآلا تریہ إلی قولہ: ظڑھو مولانا 4 [التوبة: ]٥٥‏ 
بیان لا ختصاص اللہ !یاتا بالتصرۃ والشھادة بأن الل مولانا یعني یتصرنا إن قتلنا ویرژقنا الشھادۃ إن 
قلنا بخلاف المنافقین فإنه لیس لھم إلا الخذلان والشقارۃ الاأبدیة وعلی الل فلیتوکل المژمنون أي 
ذلیفعل المؤمنون ما هو حقھم وھو أن لا بیتوکلوا إلا علی الل إِذ لیس لھم مولی سوی اللہ تعالی 
والحصر الذڈی آفادہ ھذا الدلیل هو نتیجة الحصر المستفاد من قوله عز وجل: ٭ھو مولانا 4 
[التوبة: ]٥٥‏ فإنھم إذا لم یکن مولی غیر الله وجب أن لا پٹوکلرا إلا عليهہ وھذا مو معنی قولە لان 
حقھم أن لا یتوکلوا علی غیرہ. 


٠٥ ک2 سورۃ التوبة/ الآیۃ:‎ ٢٢٥ 
9ْ 3 قوله: (لأن حقھم) أي الواجب علیھم آو اللائق بھم‎ 
قولە: (آن لا یتو کلوا علی غیرہ) أي تقدیٔم اہی آعارع ا ما اید ای‎ 


فیفید الٹفي عما سواہ والإشنکال بأنه یلزم الجمع ہین حرفي العطف مدفوع ہمٹل ھاذکرہ 


المصنف في سورۃة یوسف ئم قوله: ف٭وعلی اللہ فلینوکل المؤمنون٭ [التوبة:٥٥٥٥]‏ إِنِ کان 


وروی دیجھا یہی سے ہیں ہو مد بی سو کن 


لہ نعل : دک کالہ نی الہ رہ پک یڈ 
اھ ماپ بت نس دو آڑ ‏ 20 را نا می لیر و 


قولە: (تنتظرون بٹا) أَيٴ الترہص بمعنی الانتظار لشيیء بس۲۹ 


فیھما (إلا إحدی الحسنیین) مستثنی ئن عموم الأحوال الٹي في سیاق النفي إذ مل 
سر ہی وو ہار ور مسب ای دو اسر یں ہی۔۔ بت 
للخصلة لکن اختیار المیصنف' امس بالمقام فإن الانتظار یلائم العاقیة-_--ٴ 

قوله: (إلا إحجدی العاقبتین اللتین کل منھما حسنی العواقب) الو اقعة فيی اجھاہ 
والمحاربة لا مطلقاً فإن الکلام مع اللثام فيی شأن التخلف وترك الجھاد وآما 'الڑإشکال ہأنه 
یلزم أن یکون کل مٹھما أحسنن من الآخر فمدفوع بأن المقصود بیان أحسئیة کل مبھما مع 
جمیع ما عداہ من العواقب الکائنة ففي الحروف ولا ملاحظۂ الأحستیة في کل منھما بالنسبٰة 
لی الآخر ولا بعد في تلك الملاحظة بأن یعتبر الأحسنیة ضي کل منھما بالنسبة إلی.: الآخر 
بن :وچ گنا ذکرہ شراخ الحفيثائی قرکه علي السلاق فاسب االکلام آلی اه تمالی 


سبحان اللہ الخ وفي روایة اأحب الکلام لا إلە إلا اللہ٥‏ وف روایة أفضل الکلام الخ . ٹم 


کون المنافقین منتظرین لإحدی الحسنیین بالنسبة إلی نفس الأمر لا بالنظر إلی اعتقادمٔم 
والتعہیر ہإاحدی الحسئیین بلی إطلاقه مع أن المراد (النصرۃ أو الشھادة) کما بزح بە 
االمصنف فيهە ما لا یخفی من :التفخیم والتثبيه علی أٹھا مما لا یدخل تحت وضف الواصفین 


.(فڑونحن نتریص بکمم) تقِیم المسند إليه علی الخبر الفعلي إما للحصر فحیئثلٴتغییر 


الأسلوب للتفنن الذي من شعب البلاغة أو لتقویة الحکم فقط فأمر التغییر واضح . 


قوله: (أبضاً إحدی السوایین) بضم الس رشمرة ویاءین تلنه فاستوای مؤنٹ رت : 


ا کحسنی وَأحسن وآراد المصنف بە تحصیل حسن المقابلة بما قبله فإن في النظم الجلیل لم 


یعبر بالسوہ ٭ الذي:ھو مشترك بین جمیع القبائح بل ذکر ما هو المراد من التفصیل والتعیین . 
وچےسہی و و 'ذکرنا في مقابلة ومن ھذا ینکشف وجہ تغییر الأسلوب الذی : 


قولہ: اقا القارعة داھیة اعظیمة: 


نون (من السماء) اي 0 ,+70 العلو ولس لفراہ: بھ 


سورۃ التویة/ الأیة: ۹۴ ...مم سش شس سس ہس سہس شض _ _- ۵۹؟ 
الفلك بخصوصۂ والنازلة مٹھا کالصاعقة لٹمود وریح عاد وھو في مقابلة بایلِتا ولذا فسر 
من عندہ یه وھو استعارة تمثیلیة لھڈا المعنی وقیل هو کنایة عنه لکن الظاعر إطلائ الکلام 
من قید السماء فاتہ مع عدم فھمه من الکلام یخل بالعموم إلی مثل الخسف والرجفةکما 
وقع لبعضض الضجرۃ. 

قوله: (أو یعذب باأیدیتا وھو القتل علی الکفر) أي أن یظھروا الکفر فإن الکلام في 
المنافقین والمنافق لا یقتل ابتداء ما لم یظھروا الکفر ولڈا قال المصنف في تفسیر قوله 
تعالی : ٭٭جاھد الکفارہ٭ [التوبة : ۷۳] أي ہالسیف والمنافقین أي بالحجة وھذا لا یقتضی 
الوقفوع فإنه لم ینقل ان المنافقین قتلوا کالمحاربین لکن لو أظھروا الکفر یکون حکمھم 
حکم المحاربین . 

قوله: (ما ھو عاقبتنا إنا معکم متربصون ما هو عاقبتکم) إدخال مع لأنھم أصل 
متبوعون فی ھذا التربص 

قوله تعالی : ثُأنٹ طَمًا از كَرمَالن بقل نک الک نتم وم کی لڑگا 

قوله: (أمر في معنی الخبر) أي شبہ النسبة الخبریة بالنسبة الإنشاثیة في اللزوم ٹم 
استعیر لللسبة الخبریة لفظ الأمر ۔ 

قوله: (أي لن یقبل منکم نفقاتکم) بیان حاصل المعنی ولذا قدم ما هو المؤخر في 
النظم وذکر نفقتکم المدلول علیھا (بقولہ ٭أنفقتم4 [البقرة: )]۲٠٢‏ لأنہ مقدم رتبة ولمظاً 
کأن صاحب الکشاف ترك ذکرھا حیث قال : طالن یتقبل منکم٭ [الثوبة : ]٥۵٣‏ (أنفقعم 
طوعاً) الخ لتأخر أنفقتم في الذکر ولما کان الأمر في معنی الخبر فلا إشکال بأنه کیف 
أمرھم بالإنفاق ٹم قال: هلن یتقبل منکم4 [التوبة : ۵۳] کما في الکشاف نقل عن الزجاج 
في مثل هذا آنە في معنی الشرط أي وإِن تنفقرا طوعاً (أو کرھا) فلن بتقبل منکم لکن لا 
إشارة إليه فی کلام المصنف إلا أن یقال کلمة أو ین یفید ذلك فھو یعني عن الإشارۃ. 

قوله : (وفائدته) أي فائدۃ تعبیر الخبر بالأمر مع ذکر الحالین المخالفین بلفظة آأو 
(المبالفة في تساوي الإنفاقین في عدم القبول). 

قولھ : (کأنھم آمروا) أي فیه استعارۃ تمثیلیة شبە الھیئة المنٹزعة من إنفاقھم طوعا 
أو کرھاً وعدم قبوله لانتفاء شرطه بحال من أمروا بالإنفاق لا ثطلب الفعل منھم بل 
لیمٹحنوا فیتفقوا ھل یتقبل منھم أم لا واستعمل اللفظ المرکب للمشبه به فی الھیئة 
المشبھة والھیئة الجامعة بیتھما عدم الجدوی مع الاشتغال بأافضل القربی وقد قرر في 
موضعه أن فی الاستعارۃ التمثیلیة آجزاء الکلام علی حالھا باقیة ومقتضی ذلك بقاء الأمر 


قولە: أمر في معنی الخبر قال الزجاج معنی الایة معنی الشرط والجزاء أي إت أنفقتم طائعین 
و مکرھین لن یتقبل منھم . 


یس ےم سسسسس ےر ککھو ا0ا 
علی حاله وقد ادعی آنہ ني مہ معْلی الخبر والمبالغة مستفادة من بقاء الام عل کی ٠‏ 
قوله: (بأن یمتحنوا) مبنی للفاعل أي یجربوا (فینفقوا وینظروا ھل یتقبل مَتَوذ) 
قولە: (وھو جواب جدا' بن قیس) وخصوض السبب لا ینافی عموم الحکم فلذاٴتِمعغ 
وزید کرهاً مع أن الجد أراد الإئفاق طوعاً (وأعینك بمالي ونفي التقبل یحتمل أمرین): ُ 
قولہ: (أن لا یؤخذ مٹھم) وھذا عو الظاھر کما یقوبہ حکایة ثعلیة کما فصله المصنف 
نی تفسیر قوله تعالی: 'لإومنھم من عاعد اللہ* (التوبة : ٥‏ الایة. 2" 
قولە: ان لا باعل نحیت با نول تل تعالی کا آن امراد ہنی الاو 
قبول الناس . ۱ 
قولە: سر نہ سورد سئرجسروب ھ 
التمرد والانھهماك فی الکفر فِن الفسق فی کل شیء عبارة عن التجاوز عن حدہ ولما کان 
الخطاب للمنائقین یکون المٰراد بالفسق الفسق في الکفر وإلی هذا البیان أشار بقولۂ (ومَا 
بعدہ بیان وتقریر لە) پلا إشکال بن الفسق دون النفای والکفر فکیف یعلل الکبر بەٴوالمراہ ٰ 
بالاستثناف المعاني لا النحوي . 


اھ نے سے ع کے کک رر ہہ 


ترلہ ضائ >5 ا نففدتھم الا نے کے 2 
باکترا إِلَاوَمُم صکساک ولا موق لا وَمُم کرشرت لیا ٰ 

قوله: الی ون یر تر تقالور لا رفا سض لی کشر رضم ود دی 
إلی الثانيی بحرف الجر وھو من أر عن وھنا تعدی بنفسهە إلیھما کما أشار إليه زٰإِت کاٹ 
حذف حرف جر مع أن القیاِس مطرد ولڈا قدر بغضهم ھنا وإذا تعدی بحرف جر فیقال 
منعة من حقه وملع حقہ منہٴ لأله یکون بمعنیٰ الحیلولة بیٹھما والحمایة ولا قلب افیه کہًا 
توھم کذا قیل والارلی في مثٹل هذا أن یحمل علی حذف الإیصال إذ لا معنی لکوٹا الفعل _ 
متعدباً بنفسە إلی مفعول وإلیٰ کونە متعدیاً إليه بواسطة حرف الجر إذ فی کلام النحاۃ إشارۃ 
إلی أُن کون العامل متعدیاأً إلی المفعول بحرف الجار فیما إِذْ تعذرت تعدیته بنفسه لکوه. 
لازعاً آو لکونە متعدیأً إلی مقعول واحد فإذا تعدی إليه بنفسە فا الحاجة إلی اعتبار حرف 


ثولہ: تعلیل لە أي تعلیل لعدم تقبل إنفاقھم علی الاستثناف کأنه قیل ما غلة عدم قبول 
نفقائھم فأاجیب بأن علته فسقٹھم أي خروجھم عن طاعة ال بکفرھم المبطن غفي قلویھم فولہ 
وما بعدہ بیان أي ما بعد عذ الأیة وھر قوله عز وجل: شوما منعھم*4 [التوبة: ۵] ہبان 
وثقریر لھذا التعلیل المستفاد من هذہ الجملة الاستثنافیة لأن قولە: لٛوما منعھم4 [التوبة: ]٥٤‏ 
الآیة صریح في أنٴ علة عدم القبول کفرھم فھو مبین ومقرر لما آفادہ:الکلام السابق من معتی 
التعلیل فقوله عز وعلا: ٭ولا,یأانون الصلاة4 [التوبة ! ]٥٤٥‏ وما عطف عليه معطوف علی کفروا 
وتغیبر الاسلوب إلی صبفة المستقبل بحتمل أن یکون لآفادۃ الاستمرار التجددي و لحکایة الحال 
الماضیة واستحضارھا, ۱ ۱ ُ 


سور؟ التوبة/ الأیتان : ٣٥ :١٥‏ ۳" 


الجر ٹما وقع تعدیتہ إليه بواسطة الجار إذا استعمل متعدیاً بہدون حرف الِوٌ<یحمل علی 
الحذف والإیصال ولذا حمل المصنف قولە : ٌاآمدنا الصراط المستقیم** [الماتِعۂ: ]٦‏ 
علی الحذف والإیصال مع أن البعض جعلوہ من المتعدي إلی المفعولین بنفسه (وقراٴمزة 
والکسائی أن یقبل بالیاء) . 

قولە: (لآن تائیث التفقات غیر حقیقی) أو للفصل أیضاً لکن لا حاجة إليه. 

قول: (وقریء یقبل) علی أن الفعل ‏ تعالی وعلی أن معنی القبول الٹوابں 
وعدم الٹراب . 

قوله: (منثاقلین) أي وعم کسالی جملة حالیة مؤولة بالمفرد وھنا متثاقلین . 

قوله: (لأٹھم لا برجون بھما ثواباً ولا بخافون علی ٹرکھما عقاباً) آشار ب إلی أن 
معنی الکرامة ھنا عدم الرغبة لانتفاء الرجاء والخوف فلا بنافی الطواعیة بمعنی البڈل من 
غیر إلزام من رسول اللہ عليه السلام أو من رژساٹھم فلا |[شکال بأن الکرامة خلاف 
الطواعیة وقد جعلھم اللہ تعالی طائعین في قولە تعالی إطوعاً4 ٹم وصغھم ہأنھم کارھون . 

قوله تعالی : لا تمحبك امولھم ولا ازلندهم إِنما برید الله َِعویہم ہا فی الحَيَر ادُيا 
02 مم َشمْ ھ2 1. 

قولە: (طافلا تعجبك٤4)‏ من قبیل لا آرینك منا الإعجاب السرور بالشيء مع نوع 
افتخار بە مع اعتقاد أئه لیس لغیرہ ما یساویه وھذا المعنی هو المراد ھنا علی سبیل 
الاستعارۃ إذ أصل المعنی للتعجب حیرۃ تعرض الاإنسان لجھله ہسبب المتعجب منه 
والمعلی فلا تستحسن ولا تفتتن ہما آأوتوا من زخارف الدنیا. 

قوله: (فژن ذلك استدراج ووبال لھم کما ٹال). 

قوله: (بسہب ما یکاہدون لجمعھا وحفظھا من المتاعب وما ترون فیھا من الشدائد 
والمصائب) فیموتوا کافرین مشتغلین بالتمتع عن النظر في العاقبة . 

قولە: (فیکون ذلك استدراجاً لھم) وأصل الزھوق الخروج بصعوبة ذکر الفاء إشارۃ 
إلٰی ترتبہ علی ما قبله من اشتغالھم بالدنیا إلی الموٹ . 

ولہ تعالی: یوک جال اع صظ راہ بد عقوت ڑکا 

قولە: (إنھم لمن جملة المسلمین). 

قوله : (فیظھرون الإسلام) الاولی فیسلمون آو فیظھروت الإیمان قال تعالی: لقالت 
الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولکن قولوا أسلمنا4 [الحجرات : ]۱١‏ الایة. 


فولھ: بسبب ما یکابلون لجمعھا معنی التسبیب مستفاد من الباء فٔی بھاوھڈہ الجملة 
استثنافیة لتعلیل کثرة أموالھم وأولادھم . 


جھوسستتھتتھیجھسھکنھ و تر ۷ 
قولە: (نقیة) الأظھر ترک إذ الفاء فی قوله فیظھرون متفرع علی الخوقی گی 
قولەه: : (لو یجدون) أي لو وجدوا شیا من ہذہ الأمکنة التيی هي مستنکرۃ لا سیا 

دخول ثو علیٰ المضارع لقصد استعرار الفعل فیما مضی وقتاً فوقتاً أىی إن امتناع إِقمال 

رس ہد و جا ان کم عو شلہ الأمکنة ہت ٦٦ٗ‏ 
سام فقشسحت " ۱ ۱ ِٴ 

قوله تعالی : یئک لک کوب1 گلا کرو یع ا 

قولە : (حصناً بلتجئون) أی من شأنه أن یلتجٹوا (إليه) فائملجاً مجاز أولی.ٴ ٰ 
قولە: سی سس پٹ 
'غار کنیران ونار وتممسیرہ ہ منٴقبیل تفسیر الأوضح بالأغروب إِذْ کون مغارات جمع مغارة 
ہبمعنی غار وھو ثقب في الجبل أوضح من کون غیران جمعه ومنھم من فرق بینهِما بأن 
الغار في الجبل والمغارۃ في' الأرض فحینثدِ عدم حسن التفسیر أظھر من أن یبخقی ٹم 
المقابلة بالعموم والخصوص وقیل الملجا رس جبل أو قلعة أو جزیرۃ انتھی کہ 


یدل علی التخصیص فمجرد المقابلة لا یدل عليیه إذْ تقابل 0۸ بالخاص اکٹر من 
یحصی وکذا الکلام في مدخلاً بالنےبة إلی الملحجاً. 


قولہ: (نفقاً) التفق منغذٴ یذ فیه إلی جوف الأرض. ۱ 
۱ قولہ : (یئحجرون فیہ) أي ظرد نو ریغازۃ نایم آی نا انحجر إنا 
ادخل الحجر. ۱ ٰ 
ا قولہ: (مفتعل من الدخول) فیکرن تحت 020207 قاقی۔ 
قوله: (وقریء یعقوب مدخلا) من أدخل لم یذکرہ ہ لإغناء التفسیر علہ _ ۳ 
قوله: (اي مکاناً یدخلؤن فیه أنفسھم) فیتحد الفاعل والمفعول ونیہ تنبيه لی کون 
اسم مکان لا اسم الزمان وکذا في باقي القراەات لکن لظھورہ لا حاجة إليه. :. ٥‏ 
فولہ: (ومتدخلاً) ومدخْلاً من تدخل واندخل أي مکاناً یدخلون قیہ ونعئی ما سری_ 
مدخلاً واحداً ولذا لم ینبه عليه وإِن کان فرقاً بحسب الباب لکن المعنی علی اللزوم فی 
کلھا (لولوا إليه) أفرد الضمیر لکون العطلف بلفظة أو ۔ ٠‏ 


قوله: قیرااً یکسر الغین جمع بغار قوله مدخل ہشم المیم علی لفظ اسم الِبقعوَ لا اس 
مکان من أدخل قوله: منفقا [الأنعام : ٥‏ بفتحئین أي حجراً في الأرض قوله متدخلا أو 
متدخلاً کلاھما علی لفظ-اسم الٰمفعول من التفعل والاتقعال. قب 
قوله: وقریء پی۔جمزونٹ ََ. والزای المعجمة من الجمز وھو سرعة والسیر فلےہ الجمازہ 


سورۂ التوبة/ الأبة : ٢۸‏ 

قوله: (لاقیلوا تحوہ) أي لولوا هنا لازم یقال ولی إليه بنفسە إذا انصَاِفِ وولی غیرہ 
إذا صرفه ولو فال لاقبلوا إليه لکان أوفق لما ي النظم هنا مع أن الإقبال متعذاأیضاً بإلی 
قال تعالی: ٭افراغ علیھم ضرباً بالیمین قأقبلوا إلیه یزفون4 [الصافات : ۹۳ء ٤۹]َأضاً‏ 
الإقبال نحوہ لا یقتضی الانتھاء إليه مع أنه المراد ھنا نعم ما اختارہ المصنف یلائم قَوٰل 
تعالٰی : (وهھم پجمحون بسرعون إسراعاً لا یردھم شيء). 

قوله: (کالفرس الجموح) فيه إشارة إلی ان یجمحون فيه استعارة تبعیة والفرس 
الجموح النفور الڈی لا یردہ لجام . 

قوله: (وقریء یجمزون) بمعنی یجمحون . 

قولە: (ومنە الجمازة) أي الناقة الجمازۃ أي الشدیدة العدو. 


قوله تعالی : وَیلہُم گن بوژ فیلکت ان أُعُوا تھا دو وَان لم موا تہ ا هُمَ 
تل ڑا 

قولە: (ومنھم من یلمزك) ھذا بیان خبث بعض آصنافھم . ۱ 

قوله: (یعیبك) أي اللمز الکسر کالھمز بدل فشاع في الکسر من إعراض الناس کذا 
بینە المصنف في سورۃة الھمزۃ وکلامه ھنا یلائمه من أله مطلق العیب ومنھم من فرق بین 
الھمز واللمز بأن اللمز في الوجه والھمز في الغیب وقد عکس أیضاً وأصل معناہ الدفم . 

قوله: (وترأ یعقوب ویلمزك بالضم) أي ہضم المیم. 

قوله: (وقرأ ابن کثیر یلامزك) الملامزۃ مہالغة اللمز بصیغة المفاعلة للمبالغة لا للمغالیة ۔ 

قوله: (في قسمھا) أي ئي تقسیم التبي عليه السلام |یاھا ثرینة تعیین مذا المضاف 
سیاق الاأیة مع ان سیپ النزول یؤیدہ وفي للتعلیل أو الظرفیة بتقدیر الشأن فإن أعطرا إشارۃ 
إلی فساد لمزھم وأنە لا باعث عليه سوی الحرص المفرط والمراد بالاعطاء إعطاء ما 
یقصدونه وعدم إعطائه أو مطلقّ الإعطاء وعدمه وإیراد صیغة الشك بالنسبة إلی وقوع 
ال(عطاء غي نفسە لا باللسبة إلی المتکلم وذکر الإعطاء مع ألە لا مدخل لە فی اللمز ظاھراً 
للتسجیل علی حرصھم والتنبیه علی أن الرضاء في حال الإعطاء والسخط في ترکه من 
دیدن السفٰھاء والتسویة بین الحالین من عادة الکرماء . 

قوله: (قیل إنھا نزلت فی ابی الجواض المنافق) فالجمع إما من قبیل إسناد فعل 
البعض إلی الکل آو خصوص السبب لا بنافيی عموم الحکم قیل قال العراقي لم أقف عليه 
فی شیء من کتب الحدیث والجواض بصیغة المبالعة والضاد المعجمة کشداد المتکبر 
والکٹیر الکلام. ٰ 

قولہ: (قال آلا ترون إلی آن صاحبکم) فيه نوع إشعار بنفاقه (إنما یقسم صدقاتکم ني 


رعاۃ الغنم) . 


٢۵ 


۱ سے ۱ سورة ال / الاپة: ۹ 


قولە: (ویزعم آله یعدل؟ فقال رسول اللہ صلی الہ تعالی علیہ وسلم: :لا آبا نك إما کان 
موسی عليه راعیاً أھا کان داود راغیأ٤‏ فلما ذھب قال عليه السلام : : داحذروا عذا واضجابہ فْإِنهھم 
منافقون٤‏ کذا في الکشاف والکبیر وھذ! کالصریح في ن کلامہ الشنیع في حضور التبوق علیب 
االسلام وقوله: ہلا ترون أن صاحبکم یقتضي الغیبویة لکن الأمر فیه سھل٤.‏ .ا 

قوله: (وقیل فی ابن ذي الخویصرۃ) عو (راأس الخوارج) الین خرجوا علی علي 
گرم الله وجھه أخرج ھذا الحدیث البخاري ومسلم من حدیث نحوہ وعند مسلم ذي 
الخویصرۃ بدون ابن وھو الصحیح کذا قیل واسمه حرقوص .بن زھیر التمیمي والظاھر أن 
ذا الخویصرۃ ليه. ٰ 


مع ان صاحب الکشاف قدمه وسیجيء من المبیف بین ذلك (استطف قلوپ ہل مک 


بتوفیر الغنائم علیھم فقال اعدل یا رسول الل). - 
قتولە : (قا ولك) کلمة تحسر وملك آی تل علیك ما جج علیہ وتحمر علپ 
(إن لم أعدل فمن یعدل یمدل). ۱ 
قوله : (وإذا للمفاجاۃ ناب مناب القاء الجزائیة) فی اثربط فلذا وقعت الجملۃ الاسمیة 
جواباً بدون الفاء. ْ ری 
موس 7 اکا سر لہ سو 7 تت 
۸۷083782020+ء٘2"ء) 132 5 
-7- (ما أعطاھم لرسول من الغنیمة) هذا ناظر إلی کون و باللامز الڈز ٹي 
تقسیم الغنائم کما نقل عن ذي الخؤیصرة. 


قوله: (او الصد؟ ية) ھذا إذا الم امو لی الات فا رع ہولی 


ألجواض وھذا هو الراجح عتد المصنف کما ستعرفہ قیل عمم الحکم ٹھما وإن کان ما قب 
وما بعدہ في الصدقة لأنه اُنسب ولآن الموصول من صیغ العموم انتھی إن أرید بعموٰم 
الحکم الوم خان سیل الدل فالموصول لیس من ھذا الباب وإن وو ہے و 
فالتعبیر بحرف الٹردید پاًہی جنە . 


قولە: (وذکر الله للتعظیم) جواب بأنه لم اکتفی بالرسول في ۳ 7 


قولھ: نائب مناب الفاء الجزائیة یعئي إذاٴ وقعت الجملة الاسمیة جزاہ ,22-۷ 
لفاء علیھا لیدل علی نھا جزاہ الّشرط ولم یدخل الفاء هھنا علی هم بسخطون اکتفاء بإذا المفاجاۃ 
۱ نا آی رات لی رس لیا کا ایر اتا رھ تار لوا علی توب کی علی کید روا 
قامت مقام القاء التی ھی للترتیب قال آبو االبقاء إذا نا ظرف سس ىر بث ہبہ 
۶ٰ۶ ہ0010" ٰ 


سورة التوبة/ الآیة: ۵۹ ۷ ؟ 


النظم جمع ذکر اللہ ورسولە والمراد بالتعظیم تعظیم الرسول عليه السلام ومن عذا قال: 
(والتبيه علی أن ما فعله الرسول عليه الصلاۃ والسلام). 

قوله: (کان یأمرہ) أي بالوحي الغیر المتلو فإنہ علیہ السلام ٭ما ینطق عن الهوَٴْإن 
هو إلا وحي یوحی* [النجم: .]٤ ٣‏ 

قوله : (لوقالوا حبنا اللہ 4) عطف علی رضرا ولو أنھم قالوا حسہنا الله باللسان بعد 
الرضاء بالجنان . 

قوله: (کفانا فضله) ذکر الفضل لان کفایته تعالی تتنوع بأنواع شتی بمعونة المقام 
والمناسب ھنا الفضل والإإحسان لقرابة بالڑإعطاء والإنعام والتعبیر بالماضی إذ الرضاء 
والقول المذکور علی الماضي لا علی أن حسب بمعنی الماضی غایته أله ھٹا محمول علی 
المعئی الماضی للقریلة . 

قولہ : (٭سیؤتیٹا اللہ چ4) استئناف من مقول القول. 

قولە: (صدقة أو غئیمة) مفعول یؤتینا والتعرض لھما عی طریق البدل لما ذکرنا آنفاً 
وجوز کونھما خبر کان المحذوف بدلا من محل الجار والمجرور فحینثلِ مفعول یڑتینا إما 
من فضلە علی أن من زائدة کما هو مذھب البعض أو نزل منزلة اللازم. 

قول: (آخری) صفة لکل منھما ورسولە معنی إیتاء الله تعالی الخلق والتمکین وإیتاء 
الرسول عليه السلام معناہ المباشرۃ بە والأمر وعدم المنع والظاھر أن ذکر اللہ تعالی لا 
یحمله المصنف علی التعظیم ومقتضی ذلك عدم الحمل علی ذلك فیما سبق وقد حمله 
والقول بأن ذلك الحمل مرادہ منا أ٘یضاً وعدم التعرض لذکرہ آنفاً بعید لا یفھم من کلامہ 
والقول بالفرق بین الموضعین مشکل . 

قولە: (فیؤتینا) تفریع لما سبق وقید الآأکٹر مستفاد من فضله وہمعونة المقام أي إذا 
کان الآمر کذلك فیؤتینا اللہ ورسولە أو فیژتینا الله ورسولہ أو فیڑتینا رسولە فیما سیأتی 
(اکٹر وأوفر مما أتانا) الیوم فلا نبالي بتفضیله غیرنا علینا إذ هو منوط بفائدة کثیرۃ وإن لم 
نعرف تفصیله . 

قولە : (٭إنا إلی الله راغبون*4) لا إلی غیرہ (فی أن یغنینا) أی فی کل أمر نفعله ونذرہ 
وفي کل شأن نصف بہ لا سیما قي أن یغنینا (من قضلہ والایة باسرھا فی حیز الشرط). 

قولە: (والجواب محذوف) حذف لیذھب السامع فی کل أمر یمکن ولبیان فخامته 
وللتبيه علی عدم إحاطتہ وغیر ذلك (تقدیرہ لکان خیراً لھم). 

قوله: (ثم بین مصارف الصدقات تصویباً ونحقیقاً لما فعله الرسول عليه السلام فقال) 
إشارة إلی ارتباط هذہ الایة بما قبله یعني أُن المنافقین لما طعنوا الرسول عليه السلام في 
تقسیم الصدقات بین الل تعالی آن مصارف الصدقات ھؤلاء المذکورون ففعله عليه السلام 
صواب مطابق للواقع والمنافقون لیسوا ممن یستحق الصدقات فیحصل لھم یس تام من 


سس ڈسوسوشمیتسچھھد۔ ہر ئن کک ۱ 


کون الزکاۃ تسا لھم فلما علم الارتناط التام لما قبله اندفع الاشکال بأنہ گیقب, ھت َٔ 
الأیة نی انا ان جنابات المنافقین, 7 .0. 


قوله تعالی 90ص مم وک وی 
الاپ وَالکَری رو سیل آتو ران الیل فَرِيضة بت الو وا اک تیۂ عسوبد 2ک ٰ 
ٹولە: (أي الزکاۃ لھؤلا المعدودین) فسرت الصدقات بھا لیخرج غیرھا من النطوع 
إذ الصدقات تطلق علیھا وعلی غیرھا بخلاف الزکاۃ فإِنھا مختصة بالفرائض اصطلاحاً وإنما ۱ 
آفردھا مغ جمع الصدقات اذ اللام الداخلة علی الصدقات و دس دی ْ 
الزکاۃ جنس یقع علی القلیل والکٹیر. ٰ 
قولە: (ذون غیرم) فيه یه علی الحصر الستقاد من کلمة إتما وان /لحص ]فص 
إفراد ویحتمل القلب ىہ ی س سج ہے جس أي الصدقات مقصورۃ بعلی 
الاتصاف بکوٹھا لھؤلاء. ٥‏ 
قولہ: (وھو) ي٠‏ خٰذا الفول فالتذکیر باعتبار القول بر تد 07 
الدلالة أئه لو کان المراد (پاللمز لمزھم) في الغنائم مع أنه لا مساغ أن یراد الغنائمم هنا ٰ 
انتفی الارتباط ہما قبله فوجوب محافظة الارتباط یوجب کون المراد باللمز لمژھٰم (فیٴقسم ٥‏ 
الڑکاۃ دون الغنائم) فظھر غنعف قول من قال إن الأیة نزلت في ذي ارم 0 ٰ 
اتضح فسادہ لدی ذوی البصیرة ٠‏ ۱ ۱ ۱ 
ٰ ٹوله: رای ہو نلام ال کرل سز رف مرن وو فو و ون الو ٰ 
قوله: (من الفقار) أي الفقیر مشتق من الفقار بمعنی الأخذ والأحْدٌ بجري ا في 
الجوامد أأیضاً والفقار بفتح الفاء عظم الظھر . ٰ ْ ۱ 
ا قولہ: (خانه آصیب) ببان وج الاخذ آي الفقیر لعدم ماله آصلاً ولا کنا یغني عن 
حاجته کان مشابھاً لمن أصیب (فقارہ) وکسر عظم ظھرہ ئی الشدة والکربۂ. . 
قوله: (والکیی تس ال او کب لا ریغب ) نۃتیال آر ک یں سر 
بن لها ماق ذ5ا التضا وکست لا بھی حا 


قفوله: (من السکون) أي باخوذ منہ فتکون امم والباء زائدۃة فوزتہ مفعیل. 


تولە: أي اکرانطے الضدتات بالزکوات واخرجھا عن ظاعر إطلافھا ات تق 
غآفریضة من ال4 [التوبة: : ]٦٦‏ فإنه قرینة دالة علی أن المراد بھا الصدقات الواجبات التي هي 
الزکوات لا المعنی العام الشائل للمندوبات فإن الصدقات المندوبة لا تخٹص بھذہ 7 
'الثمائیة بل یجوز صرفھا إلی بناء ' المساجد والرباطات وتکفین الموتی وغیرھا. . 

توله: من الفقار ہفتح الفاء وھی: عظام الظھز رفي المجمل الفقیر المکسور فقار لظھر رت 
ائی اتقیر ئن امام ٴ و 


سور؟ التوبۂ/ الإآَیة: ٦‏ ۲۹ 

تولە : (کان المجز اُسکنہ) وجد الأاخذ فیيه کما فی الفقیر التشبيه وأن الْمَزاد بالسکون 
السکون المحنوي . 

قوله: (ویدل عليه قولە تعالی آما السفینة فکانت لمساکین) وجہ الدلالة أن الظامر 
کون السفینة ملکاً لھم وأما أنه لیس لھم نصاب مع ملکھم السفینة فمستفاد من التعبی 
بالمساکین وأنت خبیر بأنه مکلف . 

قوله : (وآنه عليه السلام کان بسأل المسکنة) بقوله: (اللھم آحیتي مسکیناً وأمتني 
مسکیناً واحشرني فی زمرۃ المساکین؟٤.‏ 

قوله : (ویعوذ من الفقر) في قولە عليه السلام : ٴاللھم إني أعوذ بك من الفقر. 

قوله: (وقیل بالمکس) قائله إمامنا الاعظم . 

قولە : (لقولہ تعالی: لاو مسکیٹا ا متربة [البلد: )]٦١‏ من ترب إذا افتفر والمعنی 
التصق جلدہ بالتراب في حفرۃ لیواري بہ سوأته والتصق بطنه به لکمال جوعه ولا یکون 
مثل ھذہ الشدۃ إلا لمن لا مال لە اأصلا فیکون الفقیر من لە مال دون النصاب لمقابلته 
المسکین فیکون قوله تعالی : فا اأو مسکیناً ذا متربة4 [البلد: ]٦١‏ دالاً علی العکس بکلا 
شقيه ومن ھذا اکتفی بە أما جواب القول الأول وھو قول الشافعی رحمہه الل فبأن المراد 
کون السفینة لھم بطریق الأجرۃ أو العاریة ونسبة المستأجر والمستعار إلی المستاجر 
والمستعیر شائع في العرف والشرع علی أُن کون السفینة ملکاً لھم یقتضی بحسب الظاھر 
کوتھم أغثیاء مالکین للنصاب والتعبیر بالمساکین یلائم عا ذکرنا وأما استعاذۃ الرسول عليه 
السلام من الفقر فلکون المراد بالفقر فقر النفس لما روی ہس نو می 
والغناء والمراد بە غناء النفس لا کثرۃ الدنیا وقد قال عليه السلام: ۷إنما الغنی غنی النفس؟ 
سرت بت رت لے سآ ا 
الایة المذکورۃ إنما تدل علی المدعی المذکور إذا کان قولہ: ٭ذا متربة4 [البلد: ]٦٦١‏ صفة 
کاشفة وأما إذا کان صفۂ مخصصۂ کما هو المتبادر فلا تدل عليه فالإنصاف أن دلیل کلا 
الطرفین لیس بصریح في الدلالة علی المدعی ومن ھذا قال صاحب الھدایة ولکل وجە 
انتھی . علی ان ھذا الاختلاف لا ثمرة لە إذ کل منھما مصرف للزکاة نعم بیان الفرق بینھما 
لتصحیح العطف لا بد منه وھذا حاصل بأي معنی أرید من کل منھما مغاپر للآخر ۔ 

قوله: (الساعین في تحصیلھا وجمعھا) فیعطی لھم بقدر الکفایة إلا أن یستغرق المال 
فلا ہزاد علی النصف . 

قولە: (قوم أُسلموا) والمؤلفة قلوبھم فیھا ثلاثة أقاویل ذکرھا المصنف مفصلا 
(ونیتھم ضعیفة فیه فیستألف قلوبھم أو إشراف یترقب بإعطائھم ومراعاتھم إسلام نظرائھم 


قولە: سو وی سم سی یتو وی سو شش وید 
إسلام أمثالھم ۔ 


٦٠ ورڈافی/اایة:‎ ۳ 

قولہ: وو ارفیزرں فرش 0-8280 : الات راسلئعلی) : 
ھذا من الکفار وأما الأولین فمِن اھل الڑإسلام.. 

ٹولە: (والأاصح آله کان بظیھم من خمس الخمس الذي کان خاصاً بما له قد اذ 
منھم من یؤلف قليه بشيء مھا علی قتال الکفار ومانعي الزکاۃ) أيی 0 8" 
الأخیر۔لا الأولین أیضاً. --.. 

قوله: (وتیل کان سھم المؤلفة لتکٹیر شواذ الإسلام فلما أعزہ اللہ تمالی رر 2 
سقثط) قائله الإمام الأعظم فإنه ذمب إلی ان سھم مڑلاء ساقط ە23-(" ہے 
المسألة فی الکفایة لصاحب الھدایۃ . 


قوله: رارف نی 20 ا بدرد قای کپ اع اناو وق 
:بن یبتاع الرثاب فتعتق وبە قال مالك وأحمد آو بأن بفدي الأساری والعدول عن اللام ]لی غي 
للدلالة علی أن الاسَتحتاق للجھة) مزادہ أن المکاتب مثلاً لا یملك ما یدفع إلیھم بل :بصرف 
فی جھتھم أي مصالحھم فما یدفع إليه یأخذہ سیدہ وإلی ہذا المعنی أشار المصنف اولا غي 
قوله أي للصزف في الرقاب وثانیاً بقوله هنا علی أن الاستحقاق للجھة فلا یناسب ذکرھم 
باللام المشعرۃ بالمالکیة والا'ختصاص ولما کان السیّد مالکاً لما یدفع إ إلی المکاتب علم ان 
جعل الجھة نفٰھا مستحقة کنایة من انفي الاستحقاق إِذ نفس الجھة لیست مما پصلح ٹلتملك . 
ھذا إذا رید بہ المکاتب کما عو الظاھر فإنه منقول عن النبي عليۃ السلام صرح بە صاحبٰ ۰ 
الھدایة رکذا الحال إذا أرید به ان یفدي الأساری فإن'ما یدفع من الزکاة یدفع إلیٰ مولیٰ _ 
الأساری وأما إڈا آرید به أن یبتاع الرْقاب فیعتق فالأمر فيه نوع إشکال إلا أن یقال إن: البائع 
یملکه أیقاً قال فيٰ الھدایة ولا بشتري بھا أي بالزکاۃ رقبة بعتق ‏ خلافاً لمالك ذمب إليه ٹي 
قوله تعالی: طوفي الرفاب 4 [التزبة: کی سو سپوسوت جو 
قولد : (لا للرقاب) فلا یناسب أن یقال للرقاب . 
قوله: (وقیل بآئھم) قائله صاحب الکشاف . 


ْ قوله: ا ان سی 0 / 
وکولھم محلھا ومرکڑھا لشلۃ ة احتیاجھم لھا وجە التمریض ما اشیر إليه آنفاً منٴأنھم ل_ 


قوله: غلما أعزہ اللہ واکٹر أمله سقط قال الإمام العامل والمؤلفة بَترداك ىی مذا: 
الزمان بقیت الأصناف الستة وقال 'الأولی سس الزکاۃ إليه جمیعاً کما و الشامي لان ۱ 
الغایة فی الاحتیاط . ۱ 

قوله: للدلالة علی أن الاستحتاق للجھة لا للرقاب قال الإمام نامز از ات 
الأربعة الاول یصرف المال إلیھم حتی بتصرفوا کما شاؤوا وفي الأربعة الأآخیرۃ:لا بصرف المال 
پر جم وت چت ة فی الصفات الئی لأجلھا استحقوا وت 


یستحقون النمليك فضلا عن کونھم آحق بھا لکن مراد الزمخشریي هو أنھم قرط احتیاجھم 
إلی فك الرقاب کأتھم محلا لھا لا لألھم اأحق بأن یملکوا بھا. 

قولە: (المدیبونین لأنفژھم) احتراز عن المدبون لغیرھم کما سیجيء . 

قوله: (في غیر معصیة) وأما الدین في معصیة کالخمر والإسراف فیما لا یعثیە فلا یعطی 
له الزکاۃ سواء أظھر التوبة أو لم یظھر إذ الظامر أن إظھارھا للأخذ وھذا هو المختار عند 
المصنف وقال النووي فی المٹھاج قلت الاصح ان یعطی إذا تاب کذا قیل (ومن غیر إسراف). 

قوله: (إذا لم یکن لھم وفاء) أي یوفون بە دینھم فاضلاً عن حوالجھم ومن یعولونہ 
ولا فمجرد الوفاء لا یمنع من الاستحقاق ومذا أحد القولین عند الشافعی کذا نقله البحض . 

قولہ: (أو حمالته أو لاصلاح ذات البین) عطف علی لأنفسھم ومعلی إصلاح ذات 
البین قد عر تفصیله وتوضیحه فی أوائل سورۃ الأنفال (وإن کائوا أغنیاء). 

قولە: (کانوا آغنیاء) هذا مذھب الشافعي . 

قوله: (لقوله عليه الصلاة والسلام لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة) ھذا الحدیث أخرجه 
ابو داود وابن ماجه عن أبي سعید الخدري رضي الله تعالی عنه وأوردہ البغوي فی المصابیح . 

قوله: (لغاز فی سہیل الل) ذھب الامام الشافعي إلی جواز صرف الزکاۃ إلی أغنیاء 
الغزاۃ عملاً بظاھر ہذا الحدیث وعندنا لا پجوز إذ المراد بالغٹی بالنظر إلی الغزاۃ قوۃ البیدن 
والقدرۃ علی الکسب لا یملك المال بدلیل حدیث معاذ رضي اللہ تعالی عنه کما فی الھدایۃة 
لصاحب الھدایة وسیجیء التفصیل . 

قولە: (آو لغارم) أي لإصلاح ذات البین کما هو مدعي الإمام الشافعی . 

فولە : (أو لرجل اشتراھا ہمالهہ) أي الصدقة تحل لغني اشتری الصدقة أو أخذھا بھبة 
ممن تصدق عليه وهذا حاصل المعنی . 

قوله: (أو رجل لە جار مسکین فتصدق علی المسکین فأھدی المسکین للغني) مذا 
من فبیل وضح المظھر موضع المضمر إذ المراد بە الرجل الذي اشتری أو أعدي إليه 
الصدقة وجه الحل ھنا أن تبدل الصفات نزل منزلة تبدل الذات فإن الصدقة لما أخرجت 
عن ملك المسکین إلی ملك هو الغیر کأھا خرجت عن کونھا صدقة فتحل للغني وغیرہ. 

قوله: (أو لعامل علیھا) وھذا بالاتفاق قال ابن الھمام قیل لم یہت ھذا الحدیث ولو بت 
لم یقو قوۃ ترجح حدیث معاذ فإنه رواہ أصحاب الکتب الستة مع قرینة من الحدیث الآخر یعنی 
۔قوله عليه السلام: للا تحل الصدقة لغتي ولو قوي قوتہۂ یرجح حدیث معاذ بأنه مانع وما رواہ 
مبیح کذا في شرح المشکاۃ لعلي القاري فلا یثبت المتنازع فیه من جواز الصرف [لی غاز غني 
بالمال وإلی غارم غنی لإصلاح ذات البین وأما ما عداہ فلیس فیه اختلاف . 

قوله: (وللصرف) إشارۃ إلی ما حققه من ان العدول من اللام إلی فی للدلالة علی أن 
الاستحقاق للجھة لا لسہیل اللہ إلی آخر ما حرر ناك . ۱ 


٦ ات سور ال لایة:‎ ۲٦۲ 


قوله: 7سس جج وتوہ 
۱ مطرت عی۷ تاب للاشتعار ‏ انت لضلما آىآ ی المراذ ہبالسہیل وابن الیل فی: ۳ 
الاستحقاق علی الأولین غلذا ٹرك فی الغارم واین السبیل تبیھاً علی تساوی الاولین تخل 
تساوي الأآخیرین وتغایر الأخیریْن للأولین. ٴ - 

قولە: سمر دہ رھب وی سا 
الذین لا فیء لھم العبد والصبي والمرأة والذمي فإن کان المراد ھؤلاء ففيه إشکال بالنسبۃ 
إلی العید والذمي وما ذکرہ المصنف مڈھب الشافعي وعند أبي یوسف منقطع الفزاۃ وعند 
محمد منقطع الحاج والمراد فقراءھم والمقابلة لن فیه انقطاعاً عن عبادۃ اللہ تعالیٰ من 
ٰ جھاد أو حج فالصرف إلبھم رب و و سو مر 
المطلق فلا |إشکال أصلا أ 

قولە: وجاع انکرع) مز اغراب الخیل مرا مائت آو متا اکر معان آخر 
لا یناسب ھذا المقام (والسلاح) . ْ 

ثولە: ٠‏ (وقیل) الخ قال الإمام نقل التفال في تفُیرہ عن بعض الفقھاء آتم نھم ُجازوا صرف 
پیم یہی ہس بشرار ہد رھ 

قوله: (وفی بناء القناطیر) جمع فنطرۃ وھو الجسر المبني علی الماء. ْ 

قولە: سو وت بت ومصنعة وعو مأخلہ الماء وقیل قصرراً مشیدة وحضوناً ۱ 
لکن المناسب هنا هو الأول. : ٦‏ 

قوله: کر ہہ 
شيء لە فیه انتھی وبھڈا الاعتبار جسن التقابل لمن سبق ذکرھم بقي الکلام في أنه جل,یشتر 
ان پکون الوصول إلی مال في وطنہ متعسراً أو متعذراً آم لا فلیطلب من موضعه . 

قولە: [مصدر لما دع عله الاية ي فرض لھم الصدقات فریضة) علی وزن فعیاة 
ھذا لیس بمشھور فالأولی تأخیرہ کما فعله فی سورۃة النساء, ۱ 

قوله: (أو حال من الضبمیر المستکن في للفقراء) اي آنە صفة بمعنی مفروضۂ دخات ْ 
التاء لڑلحاقه بالاسماء کنطیحةء ‏ ٰ 
' قوله: (وقریء بالرفع لی تلك فریضة) صلی :نہد ای نہ تا ا 
سید وت سر روس مت رس تو ا کےا 
" الشدید علی ترک . ۱ ١‏ 
قوله: (یضع الأشیاء فِي مواضعھا) کہ اللائقة بھا ولذا أوجب الصدقات 
علی الأغنیاء للفقراء وھذا تفضیر الحکیم و وآما العلیم فلظھورہ لم یتعرض لە۰_ -٭ 
قوله: (وظاھر الاب یقتضی تخصیص استحقاق الزکا: بالڈصناف الثمینة ؤوجوب 
سی ار ہس سس الخ کونە یقتضي استحقاقھا بالأصناف ہی جج 


سور التوبة/ الایة: ٦٦‏ ۳۹۰۹۳ 
نزاع فیه وأما وجوب الصرف إلی کل صنف فلا دلالة ظامراً وقید الظاھر فی کلام المصنلف 
ناظر إلٰی ھذا الأخیر وذکر الاقتضاء المذکور للتمھید. 

قوله: (ومراعاۂ التسوبة ہینھم) یصب علی العطف علی تخصیص استحقاق والممی 
ومراعاة التسویة بأن یصرف إلی ثلاثة من کل صنف ویژیدہ قول صاحب الھدایة وقالَ 
الشافعي رحمہ الل لا یجوز إلا أن یصرف إلی ثلالة من کل صنف. 

قوله: (قضیة للاشترالك) أي لافتضاء الاشتراك ذلك الصرف وتلك التسویة إذ 
الأصناف ألمذکورۃ مشترکة فی الاستحقاق بناء علی أن لام الفقراء للاستحقاق (وإليه ھب 
الشافعي رضي ال عنه وعن عمر وحذیفة وابن عباس وغیرعم من الصحاہة والتابعین رضوان 
اللہ علبھم أجمعین). 

قولہ: (جواز صرقھا إلی صنف واحد) إِذ اللام فی الصدقات للجنس فیکون مجازاً 
عن الجنس وتبطل معنی الجمعیة وذلك لن الاستغراق لیس بمستقیم إذ یصیر المعنی أن 
کل صدقة لکل فقیر کذا في التوضیح والتلویح (واختارہ بعض أصحابنا وبە قال الأئمة 
الثلائثة رحمھم اللہ تعالی أآجمعین). 

قوله: (وبە یفتيی شیخي ووالدي) وھو مفتي الشافعیة فی عصرہ کما قیل . 

گوله: : (علی أن الاّیة بیان أن الصدقة لا تخرج منھم لإیجاب قسمھا علیھم) أي أن 
الاضافة لبیان أنھم مصارف لا لأالبات الاستحقاق. 

اوہ 


قوله اس ومنہم تب ایک ون ا لی وبفواورت ہو دن فل ادن کر کہ ومن 
الہ تن للؤسد یڈ یم ٠مان‏ وَلَييَ ار لود آئر کچ کا لی 2ا 
قوله : اریپ ۰ ما یقال لہ الخ هدذا لازم معناہ. 


قوله: علی أن الایة بیان أن الصدقة لا تخرج منھم لڑیجاب قسمھا علیھم وفی الکشاف إنما 
الصدقات للفقراء قصر لجنس الصدقات علی الأصناف المعدودة وأنھا مختصة بھا لا نتجاوزھا إلی 
غیرھا کأنە قیل إنما عي لھم لا لغبرھم فیحتمل أن تصرف إلی الأصناف کلھا وأن تصرف إئی 
بعضھا یعنی لما کانت الآیة دالة علی أن الصدقات لا تتجاوز مڑلاء الأصناف إلی غیرھم ولا دلالۂة 
فیھا إلی وجوب صرفھا إلی کل الأصناف احتمل أن تصرف إئی کلھا وأن تصرف إلی بعضھا إِلی 
نا کلامه وھذا إنما یتم لو کان معنی الایة ان الصدقات لیست لغیرھا کما و المفھوم السلبي من 
معنی القصر المستفاد من کلمة إنما لکن معنی الاأیة یفید بمنطوقه الڑیجاب وبمفھومه السلب 
والایجاب یقتضي صرفھا إلی الکلي وإن کان مجرد السلب أعم فلعل الشافعی تمسك بمنطوق 
الایة لکون المنطلوق اُرجح من المفھرم وقال صاحب الانتصاف القول بوجوب صرفھا إلی جمیعھم 
أخذاً من لام التملیيك وواو التشریك لا تساعد عليه الأیة لأتھا مصدرۃ بأنما 0ع اھت ۳م 
لا تستحق فیھا نصیباً وقال صاحب الانتصاف والاآیة وإن لم تدل من جھة إنما فقد دلت من جهة 
اللام والوار وإنما تفید حصر الأول في الثاني ولا یمنع من حصر الثاني في الأول لدلیل خارج . 


؛۹- _____۔_ _. ._ٴ_۔..۔.. ‏ ...۔۔.۔۔ ھورڈاونالایة: 5۱ 
قولهە: (ویصدئہه) أي من غیر أن یتدہر فيه وتمیز بین ما یلیل ان یصدقلوہین ما لا 

بلیق ان لا یصدقه وإنما عطفٗ التصدیق علی السمع إذ مقصود المنافقین طعن الٹن اعليه: 

السلام واٹثذم ولا ریب أن اللوم لا یکون علی سمع کل ما یقال ہل علی تصدیقه بلا تقیة 


وج الاستفادة هو ہہ پ شر وس یی جو و 
لکان بعد وت اشتاہه إرادة اتجنع ہین الحققة والمجاز . 


قولە: .-- بالجارحة) 39 الجار جة رشيی إذن حملت علےه مواطاأة وتقدیر وت 


تکلف (للمِِالْغة) . 


توله ؛ (کانہ من قرط استہٰاءہ) الظاھر تس ا تب 
جملتہ آلة سماع) ٹم شبہ بە النبي عليه السلام بناء علی آنہ يکفي في التشییه وجود المشبه بھ ولوٴ 
فرضنا کما یقال فی قولە تعالی ::ظوسع کرسیه السموات والأرص* [الیقرة: ]٦٥٢‏ علی توجی _ 
قیل في المفتاح إِنه مجاز مرسٔل کما یراد باثبعض الوجل رثیة لأن العین هي المقصودۃ 


فصارت کاأنھا الشخص کلە قال الشریف قدس سرہ لم یرد بقوله کأنھا الخ أن مناك تشبیھا 


حتی یٹوھم أنه استعارة ألا تراہ لو حمل علی ظاھرہ لم یکن استعارۃ إذ لم یطلق المشبه بہ ۱ 


علی المشبه بل عکسە وما ذکرہ لا یٹمشی فی قول المصنف رحمہ الل لأنه جعل جعل الکل کانە 


الجزء فالتوھم فيه أقوی والظامر ان مرادہ إطلاق الجزء علی الکل ملفة کسا یل (کما خی 
الحاسوس عیناً لڈلك). 


قوله : رح دا2 کی اس ت مت اضق ساد وق إنه 7 ٰ 
: عقلی وفيه نظر انتھی . ولا یخفی عليك ان ما ذکرثاہ أقل تکلفاً قوله والظاعر أُن:مرادہ ۱ 


إطلاق ہس ےو رز تج سیپ ہے ہت وھ عتمت 
قوله: (واشتق تق لہ) عطف علی سمي بالجارحة . 
قُوله: (فعل) بضمتین علی آنه صفة مشبهة کجنب یضم الجیم والنون.: 


قول: (ئمن أذن) من باب علم (أذنا) بفتح الھمزۃ اوالذال مصدرہ وفيی اللعْۃ اذن له ۱ 


إذناً إذا استمع اخر هذا الاحتتمال مع أنە لا یحتاج إلی التوجیه لکونہ حینكلِ حقیقةلهواثِ 
المبالعة المستفادة من الوجه الأول . ْ 

نول : (کلف) تین روة لم تی او ال کم شرب لوشلز) ہغے الع 
2-7 تی . 


اگ یسمپر ہہے۔ ووسیرم اہو چاو یحو 
للمبالغة الشلل فساد فی الید ہن عزض لھا ارتعاش بقال شل الرجل إڈا کان في یدہ شلل فانتعمال 
رٹ یں ہر تو مہ فئپپووت 


سورۃ النوبة/ الآیة: ۹٥ ٦٦‏ 


قوله: (روي أنھم قالوا محمد أذن سامعة) إشارۃ إلی سہب النزول واإلیع:ان مذا جنابة 
آخری من بعض المنافقین وھي قولھم في شأن رسول اللہ عليه السلام آنە أذ۵جلی وجە 
الطعن والذم فإیڈانھم لە هو قولھم هذا فیکوت قوله ویقولون عطف تفسیر لقوله: یڑذون 
ابی 4 [التوبة: .]٦٦‏ 

قوله: (نقول ما شٹنا). (ثم نآتیه) أجمل لآن فیه اختلافاً قال ابن عباس رضي اللہ 
عتھما أُن جماعة یبلغه ما نقول فقال حلاس بن سوید نقول ما شٹنا ٹم إن بلغه نحلف لەه 
فیقبل قولنا فإنه اُذن وروی الأصم أن رجلا منھم قال إن کان ما یقول محمد عليه السلام 
حقاً فنحن شر من الحمیر فقال ابن امرأته واللہ إنہ لحی وأنك لشر من حمارك وبلغ ذلك 
إلی النبی عليه السلام فقال لە بعحضھم [إنما محمد أذن ولو لقیتہ وحلف لە لیصدقنك فنزلت 

قوله: (فیصدقنا) أي ٹم أتیه فنقول قولا غیر مطابق للواقم فیصدقنا (ہما نقول) أي 
فیما نقول. 

فولە: (تصدیق لھم بأنه إذن) أي تصدیق لھم في بعض مقالھم . 

قولہ: (ولکن لا علی الوجه الڈي ذموا به) أي تکذیب لھم في ذلك ولا مانم في 

قولأە: (ہل من حیث إنه یسمع الخیر ویقبله) في الکشاف اذن خیر کقولك رجل 
صدق ترید الجودة والصلاح فکأنه قیل نعم هو أُذن ولکن نعم الإذن ویجوز أن یرید هو 
اذن فی الخیر یعنی أن إضافته بمعنی في لکن تفوت المبالغة في الاحتمال الأول ولذا آخرہ 
عن موضعه وقول المصنف من حیث إنە پسمع الخ یلائم الوجه الأول ئم قال ولیس بإذن 
فی غیر ذلك انتھی أشار إليه المصنف بقوله لا علی الوجه الذي ذموا به بتخییر یسیر ثم 
القصر مستفاد من ود مقالھم وإلبات خلافه . 

قوله: (ثٹم فسر ذلك) أي کونە اذن خیر أي قوله. (بقوله یؤمن باللہ) بیان تفسیر له 
لان کونە اذن خیر مجمل محتاج إلی البیان لھذا اختیر الفصل وترك العطف . 

تولە: (یصدق بە) أي یصدق بوجودہ ووحدانیته (لما قام عندہ من الأدلْة) العقلیة 


قولہ؛ تصدیق لە بأنه أذن أي تسلیم لفولھم لە أذن یعني أنه من القول بالموجب وھو حمل 
لفظ وقع في کلام الغیر علی خلاف مرادہ کقوله: 
شاۓۓع سقلا بی او اتقے۔ تچ مراراً قالانمعلت کاملی ببسالابہادي 
قال صاحب الانتصاف ولا شيء أبلغ في الرد من ھذا الاسلوب لن فیه اطماعاً فٔي الموافقة 
وکذا علی إجابتھم بالابطال وھو کالقول بالموجب فی استعمال الففقھاء فال الطیبي مثاله قولھم 
الخیل یسابق علبھا فیجب الڑکاۃ فیھا کالإبل فیقال مسلم في زکاۃ النجارة أي نحن نقول بموجبه 
نی مال التجارۃ والخلاف في مال العین . 


۹ ۱ . ۱ ۳ٹ 9ئ سظ0 9 00 سور؟ العزٰبۂ/ لایة: ٦‏ ۱ 
الدالة علی کر ذلك فإن َ 7 وت مو عليه إثما بتحفشق ان اللِمْقدلة فالمراد 


قوله: تی فا 7 ۰ زبادةۃ فا تل بل یسدق لیم اَی 
سبق ویصدق بە ٹم صرح بە ثانیاً. 


قول : ھا علم من خلوصیم) آی المرادبتصدیقھم لتصدیق في مفالھم وقبول 
0 پھر خر متام صدتاً ہر وی سر رت وجه ک 
"۰7وس کات سپ السات تد میں سو مت ۳ 
٠‏ ولذا قال یؤمن ہاللہ أي یعترف :ویصدق بوحدانیته تعالی وسائر صفاتہ العلی بالبزاھین العقلیة 
کما مر آنفاً (ہین إیمان التصدیق فإنه بمعنی التسلیم). ٣‏ : ٌ 

قوله: (ویمان الأمان) أي جعلہم في أمان من التکذیب بتصدیقھم فبما یقولون انت 
خبیر بأن کون ھذا القول تفسیراً لکونە اذن خیر بالنظر إلی ھذا الإیمان الآأخیر وأما ذکر الأول 
فللتمھہا۔ اظھاراً لشرفه ری قفا نار المبرات وقیل المراد بالادلة الاداة السُْمعیة 
کالوحي 2 وس ادرجھا في التفسیر و س وو اللہ ودلائلہ 
بالایمان با ما هو ثقیضص تر والظاحر ان الم اد تا پ جخودٹ ...ا 7 تصدیق مُقاله ‏ 

قوله: (ي وخو رحمة) إشارۃ إلی ا رحمة مرفوع معطوف علی ذذ خی وسیجي؛ 
الاحتمال:الاخز . ۱ 
ا قولە: لسن آٹھرٰلڑیان) تسرء بذلك لوم مناقون وانما حملہ علیہ مع لعل 
السلام رحمة للمؤمنین ین المخلصین أیضاأ لافتضاء المقام ٴَلذا قال (حیث یقبلە ولا یکشف 
سرہ) وکونہ رحمة بھڈا الوجہ مختص بالمنائقین (فیہ تبیه علی آنە لیس یقبل قوںکم جھاّ.۔ 


گوله: سس ہف او ملے دا .رھ سے نہک و 
یمان الآمان ومؤ التصدیق بحقیة الحق وبقابله الکفر والجسود بالحق وفي الکشافف عدي:فعل 
]یمان ہالباء إلی ال وإلی المؤمنین باللام لأئه فصد الثصدپی باللہ الذي هو نقیض الکفر به فعدي 
بالباء وقصد السماع من المؤمئينْ وأن یسلم ئھم ما بقولونه وبصدفہ لکرنھم صادقین عندۂ فعدي 
باللام ألا تری إلی قوله : ٭ٛوما أنت بمژمن من لنا ولو کنا صادقین٭ [بورسف : ۷ ونحوہ إفما 
آمن لموسی إلا ذریة من قومهہ٭ [یونسٰ: ۴] طآئؤمن لك وانبعك الأرذلون [الششراء: )] 
(آمنتم لە قبل أن أذن لكم4 [ط: 1۷۹. ٰ ٰ 

قوله: یٹ یقیلہ مل لحم ی رحمة وم من جھة نہ بقیل ایہم الد اذھرہ ول 
یکشف سرہ. 


تولہ: وہ تہ علی ال لس یی قرلکم جھلاپحلکم: بل رفقاً یکم وَجه اتبیہ ان الاپ 


سورۃ التوبة/ الابة: ٦٦‏ ؟ 

قوله: (جھلا بحالکم) إذ یعلم حالکم بالوحي 

قوله: بل رنقا بکم وترحماً عليکم) یرہ عليه کیف یصح الرفق والترحم اعد العلم 
بحالھم مع أنه عليه السلام مأمور بالغلظة والمجاعدۃ بالحجۃة اللھم إلا ان یقال مُ(قبل 
الأمر بالغلظة . 

قولە: (وقراً حمزة ورحمة بالجر عطف علی خیر) وقراءة الرفع أجود إذ العطف علی 
المضاف إليه بمنزلة العطف علی بعض اأُجزاء الکلمة . 

قولە: (وٹرئت ثت بالنصب علی أنھا علة فعل دل عليه اأن خیر أي يأذن لکم) أي یسمع (رحمة). 

قوله: (وقرأ نائع اذن بالتخفیف) أي ہالسکون (فیھما). 

وله: (وقریء أذٰن) أي بالٹنوین خبر. 

قولہ: (علی آن خیراً صفة لە) ما بمعنی خیر المشدد فخفف أو افعل تفضیل (أو خبر ثان). 

قوله: (بإبذائه) أي بأذیته والإیذاء مصدر أذاہ کما ألبته الراغب ولا وجه لانکار 


القاموس کما قیل ۔ 

قوله تعالی: بحلفوت الو لک رود کم و 0د تن سکاوا 
2... 
ممیت رتا 


قول : (علی معاذیرعم فیما قالوا یحلفون). 

قولہ: (لٹرضوا عنھم) أراد به إلی ان غرضهھم رضاء المؤمنین علھم وإنما ذکر 
الاڈرضاء لاستلزامہ الرضاء. 

قوله: (والخطاب للمؤمنین) أي الرسول عليه السلام غیر داخل فیھم بفرینة قولهھ: 
ٹ8والشل ورسولہ أحق أن یرضر:گ4 [التربة: ]٦٦‏ ولو قیل الخطاب للمؤمنین مع الٹبی عليه 
السلام لان غرضهھم إرضاء الرسول عليه السلام لا المؤمنین فقط والمعنی حینئلٍ یحلفرن 
ماللہ لیرضوکم با النبي رالمؤمنون بالایمان المغاجرہ راللہ ورسوله أحق أن یرضوہ 
بالإخلاص في الإیمان وترك النفاق والتزام الاتفاق لکان أوفق بانتظام الکلام. (احق 
باللارضاء بالطاعة والو فاق). 

قوله: (ونوحید الضمیر) أي ضمیر أن یرضوہ مع رجوعه إلی ال تعائی والرسول 


تدل علی أنه یعلم کفرھم المیطن في قلربھم ولکن یقبل إیمانھم الظاھر ترحماً علیھم لا أنھم 
مستحقون للترحم ہالنظر إلی ہواطیتھم فالمراد بالذین آمنوا منکم المنافقون الذین اظھروا الإیمان 
وأبطنوا الکفر ۔ 

قوله: وتوحید الضمیر لثلازم الرضائین جواب عما عسی پساأل ویقال قولہ: ٭احق أن 
برضوہ [التوبة: ]1٦‏ خبراً لل ورسولہ فالواجب أن یٹنی الضمیر فأجاب أولاً بأن وحد ضمیرھما 


۸ً.ً.ًٌےےم.ے.....۔.-۔--۔۔۔۔۔....۔ْ۔ سس توور؟ التووة/ 7 ۳٣۳‏ ٰ ۱ 
قولہ: (لتلازم الرضاءین) فھما في حکم الواحد. ت 
قولہ: (أو لآن الکلام فی إیذاء الرسول پل فذکرہ تعالی للتعظیم مثل قولہ تعالی : .. 

نما یحاربون اللہ ورسوله* [المائدةۃ: ]٣٣‏ وفی ھذا رووا و نب ٰ 

عام (وإرضائہ او لن التقدیر واللہ آحیى ان یرضوہ والرسول کلذلك).. یرد 
فولهھ : (صدقً) وایمانھم کثبً نال بجدیھم تفع وجواب آن محذوف تعریاً لیا ْ 

قبله أي إن کانوا مؤمٹین کما یزعمون فلیرضوا اللہ ورسولە. تک 
اوس پتیے ان ےرا کت 1 وا کت تو نا عو کونا چا 
قوله: (إن الشأن وقریء 7 علی الالتفات للتوبیخ إن کان :الخطاب لھم سد 

فراءة ألم یعلموا بالیاء وقیل إنہ للمؤمنین فلا التفات خینثدِ لکن إن کانوا فاعلین في قراءةۃ _ 

ألم یعلموا بالیاء یکون التفاتاً ٹم إنذ جعل فاعل ألم یعلموا عبارة عن المنافقین فالإنکار 

المستفاد من الھمزة [نکار الوأقع وإن جعل عن المؤمنین فإنکار الوقوع وھذا ممکن في, 

الاول إن جعل تمکنھم بالعلم بمنزلة العلم بالفعل . 
قوله: (یشاقق بالجزم نفالة مس الحد) لکنہ للمبالغة لا للمغالیة من اللحد بمعٹی' 

الجھة والجانب کما أن المشاق من الشق بمعناہ أیضا فإن کل واحد من المتخالفین' 

والمتعادین فی حد وشق غیر ما عليه صاحبه وھو الظاھر وإلٰی بعض ما ذکرنا من الحد: 

والعداوۃ صرح به المصنف ئيی سورۂ الأنفال (٭ؤنان لہ نار جہینم4 الان) قال أبو مسلم. 

جھنم من أسماء النار وأصل اللغة یحکون من العرب أن الیئر البعیدۃ یسمی الجھنام فْیھم 

فجائز أن تکون جھنم مأخوذۃ من ہذا اللفظ ومعنی بعد قعرھا لا آخر لھذا کذا في الکبیر. 
قوله: (علی حذف الخیر) إذ إن المفتوحة تجمل مدخولھا فی تاویل المفرد وجواب 


نظراً إلی "0" وٹانیا آ بأنه الکلام في وایذاہ الئرسول فالمقام یقتضيٰ أن و المراد 
بالارضاء ازضاء وذکر اللہ للتعظیم والئبرك بە وثاكا بأن الل مبتدً لوأاحق ان یرضوہ4 [التویةٴ 01 
غبزہ ورسرل دا آخر کی مخترقف زقال سیںہ طاحن آج ورییک اون ٦‏ خبر:زسول 
وخبر مبتدا الأول کما فی قول الشاعر: 
سی اس تا واحایپیتا 0 0 ۃ./, 
فان :را خبر أنت لا خبر نحن واإلا کان الواجب أُن یقول راضون ومذا.الوجه آقوی 
الوجوہ في النظر النحوي لأن فیە اعتبار الأقرب وکذا لا تفریق فیه بین المبتد! والخبر بخلاف کونه 
خبرآ لقولہ: فاللہ 4 [التعوبة: ۳ للزوم الفصل بین المبتد وخبرہ بالمعطوف لکن ھذا الوجۂ أُقوی 
فی النظر المعنوي لن اللہ تعالی ھو المقصود بجمیع الطاعات فھو أحق أن:یرضوہ. ۱ 
قفوله مفاعة من اد کان ہنا ي حد وا فی د کا نی السشائ ھذا فی شق وك قي شق۔ 
قولة: سس جس رس سیت مو بی یہ و 
لاعتمادہ علی المبتدا۔ ١‏ 


سورۂ التوہة/ الأیة : ٦٦‏ ۲۹۹ 


الشرط لا بد وأن یکون جملە أي فحق أن لە وقدر مقدماً لأتھا لا تقع فيٰاپعداء الکلام 
کالمکسورة وجوز أن یکون المحذوف مبتدأً وإن مع جملتھا خبراً والمعنی فالأمر ؤالشان أن 
له نار جھنم وإنما اختارہ المصنف حذف الخیر إذ المبتدأ لکونه مقصوداً رکن أعظم نمن 
الکلام فلا یصار إلی حذفه ما ُمکن حذف الخبر (أي فحق أن له أو علی تکریر إن للتأکید) 
فلا حذف في الکلام إذ المعنی فله نار جھنم وإن تکریر للاولی وللتاکید لطول العھد کقوله: 
نتد علم الحي الیمانوت أني ‏ إناقلت مابعد إئي حعطببپا 

ولیس من التاکید الاصطلاحي وفي مثله لا ہأاس بالفصل أي الفصل بە بین فاء الجزاء 
وما بعدھا فإنه لما کان ھذا المکرر مقحماً محضا کأنە لم یوجد لکن کونە زائد لا یملم من 
العمل نحو: ٭٭وکفی بالل شھید آچ4 [النساء: ]٦٦‏ کذا أفادہ العلامة فلا إشکال بأنه لما کان 
تکراراً للاول لم یعمل إلا فیما عمل فيه من غیر آن ینفرد بعمل مع أُن لھا منصوباً ومرفوعاً 
غیر منصوبھا ومرفرعھا وألت تعلم أن ھذا تکلف ہل تعسف ولذا لم برض بە المصنف 
واخرہ وزیفھ. 

قولە: (ویحتمل أن یکون معطوفاً علی أنه ویکون الحواب محذوفاً تقدیرہ من بحادد 
ال ورسوله يھلك) وحینئذِ وجهە الحطف بالفاء للاٍشعار بالسببیة ولا بعد فی الحمل علی 
التعقیب وفيیه بعد إذ الظاعر أن التوبیخ المستفاد من الاستفھام الإنکاري راجع إلی عدم 
علمھم بأن لە نار جھنم والمفھوم من عذا العطف أنھم علموا بأن من یحادد اللہ ورسولہ فله 
نار جھنم لکٹھم لم یعلموا أنھم لم پھلکوا فأنکر تعالی ذلك وھذا بعید جداً وقد قیل إِنه 
بعید لأن أہا حیان صرح بأنه لا پصح لأنھم نصوا علی أن حذف الجواب |إنما یکون إذا کان 


قولە: أو علی تکریر أن للتاکید قال صاحپب التقریب وفيه نظر إذ یلزم الفصل بین المژکد 
والمؤکد بجملة الشروط وایقاع أجنبي بین فاء الجزاء وما فی حیزہ ویشکل أیضاأً نصب نار جھنم 
قال الطیبي قد سبق مراراً أن مئل عدا التاکید مقحم بین الکلام فلا یکون اجنبیا قال أہو البقاء إنما 
کورت کقوله تعالی: طثم إن ربك للڈین عملوا السوء بجھالة٭ [النحل: ۱۱۹] ثم قال: ٭إن 
ربك من بعدھا لغفور رحیم4 [التحل: ۱۱۹] والفاء جواب الشرط ومثله قول الحماسي: 

وإٹ أآے أداستمرائی ںی عیده علیمہئ(عمناإنےەلسکسریسم 

واما نصب النار فلیس بمشکل لاتھا لیست ہزائدة حتی لا تعمل ثم قال الطیبی وفيه بحثٹ 
اُقول لعل البحث قیه ان حمل ھذا علی التکریر للتاکید لیس کما یتبغی لن التکریر للتاکید یقتضی 
کون المعتی المفاد بالثاني عین ما یفیدہ الأول وهھنا لیس الأمر کذلك لتحالف اسمی أن فی 
المووضعین قإن الاسم فی الاول ضمیر الشآن وھو عبارۃ عن مجموع الجملة الشرط التي وقعت 
خبراً عنه وھر فی الثانی نار جھنم ولما کانا متغایرین لا یصح حمل الثانی علی التکرار للتأکید فإن 
فائدة أن الأولِ تأکید مضمون جملة ملئثمة من ضمیر الشأن والجملة الشرطیة وفائدة الٹانی تأکید 
جملة آخری مرکبة من مبتدأً وخبر بر أعني لە نار جھنم ولا شك فغي ان مضمون ما دخل عليه الأول 
وما دخل عليه الثانيی من الجملتین متغایران وھذا کلام لائحاد المضمونین فیھما واختلافھما فیە . 


ٰ اچچ چت٘تھھدہہ سا رر ا ا‎ ٠ 
فعل الشرط ماضباً و نضارع!اً منفیاً بلم وأجیب بان ھذا لیس متفقاً علیالقاد تم علیٰ‎ 
خلافه فی مغنی اللبیب فکأنهشرط للاکٹریة انتھی الآولی .فکأنہ شرط للأحسنیة پبظھر من‎ 
ٰ مجموع ما ذکرنا ضعف ھذا لإافسادہ ومن ھذا مرضه ولم یحکم بفسادہ بے‎ 

قوله: (وقریء فإِن لە بالکسر فلا محذور فیه أصلاً لکن قراءة الفتج مشھور)۔: 
اقوله: (یعنیي الڑھلاك الدائم) :الاولی یعني الھلاك أر العذابٰ الدائم إِذ أصل الخزی 
ڈذل یستحي ملە ولذلك یُستعمل في کل مٹھما کما صرح به المصلف في سورة البقرۃ وکوں 
الڑھلاك بمعنی المبني للمفعول خلاف الظاھر وقید الدوام مستفاد من خائدین إذ المراد بہ 
سوہ و سے مس مت تی تج 
وکونە بدوامه ضعیف . ۱ ۱ ۱ جے 
قوله تعالی : یک آتےر ا اڈ کین خو لوٹ ید ان نیت 
ار ے الله رج ما غذردت تا ٠...‏ 
قوله: (علی المژمنین) اختار کون مرجم الضمیر ۶8۶۷ ٴ 
تفکیك الضمائر لن إرجاعہ إلی المتافقین بستلزم النکلف في النزول علیھم کما سيّْجي' 
وآما تفکیگ الضمیر فلیس بممٰنوع لا سیما عند قیام القرینة. ک- 
ٴ قوله : (وتھتك علیھم) الآولی تر الواو لہ تفسیر لم ہو لعراد من توم ودو 
التھتك علی المؤمئین. 
٣‏ قولهہ: (استارھم) أي وو مرا قریم ات اید ارس 
لی گا ر تشم عفر سے مر خفوالے رہ رہ سے 
السین مصدراً فلا یلائم الھتك :والخرق وعلی ھذا الاحتمال لا مجاز في لفظ تنیئھم بل,المجاز 
فی إسناد الانباء إلی السورۃ (ویجوز أن پکون الضمائر للمنافقین) وعلیٰ عذا في تنبئھم استعارةۃ 
کما فھم من الکشاف حیث قال ومعنی تنبئھم ہما في قلوبھم کانھا تقول لھم في قلوبھم کیٹ 
وکیت یعنی أٹھا تذیع آسرارھم علبھم حتی یسمعوھا غذاعة منتشرة فکانھا نخبرھم انتھی:أي أن 
سر را و ہت رر ےہ وہ ا وت اروا 
محمول علی التشبیه والاستعارة وجە التشبیه أنه لما:سمعوا ما في قلوبھم من فواہ :ال رجال . 
منتشرة مکشوفة فکنھا تخبرهم من حیث إنھا تفید شیوخ ا بپ ڑسیں۔ ہہ تی 
في قلوبھم للمبالغة والمزاد من الانباء إنشاء سرعم وفیه تأمل فتأمل : ْ ۱ 
تقولا (نإن النازل فیھم) اي في شأنھم (کالنازل علیھم) ذفيه استمار تمثیلیةً شہ 
آپمود رام پسہات ہو بی اد تی وا لمرضرع 
0 ماق او جات 


قولہ: یعنی الاهلاك الدائہ × 7 مستفاد من لفظ خالدا. 


سورۂ ا توبة/ الأیة : ٦٦‏ ۱۹ 

ٹوله: من حیث إنه مقروء ومحتج بە عليھم) إشارۃ إلی وجە الله والعیار استعارة 
فی لفظة علی وحدھا بعید وإن کان ممکناً فيه تثبيه علی أن بحذر حکابة الحالاالماضة 
وکنا ماتحلرون. 


قوله: (وذلك) أي الحذر المذکور الصادر منھم . 


ریسم و ہر ہو نر سس سای ویر ےب ور 
النبوة کما لم یجزمرا ہالنبوۃ فھم شاکون في ذلك والشك کفر ونفاق أر یضا ولعل طائفٰة من 
المنافقین مرصوفة بدلك . 

تولە: (أیضا) أي کتردد المؤمنین في کفرھم لعدم ظھور إذ لو ظھر قتلوا کما قیل ولا 
یخفی ضعفە إذ المؤمنون لم یترددوا في |یمانھم قبل ظھور شأنھم بالوحی لم یترددوا أیضاً 
(في کفرھم) وإنما لم بقتلوا لإصرارھم علی الإقرار ولم یظھروا کفرھم باللسان فالظاھر ان 
معنی أیضاً أي کٹرددھم في إیمانھم لأتھم مذبذبین بین ذلك لا إلی ہؤلاء ولا إلی مڑلاء ولا 
محصل لە أیضاً فالاولی ترك لفظ أیضاً (وأنھم لم یکونوا علی ہٹ في آمر رسول اللہ 8ٍ). 

فوله: (یشیء) من النبوة وعدم النبوۃ. 

قوله: (وقیل إنه خبر فی معنی الأمر) أي لیحذر المنافقین فلا إشعار للتردد المذکور 
مرضہ لآئه لا یلائمه قولە : غإما تحذرون* [التوبة: ]1٦‏ إلا أن یراد ما تحذرون بموجب 
ھذا الأمر کما نقل عن النحریر التفتازاني ولأنه یفرت حبنثدٍ المبالغة في ضعف قلوبھم 
وعدم ثباتھم واضطراب صدورعم وازدیاد خوفھم بسہب شوکة الإسلام وانتشارہ ہین الآنام 
ولھڈا السر زیف المصنف الوجہ الثالٹ أبضا وقال: (وقیل کانوا الخ). 

قوله: (وقیل کانوا یقولوله فیما بیٹھم استھڑاء) فأخبر اللہ تعالی مقالھم ہلا إضافة 
القول إلیھم . 

قوله: (لقوله ٭ٹل استھزثوا* [التوبة: )]٦٦‏ استدل القائل بھڈا علی مدعاہ ولم 
برض ہه المصنف لآن ما ذھب إليه المصنف خلاف الظاعر وقوله لقوله: ٭قل استھزنوائ4 


قولە: وذلك یدل أي قولھم یحذر المنافقون بدل علی ترددھم أیضاً أي کما دل عليه قوله 
تعالی فیما سبق: ہ٭ولکنھم بفرقون4 [التوبة: ]٤٥‏ أي یخافون وقیل إِنه خبر فی معنی الأمر أي 
فی معنی أمر الغائب فکأنه قیل لیحذر المنافقون . 

قوله: وقیل کانوا یقولوئە فیما بینھم أي کانوا یقولون فیما بینھم نا نحذر أن تنزل علیھم 
سورۃ تنبثھم یما في قلوبنا تھکماأً واستھزاء وقرینة ھذا قول عز وجل : لقل استھزٹواچ 
[العوبة: ]٦‏ وعلی الاول معنی قول: ف٭قل استھزٹوا [التوبة: ]٦٦‏ أأنھم کانوا یستھزٹون 
بالإسلام وأہله وکانوا یحذرون أن یفضحھم اللہ بالوحي فیھم حتی قال بعضھم واللہ لا آرانا إلا 
شر خلق اللہ لوددت أني قدمت فجلدت مائة جلدۃ وأن لا پنزل فینا شيء یفضحنا فقیل : ۶قل 
استھزثوا٭ [التوبة: ]٢٦‏ الایة . 


۲۷۲۳ ہے ر___۔ _:۔...۔۔۔۔۔ ظراشسوفد "٢‏ 


[التوبة: ]1٦‏ لا یدل علبه لأن معناء ٭قل استھزٹواگ4 [التوبة : ]1٦‏ بالتقاق واُظھار الڑیمان 


والإنفاق والسزف شاھد عليۃ إذ یحذر المنافقین والل مخرج ما تحذروت نصئ ٴقخ,الحذر ۱ 


الواقع منھم في نفس الأمر فما الباعث إلی صرفه عن الظاھر مع ما فيه من فوت ببانانوء 
حالھم وتشتت تشتت بالھم کما مر تفصیله آنفاً ئم استھزئوا أمر للتھدید (إن اللہ مخرج). ۔: “ 
اقولہ: (مبرز أو مظھر) آشار إلی جواب اشکال بأن الحذر واقع علی إنزال السورۃ می 


قولہ تعالی : ظبحذر المنافقون4 [التوبة: ]٤‏ فما معنی قولهہ مخرج ما تحذرون کما ني ۰:۰ 


ْ الکشاف ومبرز أو مظھر تردید ئی العہارۃ أو الأول لاڈول فی ما تحذرون٭٭ 9 تج 
والثاني للثاني . 


قوله : ( ای مافطررت آی کا فترد ھی آخیاز المبرد أو الحذد مت 


متعد علیٰ اختیار سیبویە فیتعدی في التضعیف إلی مفعولین کقولە: لإویحذرکم الہ نے4 
[آل عمران: ۸ لکن کلام سس ہی سی سیت سد بی و 
إنزال السورة فبکم)۔ تک" ٴ ٴ ٴ 7 
قوله: ( ما تحذرون إٹھارہ من ساویکم) من معايکم جمع سوہ علی خلاف لقای: 
قول تعالی: حومیت یہ بل آیا ا اہ 
وریشولہ خر تستمِڈون لا ٦‏ 
قولہ: (روي أن ک امتائفین مروا علی رسول ال پیہ ار ین جریر من تاد 
کذا قیل۔ 
ٰ قوله: (ني غزوة تبوك) أي فی طریق غزوة تبوك. 
قوله : (فقالوا) أي قال یعضھم لبعض آو رؤساؤھم سام لفظروا لی ہڈا لرجل)' 


قفوله: : (یرید) استثئاف: الجواب رجموورت انظلروا (ان ہفنج تصور لشام ' 


اوحصوله ھییات غیھات فأآخبر اللہ به یه فدعاھم).: 


قوله: (نقال قلعم) أي نقال لھم أفلعم (کنا 0- ,0+02 2 


اسالتھم4 [التوبة: ]٦٦‏ لکن الاستفھام للتقریر والإنکاز الواقعي أو قال لھم قلتم علیٰ 


الخبریة کما یقتضيه ظاعر قولھُم لا اللہ الخ . فحینلٍ بحمل السؤال علی القول لکن تکلفِ 


سی سست فالاولی حمل الکلام علی السڑال وقولھم ا واللہ لکون الاستفھام للتقریر 


قولہ: (فقالوا لا واللہ ما کنا ئيٴشيءٗ من أمرك) أشار إلی أن فی الکلام روز 


وھذہ الروایة تدل علی أن الال والمول محققان مع أن ھما في النظم الچلیل مفروضان 
مصدران بکلمة الشك فالوجه حمل لفظة أن علی معنی إذا التحقیقیة وإیراد:کلمة :الشك 
للتنبیه علی ان قولھم المذکوز في مقابلة السؤال أمر مستھجن ینبغي بورد بلفظ لا بدلۂ علیٰ 
وقوعہ ولا علی لا وقوعه. ۱ 


سورۂ الدوبة/ الایة! ٦٦‏ ...سس ہس 3٭رسہہگہ ۰صصہ' ‏ ۲۷۳ 

قوله: (وأمر أصحابك) لم پذکر آمر الأصحاب فی أول الروایة لکن لجا کان المقال 
فی أمرہ عليه السلام مستلزماً تلمقال فی أمر الأصحاب تعرض لە ھنا. 

قوله: (ولکن کنا فی شيء مما یخوض فیه الرکب) وھذا من فبیل اللعب ومنعذا 
ذکر اللعب في النظم الشریف مع الخوض. 

قوله: (لیقصر بعضتا علی بعض السفر) من التقصیر المأخوذ من القصر لا من القصور 
الظاھر منہ أنھم اعترفوا بنعلقھم فی أمر النبی عليه السلام لکتھم اعتذروا بأن مرادنا بھذا القول 
الھزل لا الجد فأنکر اللہ تعالی علیھم بقولہ: ٭قل أباللہ 4 [التوبة: ]٥٦‏ وبعض مذا مصرح بە 
فی التفسیر الکببر فمعنی لا والل ما کنا في أمرك لا والل ما کنا نرید بھذا القول الطعن فٔي 
أمرك ہل ترید بھڈا تقصیر المسافة بالحدیث کما یفعلە أبناء السبیل فلا یقال هذا یقتضی أنھم 
أنکروا عذا القول رأساً وقولھم ولکن کنا فی شيء الخ صریح فیما قلنا۔ 

قولە : (توبیخاعلی استھزاثھم)أي الھمزۃالاستفھامیة للاإنکار الواقعي ومعناہ التوبیخ والتقریم . 

قولە: (بمن لا یصح) آشار بھذا إلی أن تقدیم المتعلق في مٹل ھھنا للمشعار بأن 
الإنکار للمتعلق لا لأصل الفعل کما تقرر فی موضععه من أن الإنکار بإیلاء المنکر الھمزة 
ولو قدم الفعل وقیل قل أنستھزئون لفھم أن المنکر أصل الفعل ولیس کذلك بل المنکر 
تعلق الاستھزاء بالل ولما قدم المعمول فی مثل ھذا للغرض المذکور لا یفید ھذا التقدیم 
الحصر فإن فيه فساد المعلی إذ المقصود لیس إنکار حصر (الاسٹھزاء بە) بە تعالی بل إنکار 
الاستھزاء المتعلق به تعالی وآیاته ورسولەه ولا بخفی عليك أن فی من تخلیب إذ آیات ال 
من جملة المستھزیء بھم ٹم الظاھر ان گررضالی وآیاقەسم ات الطییٰ سض الررل لان 
طعنه عليه السلام مستلزم لطمن اللہ تعالی وآیان أو لان ذکرہ لتعظیم النبي عليه السلام . 

ثول : (وإلزاماً للحجة علیھم) وھذا الإلزام منشأہ التوبیخ المذکور فھو من قبیل 
عطف المعلول . 

قوله: (ولا یعباً) ضبط ہالخطاب لللبی عليه السلام والجزم بلا الناھیة وھو معطوف 
علی قل إذ الأمر بالقول المذکور بستلزم الٹھی عن الاعتناء (باعتذارھم الکاذب) . 

قوله تعالی : روا مد کر ات ٥‏ إن شف عن طاپفا یَنکم موب طاہنة 
بأئنع کاو حریبت لڑکا 

قوله: (لا تشتغلوا باعتذاراتکم) أي النھي عن الدوام علی الاعتذار لا عن الاعتذار 
فإنە واقع والأولی لا تصروا علی اعتذاراتکم . 


قولە: بمن لا یصح الاستھزاء بە لفظ من فیه تغلیب لذي العلم علی غیرہ فإن الأیات داخلة 
فیما استھزٹوا بە قولهہ: ولا یعبأً علی البٹاء للفاعل عطف علی لا یصح أي وتوبیخاً علی استھزائھم 
بمن لا یعباً باعتذارهم . 


7نی ئٹگگئیئیییئییونسھ وو رر ۷ 
قوله: (فإنھا معلومة الکذب) علة للٹھي باعتبار تضمنه واستلزامہ رات المنفعة ٭ھ 
ما في الکشاف من قولہ فإنھا لا تفعکم أولی مما ذکر هھنا. ۱ 
قولہ: (قد أظھرتم الکفز بإیذاء الرسؤل ہچ والطمن فیە) وإظھار لکفر کفر فلا یر 
۔وانما آوله اہم یاتھم کائروٹ من قب وأما الظھوز غمن بعد ذلك . 
قوله: (بعد إظھا رکم الإیمان) بالأقر إرباً للسان مع إضمار الکفر ني الجنان انم 
سمی الإقرار بالایمان إیماناً لد لالتہ لی التصدیق والإذعان , ۲ 
قوله: (لتوبتھم) فالمراذ بالعفو عفو التب فی الآخرۂ (وإخلاصھم رسیم ْ 
الیذاء والاستھز اعا۔ ‏ 
قولە: (مصربن علی اللغٰاق) فالعذابپ عذاب ال2 


قولہ: (او مقدمین علیٰ الإیذاء والاستھزاء) فالمراد بالعذاب عذاب الدنیا کما ان 
المراد بالعغؤ العفو فی الدنیا في الاحتمال الثائی فی أن تعف (وثئرأ عاصم: ہالئون فيھما 
وتریء بالیاء وبناء الفاعل فیھما وھو الله تعالی وآن تعف بالتاء والبناء علی امغمولر ٹھاہ! 
إلی المی)۔ے-۔ ٌ. 

قوله: ا قال کرحم طف فا کال بقل مسند لی اجار والمجرو: 
وفی مثله لا یجوز الثائیث ولو کان المجرور موٹٹاً: 


یم طڑےم کر رومورے و ہو کے 


رلہ تمالی: لیت لوٹ بش ما َو انرک بالشکر یڑک مو 
وی تر رع الله فََييہم الک النَيْيهَحْمْ التَيئرنَ للا 7 

قوله: (أیي متشابھة في التفاق والبعد عن ال٘یمان) آشار به إلٰی آن و من اتصالیة 
من جھة المشابھة . ٴ ُ 

قولە: (کإبعاض السبیء الواخد) فنی الکلام و 


قوله: (وقیل إنہ تکڈیبھم في حلفھم با إنھم لمنکم وتقریر لقوله: ڈوما ہم منکم)4 


قوله: قد أظھرتم الکفر 'فسر کفرتم باظھرتم الکفر لان قد کفرتم عال ہت نف لا ٹنتڈرا 
واقعة فی معرض التعلیل للٹھي عن الاعتذار فإن اعتذار المنافقین عن المتخلف إنما یقبل عنّد 
المژمئین إذا کان حالھم مخفیة عندھم وآما إڈا اظھرت لھم حالھم في.الکفر عند المؤمنین فلا 
امعنی لاعتدارعم لأنه لا یقبل عندھم اعتذارھم حینثلٍِ فنھوا عن الاعتذار وعلل ذُّكث الٹنھيی بظھور 
خی سا ہبی اتھوں پ سو ہیں مر او اید سو مات 
فسر کفرتم باظھرتم الکفر . ۱ 

قوله: اتجعلوا ذکر الله بزند إأن لنِسیان مجاز عن الٹرك والا لما استقوا الذم قولہ: الکاملون 

فی التمرد معنی الکمال مستفاذ من تعریف الجنس في الفاسقوذ ومعنی 9-9 000 
بالفسق فإنه دل علی العبالغةء ؛ 7 


سور التوبة/الاپت: ۱۸ ۔_' ۔ ہ ‏ _ممہرسسسہسہ.ں.ں۔ ‏ م سے . _ ۲۷۵ 
[التوبة: ]٤٥‏ وما بعدہ کالدلیل علیه) فخٹکون الأبیة حینئذِ متصلة بقوله: ٭زیکلنون با4 
[التوبة ؛ ]٤٥‏ الایة لکن لبعدہ زیفه (فإنه یدل علی مضادۃ حالھم لحال المؤمنین و قولہ) 
بالکفر والمعاصی عن الإیمان والطاغعۃ . 

قولە: (عن المہار وقبض الید کنایة عن الشح) أي البخل . 

قول : (أغفلوا ذکر الله وٹرکوا طاعته فترکھم من فضله ولطفه) مر نفصیله فی فولہ 
تعالی: غل٭بل یداہ مبسوطتان*4 [المائدۃ: .]٦٤‏ 

قوله: (الکاملون في التمرد) حمل الفاسقون علی الکمال لیصح الحصر (والفغسوق 
عن دائرة الحیز). 

قولہ تعالی : وَة الہ ال توالت وَالْ اکر کم کان ہا من حدم 
ای کہ نیہ 2ک 

قولہ : (مقدرین الخلود) 0 اسم مفعول والخلود بدل اشتمال من الضمیر 
والألف واللام رت الضمبر کٹوله تعالی: ٭فإن الجنة هي المأوی4 
[الدازعات : ]٦٤‏ أي أصل الکلام ھهھنا مقدرین خلودھم لکن اللام أغنت غنائه کذا قیل 
وھذا سے مات کمن هھنا وقیل المعنی یعذبھم اللہ تعالی خالدین فلا حاجة إلی التقدیر 
انتھی . وأنت خبیر بان غیه أیضاً تقدیراً وقیل الرجه أن یقال مقدري الخلود بصیغة المفعول 
والإضافة إلی الخلود ولعله جمعە للتعظیم انتھی أي الوجه فی مقدر الافراد إذ الخلود نائب 
الفاعل لە لكنه جمع لتعظیم الخلود وتھویله وبیان عظمه من جھة جھة الکم والکیف وھذا معنی 
التعظیم هنا وینکشف منە أُن الخلود فیما اختارہ المصنلف منصوب تشبیھاً بالمفعول عند 
البصریین أو تمییزاً عند الکوفیبن لتجویزھم کون الٹمییز معرفة فإنه لما کان أصل الکلام 
مقدر الخلود بالافراد لکنە جمع للتھوپل فجازٹ الإإضافة وترکھا واختار المصنف تركە 
الإضافة وکان مثٹل مضروب الأب برفع الاب وصیة وجر ویتضح أیضاً جواز الخلود مرفوعاً 
فإن مقدرین فيی موضح مقدراً کما أشیر إليه أولا۔ 

قولہ: (عقاباً) أي المراد ہحسبھم حسبھم عقوبة وآنە لا شيء أبلغ ملە وأنە بحث لا 
کی کر کروی خر ودرا ری ھی وا ری 
غایة العقاب ولا یکتفی بھا فلما لم پمکن الزیادۃ علیھا اکتفی بھا وھذا معنی الکفایة ھھنا 
ومن ھذا قال المصنف وفيِه دلیل علی عظم . 


قوله: مقدرین الخلوہ مقدرین علی لفظ اسم الفاعل جعل خالدین من ہاب الحال المقدرۃ 
علی نحو جاء زید معہ صقر صائداً بہ غداً لان الخلود لیس فی وقت الوعد رمضمون الحال یجبپ 
أن بجامع مع مضمون عامل ذي الحال في الوجود والزمان والخلود لا یجامع الوعد في الزمان فلا 
بد أُن یصار إلی معنی تقدیر الخلود لیحصل الجمع فإن الخلود وإن لم یجامع الوعد في الزمان 
لکن تقدیر الخلود پبجامعه فیه۔ 


و چھصھھوھسسکییٹڈھویبیاشیجٹھدد ‏ رر ےر 
قولە: : آوجزاء) لما لم یکن کفایة نار جھنم عقاباً مستلزماً لکفایتھَا)جزاء لجواز 
کفایتھا إیلاماً وعدم کفایٹھا چزاء ذکر: جزاء بعد عقاباً تنبیھاً علی کفایتھا أیضاًٗجزاء فلا 
یزید علیھا جزاء کما لا یزید علیھا عقاباً وأما الإ(شکال بأن قولہ: ولھم عذاب تَقیم4 
[العوبة : ۹۸] یدل علی نوع آخر من العذاب نیزید علیھا جزاء فسیجيء زا مل 
المصلف (وفیە دلیل علی عظ عذابھا) . ۱ ۲ 

قوله: (لا ینقطع) فالمقیم مجاز في عدم الانقطاع فإِن الإقامة من صنفاتِ الفقادہ ۰ 
(أبمدھم من رحمته وآھانھم).. ۰ 
۱ قولە: (والمراد بە ما وعدوہ) فلا تکرار فبہ لأن ذال وعحد وھٹا بیان وقوع ما وعدرہ 

علی أنه لا مانع من التاکید لمڑید التھدید. ٰ 

فوله: (أو ما بقاسوئه من تعب النفاق) والخوف من اطلاع اازسزل ات لسلام 
وأصحابه الکرام علی بواطنھم وآسرارهم فیما بیٹھم فیفضحون علی رژوس الأشہاد والعباد 
فیکون تأسیساً بیاناً لعذابھم فی الدنیا إثر بیان عقابھم في العقبی وعلی کلا التقدیرین پندفع 
الاشکال المذکور إما علی الاو ل فظاعر وإما علی الثاني فلژن المراد بھذا العذاب العذاب 
فی الدنیا وبالعقاب الكافي العقاب الکافي فی الآخرۃء. 


کمن کے بن فیک کاو لَمَة رس او بات ئل ورفا 
طَيقھم َاسْتمتم علق ُا أسْتمّتم ھ2 ارک من لت 7+2 سم 
کت عبت علقی یئ وا زا 27 سس 
87+ إلی الخطاٰب .1 التوییخ والعتاب . 


0 وفبہ عیل علی عل عدایھا وجھ کونہ دی علی ذلك هو إفادة الکلام آ تار چھت 
کافیة في تعذیب من ازتکب ذكك الجرم البالغ أقصی الغایات فالعظم لعذابھا إنما جاء من کوٹھا 
عذاباً مکافیاً لأعظم الذنوب الذیٔ هو الکفر باللہ یس سی با یج 
في تعذیبھم إلی ضم شيء آخر عظم عذابھا. ٰ - ْ 

قوله اوشاترما 2 مار گرلتعڑو 3ا رھ امہ 1اھت ٠:‏ ۸] الآیة 
والذي وعدوہ هو نار جھنم آو عذاب المخلد في الأآخرۃ أو ما یٹاسونہ من ثعب النفاق في الدٹیا:.. 


قوله : أي آنتم مثل الین یرید أن الکاف في کالذین مرقوعة المحل علیٴ أنه خیر مبتدا 
محذوف آو منصوبة المحل علی ٴأنه مفعول مطلق لفعل مقدر تقذیرہ فعلئم فعلاً مثل قعل الذین من . 
قبلکم حذف الموصول واقیم مقامه وأعرب بإعرابه فقولہ: ل٭فعلتم مٹل فعل الذین من قبلکم٭4 _ 
[التحل: ]٣٣‏ من باب التشبیه اليلیٍغ کما فی زید آسد ولا فلیسٰ فعلھم عین فعل الذبن من قبلھخ _ 
بل هو مثل فعلھم لآن العرفں:الواحد لا یقوم بمحلین فھو کما قلت ضربت ضنرب الامیر فإنِ 
ضربك لیس نفس ضرب الأمیرٴبل هو غیرہ وإنما تربد بە ضربت مثل ضربت الأمیر لکن طلویت 
00پ 


سورۂ التوبة/ الآیة : ٦٦‏ ۷۱۷ء۲ 


توله: (وفعلتم) إشارة إلی وجه آخر وھو کون محل الکاف منصوباً عک<المفعولیة 
لفعل محذوف وإنما آخرہ وزیفه لانە یحتاج حینثلِ إلی تقدیر المضاف في الذین لو فعل 
کما أشار إلیه بقوله (مٹل ما فعل الذین من قبلکم) وأیضاً تفوت المبالغة المستفادة لان 
الجملة الاسمیة وجه الجواز مطاہقتہ لقوله: ہ٭اکانوا أشد4 [التوبة : ]٢۹‏ الایة فإله اختیرت 
الأفعال الماضیة فی جانب المشہه بە کما تقتضيه الحال فالمئاسب تقدیر الفعل ولذا اختیر 
الماضي لکن الظاھر أن المراد الاستمرار والدوام فی جانب المشبہ . 

قولە: (بیان لتشبیھھم ہھم) أي إذا قدر آئٹم رجعل کالذین خبر لە فحینثلٍِ المشبهہ 
والمشبە بە الذوات وج الشبه التمتع بحظوظ مخصوصۃة مع الغفلة عن کسب الحظوظ 
وجہ تقدیم احتمال الوجهہ الأول. 

قولە: (وٹمٹیل حالھم بحالھم) هذا ناظر إلی احثتمال کون المعنی أآو فعلتم فعلاً مثل 
فعل الذین والتمٹیل بمعنی التشبیه اختیر للتفنن وعلی التقدیرین لا یمنع التشبیه کوئھم أشد 
وأاقوی فإنه مع کونە تمھیداً لببان وجه الشبه وٹنبیھاً علی أنھم أخذوا وعوقبوا مع کونھم 
آقوی را فانتم أولی واحری به کون وجه الشيه أقری فی جانب المشبه ہہ مقتضی التشبیه 
(فاستمٹعوا) الفاء للتفصیل والسین للمبالغة کأنھم طلبوا التمتع من أنفسھم وفیه من المبالغة 
ما لا یحقی. 

قولە: (تصیبھم من ملاذ الدنیا) الملاذ بتنندئد الڈ ال اللذات جمع لذۃة علی خلاف 
القیاس کالمحاسن جمع حسن علی خلاف القیاس ۔ 

قوله: (واشتقاته من الخلق ہمعنی التقدیر) وھو معنی لعوي للخلق والاپجاد معنی 
شرعی لھ , 

قولە: (فإنہ ما قدر لصاحبه) فعلم المناسبة بین المشتق والمشتق مه . 

قولہ: (فاستمتعتم) الفاء للسببیة کما بشعر بە قول المصنف وافتفاء اُلرھم الماضی 
کااللااحراز کا تااغاه پساہتا: 

قولە: (ذم الأولین باستمتاعھم بحظوظھم المخرجۂ من الشھوات الفانیة و[نھائھم بھا 


یصح جعل ضرب الأمیر مفعولاً مطلقاً من ضربث لن المتصوب علی المصدر یجب أن یکون 
فعلا لفاعل الفعل المذکور وضربت الأمیر فی المثال لیس فعلا لفاعل المذکور لکن لما ادعی أنه 
ہو مبالغة غي التشبیه صح جعلە منصوباً علی المصدر منە بناء علی الادعاء. 

فوله: ذم الأولین باستمتاعھم عذا جواب سؤال عما یرد عھنا بأن یقال قوله عز وجل: کا 
استمتع الذین من قبلکم بخلاقھم4 [التوبة : ]1٦‏ معن عن قولہ: فٗفاستمتعوا بخلاقھمہ4 [التوبة : ]٦۹‏ 
فأي فائدۃ فی قولە: لفاستمتعوا بخلاقھم4 [العوبة: ۹] مع وجود المغنی عنەه وتقدیر الجواب ان 
الفائدة فیه ذم الأولین بالاستمتاع بما أوتوا من حظوظ الدنیا ومھیداً وتوطثة لذم المخاطبین بمشاهدتھم 


0آ ےت ے ہیس ۔ گصےہوھاتت :۹ 

عن النظر فی العاقبة والسعی فی تحضیل اللذائذ الحقیقیة تمھیداً لذم المخَاظيینْ بمژٰابھتھم 
واقتفاء أثرھم) فيه إشعار بما ذکرا من ان قوله تعالی : ٭٭اکانوا آشد4 [الحوية 9۹ لاہ . 
تمھید لہیان وجه التشبیه وآن: وجہ الشبه علی الأول الاستمتاع بالخلاف وقد ُشیر لغ في ۱ 
لکشاف أیضاً فمراد المصنف ناك حیث قال بیان لتشبیھھم بھم الخ ما آشار إليه ھنا ٹم قیٗٔ 
کلام إشارة إلی أن أصل الکلام في التشہیه ان یقال: 'لفاستمتعٹم بخلاقکم: کما ]انتمتع 
الذین من قبلکم 4 [التوبة: ]٦٦4‏ مثل قوله : 'لوخضتم کالذین خاضنوا4 [التوٰة: ]٦٦‏ وآما: 
اقوله: ناستمتعوا بخلاقھم؟4 [التوبة: ۹ فلا دخل لە في التشیيه لکن ذکر لذم الأولينْ 
ہما ذکرہ المصنف من القہائخ أولاً للتمھید للتمثیل لإظھار قبح الاہتمتاع باللڈاٹِ المْایة 
والقاء الرعب فی قلوب السامعین بإیراد الکلام إجمالاً وتفصیلاً کما فھم من الکشاف . 
: (ودخلتم في الباطل) أشار إلی ان الخوض أکثر استعماله ہو7 
۱ صله الشروع في دخول المَاء ویستعار لمباشرۃ سو سو سر جو 
۱ وین ٰ ْ ٰ 
أفول ا ہہ سب آن:الڈی ؛ النظم الجلیل مخففب الیل 
یرس و وی مھ عداپمرت> تس سے موی و شش 
ہیں و و ری [البقرة: ۱۷]. ۲ ُ 
ٰ تولەه: (أو کالفوج) أي موصوف (الذڈی) مفرد اللفظ مجموع المعٹی وھو لفرج ناد 
حاجة إلی الاعتذار المذکور لکن لاحتیاجه إلیٰ تقدیر آخرہ (خاضوا). 

قولە: (أو کالخوض الذي) فالذی صفة للخوض المحذوف ۴ص “۶ 
کلام فی إفراد الذي آخرہ وزیمقه لان فيه تقدیرین إذ کالخوض صفة لموصزف مُحذوف 
تقدیرہ وخضتم خوضاً کالخوض الذی (خاضوہ) تدر الضمیر فيی خاضوہ في الاحتمال 
الا خیر لأن ضمیر خاضوا لا یصح ان یرجع إ إلی الموصول کما في الارلین وفتيٴ جعل 

ضمیر الخوض مفعولاً لخاضوا مبالغة کاملة ومسامحة پسیرۃ. ۱ 

قوله: (لم یستحقوا علیھا ثویاً فی الدارین) المراد من الحبط بطلان العمل سیب 
الکفر بجد کونە صحیحاً وهیا لیس, کذلك ولذا قال المصنف لم یستحقوا علیھا وخبظه في 


سای دید ویمکن أن یقال إ التمٹیل الثانی کالفرع علی الأول بشھادةۃ الثاءین ج بآ 
حب الدٹیا راس کل خطیئةء -' . ۱ 
قولە: والتھائم بھا من قوٰلھم لھوت الشيء وو بر وڈ ا 
قوله: ردخلتم في الباطل بیان أصل معنی الخوض فإنه مشروع في الباطل قولا وفعلاً: 
قوله : کالڈین خاضوا ھا تفسیر علی ان الذي وضع موضع الذین وقوله کالفوّح الڈي تفنیر 
علی حمل الذی علی معنی الإفراد لا إفراداً موصوفة المقدر وھر الفوج ۰1۳,۷۷ وإن کان 
سو سی بد کہ مھ ست 7۲ ا 


سور التوبة/ الأیة: ۷۰ 
الآخرۃة ظامر وأما فی الدنیا فلأنھم لا یجازون بالأعمال فلا تکون سبباللاٹع الھران 
والخزي عنھم کما کانت سہاً لە فی حق المخلصین . 
قوله: (الذین خسروا الدنیا) کما بدل عليه ما قله فلا سس یس (والآخر8), 
قوله تعالی : اَل اَم با الیت ین لبْلھۃ فُرو ج وع جھ وید لغم 


لاڈ 


کک جے ہے شس ہم تلم التب مھا سکا م۳۸ سم رم کین کا 

قوله: سپسہیو ج۰ لالہ بطوف ویعم وواحدہ في القیاس طوفائة 
ھذا مختار الأخفش وقال المہرد هو مصدر کالرجحان ولا حاجة إلی أن یطلب لە واحد. 

قول : (آھلکوا بالریح) وھو الموافق لما في النظم الجلیل وفيه نوع مخالفة لما ذکر 
فيی سورة الفجر من قوله: فھلکوا بالصیحة . 

قوله: (أملکوا بالرجمٰة) أي الزلزلة وذکر في سورۃ الأعراف أنھم أنتھم صیحة من 
السماء فتقطعت قلوبھم فھلکوا وجه التوفیق هو أنه لعل الصیحة من مبادیء الزلزلة. 

قولە: (اهلك نمروذ) بالذڈال المعجمة کذا قیل وضابط بفتح النون وضمھا. 

قولہ: (ہبعوض وأهلك أصحابه) أي بسلب النعمة عنھم کما فی التفسیر الکبیر أو 
بالبعوض أیضاً وإنما فصلھم عده لان ھلاك نمروذ بالبعوض بغیر المعتاد إذ روي نی 
الإخبار آنه سلط البعوضة علی دماغ نمروذ کما روی الامام بخلاف أصحابه وأیضاً أنه أصل 
متدوع في الطغیان والفصل أحسن البیان . 

قولہ: (وأعل مدین وعم قوم شعب أھلکوا بالنار یوم الظلة) بأن سلط اللہ علیھم الحر 

سبعة أیام حتی غلت أنھارھم فأظلتھم سحابة فاجتمعوا تحتھا فأمطرت علیہم ناراً فاحترقوا 
وأنھم ھکذا اقترحوا ھذا قول ابن عہاس وغیرہ واختارہ المصنف وأما علی قول فتادة فأمل 
مدین آھلکوا بالصیحة من فوقھم وأما الذین أھلکوا بالنار ذاصحاب الأیکة من قوم شیث 
عليه السلام والمؤتفکات عطف علی اأصحابِ مدین فالمراد بھا فوم لوط سمبت بھا مجازاً 
وإن کان المراد بھا قریات قوم لوط کما اختارہ الواحدي فالظاھر أنه عطف علی مدین أي 
أصحاب الہؤتفکات وہذا هو الظاعر المتبادر فحینثذٍ لا بحتاج إلی التوجیه فی المؤتفکات 
ولا فی ضمیر ٭آتتھم رسلھم [التوبة: ۷۰]. 

قولە: (قریات قوم لوط ائتفکت بھم أي انقلیت فصدر علیھا سائلھا وامطررا حجارۃ 
من سجیل وقیل قریات المکذبین المتمرەین وائتفاکھن انقلاب احوالھن من الخیر إلی 


۲۹ 


قوله: ائتفکت بھم أي انقلبت فصار عالیھا سافلھا فمعنی الانقلاب علی ھذا حقیقة فی معناہ 
لأن الحال کانت کذلك ني شأن قوم لوط وأما إذا کان المراد بالمژڑتفکات قریات المکذبین 
فالائتفاك مجاز بمعنی انقلاب الأحوال ولذا قال وائتفاکھن انقلاب أحوالھن من الخیر إلی الشر . 


۵رت رکں ے ‏ کے یت سورہ التوبۃ/ الایة: ۷۹ 


الشر) لعا لم یکن الانقلاب إلمذکور قي الاحثمال الاول متحقق في.جمیعٴمکذبین حاول 
بیان معنی للائتفاك والانقلاب یننظم الکل ولا ینافیه تحقق الانقلاب المذٰکوٰٰفي بعض 
القری لکن ھذا المعنی لما کان مستعاراً تشبیھا 7 ر0 سی ا 
پرض به المصنف فزیفه. 

ثولە: (یعلم الکل) لا المؤتفکات فقط کما قیل: کت 

فولە: (أي لم يك) وفي نسُح لم یکن کما هو الظاھر ۔ لے ٴى"_-_-3" ٰ 

قوله: (من عادته) وو و الماضي مع المضارع فإنه یفید الاستمراز لکن 
یجب حمل: الکلام علی الاسْتمرار ۂ ہما سس ہیں سے و 
اذا الفید وقال اي لم پکن یفعل ما شابہ لکان آسلم واحسن۔ ٰ " ۱ 

توله : (ما یشابہ ظلم الناس) آشار إلی آئہ تعالی لو عاقب مخلوقہ عقویة (بلً جرم) 
لم یکن ظلماً لتصرفۃ في ملکه لکٹه یشیه الظلم فھو سبحانه وتعالی تزہ ذاته عما یشابه 
الظلم وھکذا یؤول في: جمیع المواقع بأمثال ھذہ المنافع ۔ ." 

قوله ٴ (حیث عرضوها للعقاب الکفر والتکذیب) أي جعلوھا عرضة ومضتحقة 


ثت تتالی: ہے رای سی انان وضو 
کو 9ر رر یی 
7 ٹریز كکھ 092 دا ٘ 
قولە: (في مقابلة قوله: (المنافقون والمنافقات بعضھم من بعض4 (الٹوبة )ای 
ْ ھذہ الجملڈ معطوفة علی جملة المنافقون والجامع بینھما شبه التضاد لکن غیر الاسلوب للاٍیذان 
۱ بأن ئسبة ھؤلاء لیست بطریق' المشابھة فی الإیمان فقط کما أن نسبة المنافقین'کانت بالمشابھة 
قی الکفر فقط بل بطریق المعونة والنصرۃ بسبب القرابة الدینیة یأمرون بالمعروف فٰي مقابلة 
یأمرون بالمنکر ویقیمول الصلاۃ ہر سب سے چپ تو 
ویطیعون الله ورسوله في مقابلة وصف المنافقین لا بکمال الخروج عن طاعته.. 
قوله: (فی سائر الأموٰر) آي في باقیھا فھو لما قبلھا فلا تکلف في العطف ولا بعد 
في التعمیم بعد الشخصیص . ۱ 
قوله: (لاٰ محالة فإن السین مؤکدة للوقوم) لان الین فی الاثبات فی مقابلة لکن فی 
لتغي فیکون بھذا تأکیداً لما|دخلت عليه مطلقاً وعداً آو وعیداً آو غیرھما کذاقیل :, 


قولھہ: نی الکل ي انت الرسل جمیع مولاء الأمم بالینات 

72 لم یکن من عادتة الخ معنی 01 مستفاذ من لففلة کان الدائمة : 

قول: این موک لو وقی کشا سی عفد وجود رحمة لا محال تھی توکد 
رو وج ۱ 


سور التوبۃ/ الایۂ: ۷۲ _._-٣-٣ہدٗ-۔د8.8.__  _‏ .م_ے_ ہے م١۰مًٌٗےمےم___.‏ ئوہ ۸؟ 


سس ہر ود :سوا ہے پک" ا 

صیغة المبالغة ولا یخفی ضعفہ علی جح جمیع الأنام (لا یمتنع عليه ما یرید). 

قوله: (یضع الأشیاء في مواضعھا). 

قوله تعالی : وَعَدَ ال الثڑینیں وَلَمونَت جَلت تی بن قِهَا اتہر خرن با 
وَسَسَدکن طِيْيَة فی جنپ عَدنِ وَرِصْوَنٌ قرت آئکے آ ےک کی هو الفوز العظیم اف 

قولە : (تستطیبھا النفس أو یطیب فیھا العیش) فیکون في طیبة مجاز عقلي (وٰي 
الحدیث أنھا قصور من اللؤلؤ والزبرجد والیاقوت الأحمر) . 

قول: (إقامة رس یس وچوس اچ سی دار الله التی لم ترما عین ثُط ولم 
تخطر علی قلب بشر آلا یسکٹھا غیر دارنة النبیون والصدیقون والشیداء پقول الله تعالی : 
رم یی اش مرو سار کے کر اد سر ن الظاھر 
ھا من الجنات فیشکل العطف ظاھراً فبین وجھه بثلاثة أوجه . 

قولە : (یحتمل أن یکون إلی تعدد الموعود لکل واحد) فلا یکون مساکن طیبة بعضاً 
ولا فرداً مما یراد بجنات بل یکو المراد بھا انتھی آماکن الجنة وأعلاھا کما أن المراد 
بہجلات غپرھا فیتغایران بالذات وما رواہ من الحدیثٹین الشریفین یدل علی ذلك وغرضه من 
ار وایة الڑشارۃ إلٰی رجحان ذلك ولٰذا غدمه علٰی غیر:. 

قولہ: (أو للجمع علی سہیل التوزیع) فیکون عدن للخواص وما عداما للعوام من 
المسلمین وھذا هو الظاھر وأما في احتمال تعدد الموعود لکل واحد فلکل أحد جنة ومسکن 
في عدن ولا یخفی عليك أن ھذا لا یلائم الخبر المذکور وھو وإن لم یکن قطعیاً في ذلك 
لکونہ خبراً واحداً لکن لا کلام فی تأبیدہ فالأولی جعل الاحتمال الثاني أولاّ والاول ٹانیاً. 

قولە: (أو إلی تغایر وصفه) عطف علی تعدد الموعود فإن معناہ کما أشرنا إليه 
والمراد بتغایر وصفہ اشتمال الجنة علی الآأنھار والبساتین واشتمال مساکن الدور والمنازل 
فنزل ھذا التغایر الوصفی منزلة التغایر الذاتی فحسن العطف . 

قوله: ( و کأنہ وصفہ) أي الموعود المراد بالوصف الٰورصف معنی . 

تولہ: (اولاً بأنه من جنس ما هو ابھی الأماکن التي بعرفونھا لتمیل إليه طباعھم أول 
ما یقرع أسماعھم ٹم وصفہ بأنه محفوف) وعو کون الموعود بساتین تجري من تحت 
أُشجارھا میاہ الآنھار والنفوس تمیل إلیھا کل المیل لمعرفتھا وائتلافھا فی عذہ الدار فإن 
الطباع ماثلة إلی المألوف معتنفرة عن غیرہ لکن المناسبة بینھما في الھیئة واللون بل في 

قولە: (بطیب العیش) اختار ھنا کون معنی مساکن طیبة طیب العیش فیھا وقد اختار 
مناك وکون معناہ استطابة التفس ایاھا۔ 


۲٢٣١ٍبسی__ِ‏ ہے سورۃ النوبۂ/الایة ۷٢‏ 
قوله : : (ممری عن شوائ الکدورات) توضیح معلی طیب العیش وباناإلمراد بہ: 
قولە: : (العي لا تخلو عن شء منھا أماکن الدنیا) إشارۃ إلی ان عیش الآلظرَة یضاۃ 

عیش الدنیا وھذا المعئی مستفاد من معونة الخارج وکذا قوله (وفھا ما تشتھیہ ااکوی 

(وتلذا الأعین) منفھم من انضمام موضع آخر لا من منطوق الایة ولا من مفھوٹھا. 

ْ 22 (ثم وصفہ بأنه دار إقامة:وثیات) أي بقولہ: طوفی جنات عدنگ4 التوبة: ۲] فيه 

تتبيه علی ان عدن معناہ اللغوي الاقامة والاستقرار وھو المراد ھنا کما هو الظاھر من غبارت 

درو وس تخالی: ٭ؤجنات عدن الٹي وعد الرزحمن4 [مریم: ]٦٦‏ الاة 
صریح في أ نە علم وقد اختارہ الکشاف ھٹا وآشار المصنف إليه أیضاً بروایة الخہر المٰذکوز 

فیمکن أن یقال إِنە أراد بھذا أن ممناہاللفوي متحقق نی وإن پ ‏ تی ۱ 
قوله: آفي جوار ألعلیین) وهم الملانکة المقریون . ْ ۰- 
قوله: شہہرہ سس سد خی سو ںی و 

دار ثباتِ مع معوئة موضع آخر. ۱ 
قوله: (ٹ فرومعم ماقو اتی سی لا ایق اعت یو می انفار نراک اکا ۱ 

لا من المنطوٴق انتھی ولا یخفی أن المذکور ضمان الله عن أمل | الجنة 7اا یہ 

بروایة اللحدیٹ المذکور فھل جا إلا وعد. ٰ تک 
قوله: دی اف فی بی فی نی خدر بر سازد از 
اللقاء کعا سنفصله فقال ڈور اتسوان من اللہ سے ۷۲) وفسہ سو ران 

اللہ یقید أصل المعنی : ۱ 
قولە: (لأنه المبداً لبقاء ء لکل سعادة وکرامة) المراد بالرضاہ ھٹا دوام الرضاء کا 

یدل عليه الخبر الاتی . 


قولە : (والمزدی إلی نیل کمال ألوصول والفوز باللقاء) قال الطیبی وأکبر 7 الکرام 
'رؤیة الله تعالیٰ قلت ولعل الرضوان سے ہیں رورس ویر سی گا 
ای شرح المشکاة لعلي القاري:وما خطر بالبال ان کلام الطیبي طیب إذ کون دوام الرضاء وسیلۃ 
لتحصیل اللقاء لا یضر کون اللقاء أکبر آصناف الکرامات بل بغنبه کما و حال المقاصد فاللقاء 
أعظم من جمیع اللعماء ء اللھم اعلنا من أھل اللقاء والوصال بالتوفیق إلی مرضی الخصال : 

قولە: (منہ عليه السلام آن الله بقول لڈھل الجنة) رواء أبو سعید رضي الہ تعالٰ عِن 
واخرجہ پوی سا و ہے سو لیج کت 


کت حم تی مسا دای ا کی لمیدۃ والفس 
ک جید سسو تس روہ الرقبون عندتم الہ اسر القرٰ 
اوشدة العقل والمرة الخریزۃ أیضأً۔ : : 


سورة الثوبة/ الآیة : ۷۳ ۸۳ 


قوله: (ھل رضیتم) أي عن ربکم وما لئا عبتدأ وخبر . 

قوله: (فیقولون وما لٹا لا نرضی) حال الاستفھام للتقریر والمعنی أي شيء'ائع لنا 
من أن نرضی (وقد اعطیتنا ما لم تعط أحد من خلقك). 

قولە: (فتقول آنا اعطیکم) من قبیل آنا سعیت في حاجتك (افضل من ذلك فیقولون 
وأي شيء آفضل من ذلك). 

فولە: (فیقول أحل) بضم الھمزۃ وکسر الحاء أي آنزل (عليکم رضوانی) أي دوام 
رضواني فإنه لا یلزم من کثرۃ العطاء دوام الرضاء وإن لزم مده أصل الرضاء ویدل علی أن 
المراد دوام الرضاء قوله فلا اسخط بفتح الخاء المعجمة (فلا أسخط علیکم آبدا) أي لا 
أغضب علیکم بعدہ أبداً وإنما کان الرضاء اأعظم أصناف الثواب لأن العبد إذا علم أن مولاہ 
راض عنه آہدا فھو أکبر فی نفسە مما وراءہ من النعم قإنه ما دام فيه خوف سخطہه لم یجد 
لذة وإن عظمت النعمة. 

قولە: (ذلك أي الرضوان) فحینثذٍ صیغة البعد مع قربه للتفخیم. 

قولە : (أو جمیع ما تقدم) وصیغة الإفراد مع تعدد المشار إليە للتاویل بالجمع . 

قوله: (الذیي تستحفر دونه الدنیا وما فُیھا) الظاعر ان عذا البان ناظر إئی الاحتمال 
الثانی وأما المعنی في الاحتمال الآول یستحقر دونە نعیم الجنة والجنة وما فیھا. 


-- سا 
- 


قوله تعالی : يَأيًا الیِیٌ جھد الَحکَفار وَلمََفیِنَ واعَلظ عليہِمْ وَمَاوَِهَمَ جَهَنم یٹس 

قولە: (بالسیف) ترکە لانفھامہ من کونە أکبر من ذلك. 

قولە: (بإلزام الحجة) إذ المنافقون لا یقاتلون ما لم یظھروا الکفر فإنا مأمورون 
بالظامر ومعنی الجھاد بذل الوسع فی دفع الشر والظاھر أنه حقیقة فيی ھذا المعنی ولا بعد 
فی الحمل علی عموم المجاز . 


قولە: ہإلزام الحجة جواب عما عسی یسال ویقال دلت الایة علی وجوب جھاد المنافقین 
وھو غیر جائز لألھم یظھرون الإسلام وینکرون الکفر بألستتھم وقد قال النبي لٌچُ: ٭نحن نحکم 
بالظامر* قوله عز وجل: ٭٭جاھدوا الکفار والمنافقین* [الٹوبة : ۷۳] یدل علی وجوب محاربة 
المنافقین فاجاب بأن الجھاد لا ینحصر فی المحاربة ہل معئی الجھاد أعم منھا فإن الجھاد عبارة 
عن بذل الجھاد في دفع مخالمفي الحق وھو موضوع للقدر المشترك بین المحاریة واظھار الحجة 
وغیرھما من أنواع الجھاد وأما کیفیتہ فالأیة لا تدل علیھا بل دلت الدلائل المنفصلة علی أن ائجھاد 
مع الکفار بالسیف ومع العتافقین بإظھار الحجة ولما وجب الجھاد مع المنافقین بالحجة لفساد 
اعتقاداتھم فکل من کان في اعتقادہ فساد وجب مجامدته وإن کان کافرا مظھر الکفر فجھادہ 
ہالسیف وإن کان مبطنا ب٭ ومظھرا للاإسلام فجھادہ بعرض الحجة. 


>0ویسیڈُکمەل٥ا٥۱‏ ش-یىی‪ٗ0۸0ل0ل0ل0 شر ۲ہ ۷٤٤‏ 
ٰ قوله: سم ہو وت ابد بی مو آ و 
المخلصین أیضاً فلا پناسب اعتہارھا في جھاد المنافقین. ۱ 

قولہ : (في ذلك) أي في الزام اذسحة في حق الطاقین وفی المائة نی حز اَی 
المجامرین (ولاً تحابھم) . ۱ ۱ 

اقوله :ولا ایق من المعابۃہعت الیل مجڈوم بحذف آخہ کٹ یل ولا پہہ 
کے س سے ہم سی پر سی وت ى۰.ە"ھ4٭0+803 


قُوله : (مصیرھم) مخصرورص بالذم بحلمُون با حکایة الحال الماضیۃ اظھار ۱ 
رہ سیر میں ب مو موہ یو اس سو ہو 


بصیغة الغائب . ۱ ۱ ۱ 
ٰ ول تمالی: تحیثورت اومکرا ر کیا مین اللٹی 1 ا زنئییز یمٹیا 
لڑ بَالراً وکا نوا الا ا أَمْنَدمَم للا وَنَٹرا ین مصلازہ کن بَا کافثم اد بَتروا 
جہم الله 2 2ة کان اڑا راک کان لئ رواش ا _ 
قولە: (روي أنە عليه السلام) أخرجہ البیھقي في الدلائل کذا قیل. ٰ 
قولە: لا لی روہ را خزریں) کر سے تی عرسر زاند انس مدو یا 
لعدم الجزم ہہ فیحتمل ان یکون موضع [إقامتہ إما سومت یہ 
قولہ: ڈیٹزل عليه) جملة حالیة . 
قوله: (القرآن) أي طائفة من القرآن فإن القرآن طلق علی الیع کما یطلق علی 
قوله: (ویعیب المتخلفین) | |إسناد العیب 7 بحاتر اھر اللستطل ت 
وقد صرح به في الکشاف . ۱ 7 : 
قوله : (فقال الجلاس):ہفتح الجیم وتخفیف الا سے وید تن کان 
عابقول محمد). 
یف یی حقاً) مات ناکرا 
للجلاس یر أي نعم راہ إِن 727 لصادق ےرت (فبلغ رسول ۵ 
ال ناستحضرہ). ' ڈ 
قوله: (فحلف بالل ما قاله) ات رن ےر إحدامما أن المضارعء فی الاظم 
الجلیل:لحکایة الخال الماضیة وقد نبھنا عليه آنفاً وآخراھا أن إسناد الحلف ني الاآیة إلی 


ہم 
گارسی ہو 
یع 


قوله: مصیرھم بیان للمخصوَصٰ ہالذم المحذوف . 


صورۂ التوبة/ الأیة : اب۷ ۵ھ 


الجمع مع أَنْ صدورہ من الجلاس وحدہ لکونھم راضین به وأسند ما صدر تی:البعض إلی 
الکل شائع ذائع قیل ولا حاجة إلی عموم المجاز لان الجمع ہین الحقیقة والمجاڑجائز فی 
المجاز العقلی ولیس محلا للخلاف انٹھی والعھدۃ ة عليه فإنا لم تطلع عليه بعد فی ہُلام 
أئمة الأصول والبیان والل المستعان . 

قوله: (فنزلت) أی آیة ٭ایحلفون باشہ٭ [التوبة: ]۷٢‏ الأیة, 

قوله: (عقاب الجلاس) عن النفاق والشقاق فصار من أھل الإخلاص والاتفاق وکان 
صحابیاً بعدما کان منافقاً لثیماً ولقد قالوا کلمة الکفر وھي ما حکي عنھم آنفاً وجە کونھا کلمة 
الکفر أنھم شکوا فی کون ما قاله الرسول عليه السلام حقاً بل أنکروہ رأساً (فحسنت توبته). 

قوله: (وأظھروا الکفر) وج التأویل أنھم کافرون في الأصل لکنھم أظھروا الإسلام 
ٹم أظھروا الکفر القدیم ومع ذلك لم یقتلوا لعدم إصرارھم علی ذلك (بعد إظھار الإسلام) 
وھمرا ہما لم ینالوا عطف علی قالوا وفاعله غیر فاعل الأول کما بظھر من الحکایة إلا أن 
الضمیر في کلا الفعلین راجع إلی المنافقین باعتبار تحقق الفعل الأول نی ضمن بعض 
والفعل الاخر فيی ضمن بعض آخر باعتبار المباشرة مع تحقق الرضاء فی جمیعھم ومثل هذا 

قوله: (من قتل الرسول وھو أن خمسة عشر منھم) اآخرجهہ اُحمد من حدیث أبی 
الطفیل وأما ما آخرجه مسلم من عمار وحذیفة من قوله عليه السلام: ہ8إن فی أمتی عشرۃة 
منافقین؟ الحدیث کما قال الإمام الصاغاني فھو یدل علی أن الذین قصدوا قتل النبی عليه 
السلام اثنا عشر؟ فبین الروایتین نوع تنافر مع أن القصة واحدة والقول بأن ذکر العدد لا یدل 
وزج جات تس ےرات 
فبعضھم سمع وفھم خمسة عشر وبعضھم انی عشر فرری علی ما حفظه لکن المعول عليه 
ما في المسلم لجلالتہ في ھذا الفن مع أوثقتہ راویة. 

َو له : (توافقوا عند مرجعه) مصدر میمي من تبوك أن یدفعوہ عن ظھر راحلتہ . 

قولە: (إلی الوادي إذا تسدم) أي علاکما بعلي سنام الإبل فاشتقاق تسدم من السنام 
ففيه استعارۃ لطیفة فکن علی بصیر. 

قولە: (العقبة) هي (باللیل فاخذ عمار بن أیاس) طریق فی الجبل وفیل ما ارتفع من الجبل 
وعلی کلا التقدیرین مفید بالصعوبة لارتفاعہ فی بعض مواضعه والخطاط موضع آخر منە. 

قوله : (بخطاط) بوزن زمام مہنی ومعنی (راحلته یقودھا وحذیفة خلفھا یسوتھا 
ینا هما کذلك) . 

قولہ: (إذ سمع حذیفة) لکوئه خلفھا وفي شرح المشارق شس ہی 
الله عليه السلام خشفة القوم من ورائه أمر حذیفة أُن پردھم فخوفھم اللہ تعالی حب حین أبصروا 
حذیفة فرجعوا مسرعین علی أعقابهھم انتھی ولا یخفی ما فیه من المخالفة . 


۵۶ ہے تو _ے ‏ ہو ورة الْبة/الایة: ۷٤‏ ْ 
قول: (نقال بوتع اخفاف الزیل؛ أى بصوت ۔ الابل فٰعہر بالأ نے یی سنزل 
توله: (وئعقعة ا 


قو لہ : : (فقال إلیکم إلیکم) اسم فعل أي تنحوا وابعدوا. 
قولە٭: (یا أعداء اش)ٴعرف لد ہشوم حرکتھم ولم بقل با آما۔ سو 
للمبالغة (فھریوا)۔ 
قوله:۔(آو إخراجه آو [نحراج المؤمنین من المدینة) عطف علی وئ0۸/ عليه 
السلام وتم الإآخراج من ابن أبي قال تعالی: بے جح لی ألمبینة لیخرجو'_ 
لأعز منھا الأڈل 4 [المنافقون: ۸]. ٴ -٭ 
قولە: انال رمرا ئا افو ای للا ھ ررع مالاات ا اطی لق 
بتشدید الواو من التاج بأن یجعلوہ رٹیساً حاکماً کما کان قبل قدومه عليه السلام 'ومذا 
عطف أیضاً علی قتل الرسول عليه السلام میلاً إلي المعنی إذ معنی قتل الرسول عليه 
السلام بأن بقتل الرسول علیہ :السلام فإنہ فيی موضع ہما لم بنالوا. ْ 
' قولہ: (وما أنکروا) الیِقمة بمعنی الآنکار باللسان والعتوبة الا ضي راقبت 7 
المصنف (وما وجدوا ما یورٹ نقمتھم مجاز). ْ 
قول : (قال اکثر أھل المدینة کاو معاویج) جع معتاج علی خلا القیائی۔ 
قولہ: (فيی ضك) أي في ضیق (من العیش).. ٰ 
ٴ قولہ : فی رت ا اہر حاان مو بن را 
بدیته اٹنی عشر ألف درهٔم فاستغنی والاستثناء مفرغ من أعم المفاعیل أد الملل) وقیل 
وو یکر یسوی موا دہ وا ای ٥‏ ۲ 
قولە: (من أعم المفاعیل) أی ما کرھوا شیا أو لاآجل شیء إلا ان آغناھم او لاجل 
دک مل مو الو سو وس مو تا 


وی وید ح رکتہ: 


قولہ: رد اعحب سے کا ورھار او اعلت می شی 007 قرط 
آن یدفعوہ أو بان یدفعوۃ قوله في ضنك أي في ضیق قولە آثروا افعال من الثروۃ وعي التیٰ یقاِل 
أثری الرجل کثر عاله. ً ۱ کت" 
قولە: ٹىي عشٍر الفً قیلِ یجوز آ۵ یکون زیاد الألفین علی الدیة الکاملة ومي عشٰۃ ٤‏ لاف 
درھم ستقاً کانوا یعظمون الدیٰة ویتکرمون بزیادۃ علیھا تسمی ستقاً السنق کالیشم یقإِل سرپ 
الفصیل حتی سنق وکذلك الفربْں من لحلف وعو کالتخمة في الناس . ٌ ۱ 
قولە: والاستثاء مفرغ من اعم المفاعیل غالمعنی وما نقموا شیا إلا أن اھر ال قعلی ملا 
نے رے یر و رت ۱ ْ 


سورۂ التوبة/ الاّیة : ۷٥٢‏ ۸۷؟ 
الذي حمل الجلاس علی التوبة والضمیر في يك للتوب بالإصرار علی النفْاقٰبالقتل والنار 
ول ای مہم مُنْ عھد الله نیٹ ءاتدنا بن فضلی۔ لنصدئن ولتہوںن ون 


قولہ: (نزلت في ثعلبة بن حاطب آتی رسول اللہ قٍ) کذا أخرجه ابن جریر وابن 
أبي حاتم وابن مردویه والطبراني والبيھقي في شعب الإیمان عن أبی أمامة رضی اللہ 
تعالٰی عنه وھو هو الصحیح في سبب النزول وقیل ابطأت عليه تجارۃ لە بالشام فقال ذلك 
وحاطب بحاء وطاء مھملتین وباء موحدۃ کذا قاله بعض المحشیین لکن الروایة الأخیرۃ 
قول ابن عباس رضي اللہ تعالی عنہ کما في التفسیر الکبیر نعم أن الاإمام أیضاً رجح ما 
نی کلام المصنف . 

تولە : (وقال ادع الله ان برزقني) أي ان یملکني . 

قولە: (مالاً) التنوین للتکٹیر یدل عليہ قولہ عليه السلام: من کثیر لا تطیقہہ. 

ثولە: (نفقال عليه السلام یا ثعلبة قلیل تؤدي شکرہ) أي تقدر ان تژدي شکرہ وحقه 
بقرینة المقابلة . 

قوله: (خیر من کثیر لا تطیقه) أي لا تقدر علی شکرہ وتؤدی حقہ فالمضاف محذوف 
سلب الطاقة عن نفس المال للعبالغة ولا خیریة فیه والترکیب من قبیل زید أفقه من الجدار ۔ 

قوله: (فراجعه وقال والذي بعثك بالحق) أي ثعلبة راجع طلب المال الکثیر ولم یفھم 
إشارته العلیة إلی أُن حالك ھذا خیر لك وصلاح لدینك فیھا حٹی أقسم علی استطاعتہ علی 
خلاف ما أشار إليه عليه السلام فوقع ما وقع . 

قوله: (لئن رزقني الله مالا لأعطین کل ذي حق حقه) وھذا معنی الشکر کما نبھٹا عليه. 

قوله: (فدعا لہ) بأن یرزقہ مالاً کثیراً فإن قیل إنه بعد ما أخبرہ النبی عليه السلام بأن 
ڈلك یضر دینك لم دعا لە قلنا یجوز أن یکون ذلك الإخبار بناء علی ظاھر الحال من أن 
المال الکثٹیر في غالب الحال یخل بصلاح الدین ولما حلف بالل علی اداء شکرہ دعا لہ 
اسعافاً لحاجته واظھاراً لسماحته فلا إشکال بأن قولە عليه السلام: ٭ لا تطیقه؛ إما إخبار عن 
اجتھاد أو عن رحی وعلی کلا التقدیرین یشکل دعاؤہ عليه السلام بعد ذلك الإخبار علی 
اتامی ہیل اتور الّتیا ازلا رت کات رورَة:|لی أمر الدین آخر أو قد قال عليه السلام: 
(أنتم أعلم بأمور دئیاکم٢‏ الحدیث . 


قولە: : والضمیر في يك للتوبة حملاً علی المعنی فإنھا بمعنی النوب أو هي ہمعنی أن مع 
الفعل وإلا فالواجب تاأنیث الفعل . 
قوله: بالقتل والنار نشر علی ترتیب اللف . 


۸۸ہ ہ _ ےہ دہ __. ۔ ے_ كمووففڈفةہ 7 
ڈو : (فأئخذ غنماً ننمت) أی ظرت الظاھر أن النماء ھٹا مجاز عن الکثرۃ نی العدڈ 
سی وی ارہ ایوہ ىک سای سں یہ و 
ں مرو سو یس ا سا ۱ 
جا مہددرو بیز یرجھ چو اجوہ عم 5 ُ 
قولە: (فنزل ودیاً وانقطع عن الجماعة والجممة فسال عنہ صلی اللہ تعالی عليه وسلٌ . 
فقیل کثر ماله حتی لا یسعه وا) وفي التفسیر الکبیر ٹم مت وکثٹرت حتی تحیر وثرك بھتا 
لت 9 و" الٌجمعة وقد قال آولإ 5 مس ہس می بعد 
قوله: (فقال یا ویح ٹعلبة) ویح کلمة ترسم کما ول کلمة عذاب وسر راہ ۱ 
إلی ثعلبة لامیة وإنما ترحمه لما ناله من فتنة الدنیا إما لعدم علمه بکونە منافقاً بعد أو لترقه 
لاخلاصه آو لجواز کونە منافقاً بعد افتتانه بالمال العظیم وإن کان بعیدأً ٹم ویح 'منادق 
مضاف نزل منزلة العقلاء والمٰعنی یا ویح لثعلبة تعال وھذا أوانك ووقت نزولك . ۱ 
قولهة: : (فیعث رسول اللہ ا مصدقین) بتخفیف الصاد المھملة وتشدید الدال ال مھمل۵ة: 
وحم الذین (لأخذ الصدقات) یأخذون الصدقات ویسمعون العاملین علیھا الساعین في تحصیلھا 
وجمعھا (فاستقبلھما الناس) فمصدقین بصیغة التثنیة وفي نسخة فاستقبلھم الناس أي استقبلوا 
(یصدقاتھم) بلا طلب مٹھم فرحین ہما آناھم الله من فضله والباء في بصدقاتھم إما للمصاحبة 
کما هو الظاعر أو للتعدیة أي جِعل الناس صدقاتھم مستقبلة وفیە مجاز مع المبالغة۔ ٰ 
قوله: (ومرا بثعلیة فسالاء الصدةة) أی الزکاۃ, 
قوله: (واقرآء الکتاب) أي بعد تعلله کما هو الظاھر واختار الاإقراء أي جعلا ثعلبة قارًَ 
للا بیقی إلاثِتباہ والکتاب بمعنی المکتوب (الذي فیه الفرائض) الذي کتب فيه فریضة الزکاۃ, ۱ 
قولہ: (فقال ما هذہ إلا جزیة ما هذہ إلا أخت الجزیة) یحتمل أن یکون بدِل غلط من 
وی کی ج اروا اہو رت کت دن اد ان 
جزیة والثانی عینه إذ المراد بالأأخت نظیرہ وشبه بطریق الاستعارة سسع بت نے 
77 ہہ" وہ سسوس 


قولەه: ہے مس ہمرس رمي منصری علی المصدر ای یا اصحاہی 
ترحموا ترحماً عليه یقال ھذہ لمن وقع في ملکة لا یستحتھا. 
ْ قوله: وافراء الکتاب آى ,مکتوت زسول اللہ الڈی فیه الفرائض . 


سورۂ التوبا/ الأّیڈ: ۷٦‏ ۲۸۹۱ 
رای ارتا ٹائتکز حتی آعلم علی أي من العطاء أو الإامساك تقرر نکریي ورای (فنزلت 
فجاء ثعلیة بالصدةة). 

ثولە: (قبل أن کلماہ) إما مطلقاً آر فی شأن ثعلبۂة 

قوله : (فقال النبی قَلل إِن اللہ منعنی) قیل الظ إنە یوحی لە بأنه منافق انتھی ھذا پژؤیڈ 
چہواسرث ار و رای ار ہیں تی ہیں جو مرو اس 
أقبل متك) من قبول صدقاتھم ثال تعالی: ظوما منعھم أأن تقبل منھم نفقاتھم إلا أنھم 
کفروا* [التوبة: ]٤٥‏ الایة, 

قوله: (فجعل التراب یحٹو علی رأسه) وحٹوہ التراب لیس للتوبة فإن اللہ تعالی : 
٭بقبل التوبة ویعفو عن السیثات4 [الشوری: ]٢٢‏ ہل للعار فی عدم قبول ما اعطاء وظھور 
حاله فی الجملة بین المسلمین . 

قوله : (فقال هذا جزاء عمك) أىي عقوبة عملك عذا من تسمیة الصدفة جزیة وفی 
الحقیقة هذا منشأ ھذا القول الشنیع وھو النفاق وترك الإنفاق . ۱ 

قولە: (قد أمرتك) والأمر بترك طلب المال الکٹیر لیس بصریح ىٔي الکلام ہل مستفاد 
من عرض المقام ومن ھذا ینکشف لك دفع آخر للاشکال المذکور في قوله: اخیر من کثیر 
لا تطیقہ: رھو حمل الکلام علی الإنشاء (فلم تعطني ثثہض رسول الہ 8كٍ2). 

قوله: (فجاء بھا إلی أبي بکر رضي اللہ عنہ فلم یقبلھا ٹم جاء بھا إلی عمر الفاروق 
رضی الل ثعالی عنه فی خلافتهہ فلم بقبلھا) ورجه عدم قبول الشیخین صدقتہ ما مر من 
الاصرار علی النفاق أو متابعة لسید أرہاب الوفاق . 

قوله: (وملك) أي مات من غیر إظھار التوہة عن نفاقه بل مات علی کفرہ ونفاقه کما 
یشعر ہه فوله تعالی : طفأاعقبھم 7 [التوبة: ۷۷] الایة (فٰي زمان عثمان رضي اللہ عنه 
فلما آتاھم) الفاء للسہبیة إڈذ العھد المذکور سبب للاعطاء المزبور في الجملة ولا پنافي 
سیبیة دعاله عليه السلام لە کما فھم من تقریرالمصنف إذ المراد لیس ہسہب تام بل سبب في 
الجملة والبیان بصیغة الجمع مع ان سبب النزول بخل ثعلبة وعھدہ للتتبیه علی عموم 
الحکم إذ سبب النزول وخصوصہ لا ینافيی عموم الحکم. 


حرعیم یر مر 


قوله تعالی : عَلَمَا ءَانَنھُر هن فضٔلی۔ میلو پوہ وتولوا قشم ممرضوت لیا 

قوله: (منعوا حق اللہ) فسرہ بە إذ البخل المذھوم ضا الامساك عن حقوق اللہ تعالی 
ولم یقل منعوا الزکاۃ لقصد التعمیم إلی الزکاۃ وغیرھا. 

قولە: (عن طاعة الل) أي مطلقاً فیدخل التولی عن اعطاء الصدفة دخولا آولیأً لما عامد 
ثعلبة بأداء الصدقة وکونە من الصالحین |إذ اکٹر ما لە ہین اللہ تعالی آنه نقض العھد بکلا شقیه 


قولە: فقال عذا عملك ھذا إشارةۃ إلی حٹو التراب أي هذا جزاء عملك. 


<۹ .م.مے_ ١ے‏ . ر8ہہممم۔. مہ گے صورۃہ او الایة: ۷۷ 
عو رسس نے وأعرض عن کوئہ من الصالحین ونقض القائیر -_ 
قوله: (وھم قوم عادتھم الاعراض عنہا) هذا مستفاد من الجملة الاسمبةٴاللاة علی 

الدوام والجملة تذییْلیة مقررۂ المنطوق ما قبلھا وجوز الحال فالواو ح رابطة ثم فىیٌ:کلام 

سیت بی بر مجموں کور ہہ ۷۷ الما 
نشعر بأن نفاقھم مترتبة علی البخل وعدم الوفاء بالعھد وأن المعأعد کان ني الإأصل مسلماً 


فجرہ سوء عمله إلٰی النفاق ومن غذا 97سكسوٰ“) اقلیل تودي ھ مب ۱ 
دس سریہ سا 


رت تسافی 0( ِشَافَا فی ويهِمَ ال بَڑو زیت ز4 ما دوہ وکا 
کائا بکزوت تا ٰ و 
توله: اي نجمل الہ عائة نملھم) اغارإلی نلیسست وك ہی امقیم ٰ 
سس وت شر وکون المرا باالخل پعتاع لی 27 اأیضاً إذ ناد قد لااجوابح لا ْ 
فعل القلب ولو قال عاقبة حالهُم وشأنھم لکان أسلم وأحکم (ذلك نفاتاً). ٰ 
قولٰه: وسوء اعتقاہ) وإنما عطلفہ علی التفاق لثلا یتوھم ان المراد تقاق فی لعل ۱ 
وفي الصورۃ (فٰي قلوبھم ویجؤز آن کون الضمیر للبٰخل). ۱ 
قوله ؛ ٠‏ (والمعنی فاورٹھم:البخل) قالإسناد مجازي ولکن هذا المعٰی لا یلائم عہتر ۱ 
ہما أخلفوا اللہ 4 [التوبة: ۷۷] الآیة قال المحقق التفتازاني إذ لیس لقولنا اعقبھمَ البخل ز(نفاقاً) 
٥‏ بسبب إخلافهم الوعد کثبر معّی وإنما اختارہ الزمخشري لنزعة اعتزالہ من ألە تعالی لا یقضي 
بالنفاق انٹھی وقیل أیضاً في بیانٴعدم ملائمته ھذا المعنی لقوله تعالی : ٭ہما أخلفوا اللہ 4 
[التربة: ۷۷] لآن تثبیت الأعقاب المذکور بالاخلاف والکذب یفضی بإسنادہ إلی اللہ تغالی إذ 
لا معنی لکوٹھما سبیین لإعقاہٰ البخل التفاق انتھیٰ لا يخفی عليك أنْ المعنی حیئلِ فأِرٹھم 
البخل نفاقاً بسبب الإخلاف والکذب في ذلكٗ البخل (فحیئلذِ لە کثٹیر معلی). ٰ 
قوله ؛ (متمکناً في قلوبھم) آشار بە إلی أنە لا یزول مات سا ا ماك ۱ 
فی زمن عثمان ولم یقبل الصبٰدقة من وکذا نظا؟ رہ وھذا من فائدة ذکر قلوبھم اوإلا فالتفاق ۱ 
ار شر ےش رٹ وت طزلیٰ یرم 
یلقونہ٭ [التوبة: ۲۱۷۷. ک ۱ ْ 
قول٭: (یلقشون الله تعالیٰ بالموت) الیوم لمطلق الوقت أي جزاؤہ نیج ا یر 
مضاف في رجوع الضمیر إلیٴ العمل إذ لا حسن بدونە فلذا آخرہ. ۱ . 
قوله: (أو بلقون عمل وھ یزم القیامة) فالمراد بالیوم الرقت الممتد ولا ضر فی کوڈ ' 
المراد الموت فی الاحتمال الثاني میں عم الاول (بسہب کور و با 
من التصدیق والصلاح) . ور ' 


سورۂ التوبة/ الأیةڈ: ۷۸ ۹۹۱ 


قوله : (وبکوئھم کانبین فیه فان خلف الوعد متضمن للکذب) بناء ین أن الوعد 
خبر صرح بە المصنف غي سورۃ الحج فی تفسیر قولە تعالی: ل٭ویستمجلونك بالخااب ولن 
بخلف الل وعدہ4 [الحج : ]]١۷‏ الایة حیث قال لامثناع الخلف فی خبرہ انتھی فخلفہ کذب 
لکنە قال متضمن للکذب به تمھیداً لقوله (مستقیح من الوجھین آأو المقال مطلقاً) وقیل 
وجعل خلف الوعد متضمناً للکذب بناء علی ألہ لیس بخبر حتی یکون بخلفه کذباً بل انشاء 
لكنە متضمن للخبر انتھی ولا یعرف لە وجه إذ خلف الوعد منه تعالی کونە محالاً لکونہ 
خبراً إذ خلفه کذب مما اتفق عليه علماء المتکلمین نعم في الوعید مقال ذھب بعضھم إلی 
أنه إنشاء وبعضھم إلی أنە خبر ولا کذب في الأول لکونە إنشاء ولا فی الٹانی أیضاً تال 
مولی الخیالي لعل مراد من جوز الخلف في الوعید أُن الکریم إذا آخبر بالوعید فاللائق 
بشأنه أن یبني أخبارہ علی المشیة وإن لم یصرح بذلك بخلاف الوعد فلا کذب ولا تبدیل 
انتھی فالوعید إذا کان خبراً فما ظنك بالوعد ولا فرق بین کون الوعد والوعید منە تعالی 
ومن مخلوقه وقد صرح مولانا آبو السعود في تفسیر قولە: ٭الشبطان یعدکم الفھر4 
[البقرة: ]1٦۸‏ بکون الوعد خبرا حیٹ قال الوعد إخبار ہما سیکون. 

قولهە: (وقریء پکذڈیون بالتشدید). 


کھ - ۰ او سم نے س۔ اچ ری سے سس سرک سیر ۴ کر مرک ہر ما پر ہر سی 
قوله تعالی : ا يمْلوا آک اه یِمْنَم رش وَتَجْولم وا ال عَلام الشبوب ھا 


اي المنافۃّوت . 

قولہ: (أو من عاھد ال۵) والتردید لاختلاف العنوان وإلا غمن عاھد المنافقون . 

قولە : (وٹریء بالتاء علی الالتفات) أي الخطاب للمنافقین علی الالتفات لمزید 
العتاب بالخطاب فحینثٍِ یکون قوله تعالی: طإٛیعلم سرھم ونجواهم* [التوبة : ۷۸] التفاتاً 
آخر ولا بعد فیه وقیل الظاعر إن الخطاب للمؤمنین تحاشیاً عن الالتفاتین ولا یخفی بعدہ إذ 
السیاق والسباق في الخطاب مع أھل النفاق . 

قوله: رسا أسروہ) أَي سر لیس بمصٹر بل اللحاصل بالمصدر وکذا الکلام ھيی 

قوله: (آو المزم علی الإخلاف) ناظر إلی کون الضمیر راجعاً إلی من عاهد کما أن 
الأول ناظر إلی الأول. 


قولة: مستقبح من الوجھین ھما الخلف فی الوعد والکذب . 

قوله: أو المقال مطلقاً عطف علی الضمیر المجرور فی فيه ولم بعد الجار للفصل أي 
بکونھم کاذبین في الوعد أو في المقال مطلقاً الوجه الأول مینی علی أن الکذب المدلول عليه ہما 
کانوا یکذبون کذب مقید بناء علی القرینة وھی تقدم ذکر الوعد الوجه الثانی مبنی علی أنه مطلق 
لإطلاق ذکر الکذب فی الایة غیر مقید بالتعلق بشيء. 


۹تت سخ رٹ و سورة الاویڈ الة: ۷۹ 


قوله: (ومابنناجون یم فیما بیٹھم من المطامن و تسمیة الزکاة جو لم بقل آو 
اخت جزیة کما سبق لاتحاد مألھما ڑفلا یخفی عليه ذلك) . 


۱ قوله تعالی: اب بَلیرژوک الكَزْوو ین الئلی زے اشَتكي 7 ٰ 
یرون الا جھنکر یرون نہ سیٹر اللہ مھ رف بن دک عنائ یم لا ۱ َ 
(الذین یلمزون دم مرفوع أو منصوب) الظاھر أن المراد بالموصول المنافقون الڈین 
اریدوا في قوله تعالی: الم یٰعلموا4 [التوبة: ۸ کما یدل عليه قوله (آر بدل من الضمیر . 
في سرھم) ذ فھم المنافقون مطلقاً أو الحالفون (وقریء بلمزون بالضم). کہ 
قوله: (فلا بخفی عليه ذَلٰك) آشار إلی ن وإن الله علام الفوفئل فان افط مُجا 
قوله: ہروي أنه غليه السلام) آخرجه أحمد عن عید الرحمن. بن جریر وابن 'مزدویة 
عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عتھما۔ ۱ ۱ 
قوله: (حث علی الصدثة ا في خطبة خطبھا قبل خروجہ إلی غزوۃ تب (قجناہ عبد 
الرحمن بن عوف بأربعة آلاف درھم وقال کان لي ثمانیة آلاف). ٰ 2.-- 
ثوله: (فاثرضت رہي [ربعة وآمسکت لعیالي اربعة فشال رسول اللہ بارك اللہ لكٰ 
فیما اعطیت وفیم اسکت فبارڈ الله لە حتی صولحت إحدی امرانیه عن نصف الشمن علي 
ثمانین آلف درھم) تمٹیل لتقلیم ۔الانفاق الذی یطلب بە ثوابهە. ۱ 
قفوله: (وصدیق و ۔ سے بمائة وسیق تمر) والوسق ستون صاعاً رانا 
ثمائیة أرطال. ۱ 
قوله ومانلر مض لان چ0 ص7 الأول 
(بہالجریر) أی الحبل الڈی یعلق بعنق الابل والمعلی أنه استقی بحبل للناس وأخذ آے لے 
(علی صاعین فترکت صاعاً لعیالی وجئت ہصاع فامرہ رسول اللہ قي أن ینٹرہ علی الصّدقات 
فلمزھم المنائقون وقالوا ما أعطی عبد الرحمن وعاصم إِلا ریاء ولقد کان الہ ورسوله غنیین 
عن صاع أبي عقیل ولکنہ أحٰب أن یذکرہ بنفسه لیععي من الصدقات فتزلت) فانفق صاع 
(رالذین لا بجدون إلا جھدخم) عطف علی المطوعین أي یلمزوت الین لا یجدزن الا 


فوله: 6 ۹ٰ9 ۰ 
سی رئ زورب جب یپبی رو وھ و ہے 
قرینة الحال التی ھی سبب نزو الآّیة إذ قال ثعلبة عا علہ إلا جزیة . - 

قولہ: حتی صولحت |حدی امرأتیه عن نضف الثمن علی ثمائین ألف درھم والقصة مذکورۃ 
فی الاستیعاد وتقدیر أن ا ضا ا ثمانین ألفاً کون مجموع المال ألف الف رتو 
ألف وستین ألفاً. أ ۱ 


قولٰه: اُجر بالجریر ےتے نت دۃیعنی آجر جوا حبا ری ان 
دس و تے۔وووپی بی ٠‏ 


سور؟ التوبة/ الآیڈ: ۸۰ ۲۳ 


ور پسواوں سس روس سی او سام وت دی نہیں 
نظیر أبي عقیل فحینلٍ المراد بالمتطوعین أغنباء المصدقین کما قاله الإمام أو عامھم ولابی 
عقیل کما فھم من ظاھر تقریر المصنف فیکون من قبیل عطف الخاص علی العام والْنكتِڈ فیە 
بیان فضله وحسن موقعه عند ربە إذ الانفاق فی حال العسر أفضل وثوابہ أجزل کما قال علي 
السلام : اأفضل الصدقة جھد المقل واہداأ ہمن تعول٢‏ کما في المصاببح . 

قوله: (إلا طاقتھم وقریء بالفتح وھو مصدر جھد في الأمر إذا بالغ فیه) قائله ابن 
ھرمز وجماعة وأما الضم فقراءة الجمھور وقیل ھما بمعنی واحد وھو الطاقة واختارہ 
المصنف کما هو الظاھر من کلام وقیل المفتوح ہمعنی المشقۃ والمضموم بمعنی الطاعة . 

قوله: (یستھزئون بھم) عطف علی یلمزون والعطف بالفاء إما للسببیة إذ اللمز أي 
التعییب سبب للاستھزاء آو العطف المفصل علی المجمل وصیغۂة المضارع فی ھذہ 
المواضع إما لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار أو لتجردہ عن المضارعة إذا کان لکونه 
صلة فقول المصنف فی تقریر القصة فلمزھم المنافقون بصیغة الماضی إشارۃ إلی ما ذکرنا۔ 

قوله: (حازاھم علی سخریتھم) فذکر السبب وأرید المسبب وقد ذکر وجوما آخر فی 
تفسیر (کقولہ تعالی: ۂاللہ یستھزیء بھم*4 [البقرۃ: )]]١‏ اختیر ھنا صیغة الماضی لتحقق 
وقوعه والمراد الاستمرار سواء آرید بە الجزاء في الدنیا والآخرۃ أما الاستمرار فی الآخرةۃ 
فظاھر وأما في الدنیا فلأن الجزاء بنقطع بل یحدث حالاً فحالاً والقول بأن الجزاء المترتب 
علی استھزائھم المخصوص منقطع کما انقطع استھزائھم یردہ قوله تعالی: لولہم عذاب 
ألیم 4 [التوبة: ۹ ولم یعطف تنبیھاً علی أن استھزاٹھم لا یؤبە بە فی مقابلة ما یفعل اللہ 
بھم کذا آقادہ المصنف في سورۃ البقرۃ فی تفسیر الاّیة المذکورۃ. 

قولە: (ڈولھم عذاب ألیم٭ [التوبة: ۷۹]) عطف علی سخر اللہ لأنه إخبار عن 
مجازاة الاستھزاء واختیرت الجملة الاسمیة للدلالة علی الدوام والحطف علی الجملة 
الفعلیة مانم عن حسن العطف لا الصحة ولك أن تقول إنه جملة اہتدائیة لا عاطفة . 

قولە : (علی کفرھم) الاولی علی نفاقھم . 

قوله تعالی: اترم او لا صَتَفِْر کم ان ذ کا ہہ سس 
ذلِك امم کفروا الله ورس ولیہ واللد لا یہی الغوم اکر 

پمیر رہ سم سے 


سم اب6 


قوله: کكکقوله: فاالله پستھزیء بھم4 [البقرۃ خر مو و رای و 
تری إلٰی قوله: ٭إولھم عذاب الیم 4 [التوبة: ۹ فإنه عطف عليه ولو کان دعاء بلزم عطف 
الکلام الخبري علی الإنشائي وإنما اختلفا اسمیة وفعلیة لان السخریة في الدنیا رھي متجددۃ 
والٰعذاب الألیم فی الإآخرۃ وھو دائم . 

قولە: یرید بە التصاوي بین أمرین ھذا أمر بمعنی الخبر کأنه قیل استغفارك وعدم استغفارك 


۱ 07 ین 0 09 ٹ7آ0سای ۷ ۸۰ 
ھذا ذکروا أن ا لةأو لنصویة ٹم ڈکروا أالامر لسویة ولا بیعمد آن یکو کل مھا للا ِخر. 
٠‏ قوله: ہین الأمرین) أي الاستغفار وعدم ۔ .--٭ 

قولہ: (فی عدم الآفادة لھم) فیه نوع سٹافحا لات عدم الفادۃ نات استغفارمم دون سی 
الاسٰتغفار فالأولی أن یقال فی استحالة المغفرة أو نی انتفٰاء المغفرۃ ویلائمه قوله ٭إن تسننفر 
ٰ 'لھم سبعین مرة فلن بغفر الله هم4 [1التوبة: ۰ وتصویرہ بصورة الأمر للمبالغة غي بیانا 
استواٹھما کانه عليه السلام آمر بامتحان الحال بان یستغفر تارۃ ویترکہ آخری لْظھر لم جلبة 
الآأمر قذ مر توضیحہ في قولە تعالی: ٭اقل أنفنوا طوعاً او کرها4 [التوبة جم ایت ای را 
ْ قوله: (کِما نص غليه بقوله) أي علی عدم الإفادة لھم فی صورۃ الاستخفار زغدمه 
النص علی عدم الإفادة الاستغفار بطریق عبارۃ النص وآأما النص علی عدم إفادة عدم 
وم یکرت بس سس بپسوں ہش ریم سر وس 
انتفاء المغفرة ة في تلٹ الصورتین. 

قوله: (روي أن عبد الله بن أبن) آخرج مذا الحدیث البخاري ومسلم سان 
عمر رضي الله عله وکذا رراہ جس یىی ہی سے ود المشنھر في 
سب النزول کما قیل . ۲ ٢‏ 
فقول: 2 ی0۰۰ الکشاف وکان رجلاً صالحاً (سال رسول لف 
في مرض آبيە ان یستغفر لہ).. ے6 كث٭٭ بم ۱ 

قولە: (لفعل فنزلت فقال عليه السلام آزیدن ملی السیعین) أي فاستغقر فعل کنایة 
عنه کما سیجیء من المصنف قی تفسیر قولە تعالی : : ما کان للنبی والڈین آمتوا أن ۱ 
بستغفروا للیشرکین [التزبة: ٣١۳‏ الایڈ وفیه دلیل علی جواز الاستغفار للأحباء 
تی ند طلب توفیقھم یمان انٹھی فلا یرد ما قاله ألإمام من آنه لا یجوڑ الاستغفار ٴ 


سیان في عدم الإفاد: 07 الکشاف وقد ڈکرنا هھذا کی می کس عموزں سس 
اللہ لھم استغفرت لھم أم لم تستغفر لھم وأن فیە معنی الشرط وقد ذکرنا النکتة فی المجیء ہەٴ علی 
الفظ الأمر إلی ھنا کلامه قد ذکر فی تفسیر قوله تعالی:ٛأنفقوا طوعَاً أو کرھالن یتقبل منکمچ _ 
[التوبة: ]٢٥‏ إنە آمر في معنی,الخبر کقوله :فل من کان في الضلالة فلیمدد,لہ الرحمن مدا 4 
آمریم: ٥‏ ومعناہ لن یتقیل منکم أنفقتم طوعاً أو کرهاً ونحو قوله تعالی مس ت۲ 
سی رای برورست وہر روا پر 
ہے إپتا ا و آحسٹتی لامعلظلومة ۶ 
."ور 72ں 7 ا 0+ 
علدي وقوۃ محبتي لك وغاملیلي بالإساءۃ والإحسان وانظري ھل یتفاوت.حالي معك مسیئة کنت 
“٠‏ محسنة وکذلك المعنی انفقوً وانظر ھل یتقبل منکم واستغفر لھم أو لا تستغفر لھم وانظر مل . 
یئ اختلافاً بین حالي الاستغفار وترکە إلی عنا کلامہ وحاصل النكثتة 00 
یختلف باختلاف حال المخاطب:: ٰ ۱ 


سور التوبة/ الاية: ۸۰ نژاہ 
للکافر والعجب من الإمام أنه جوز الاستغفار للمشرکین فیما سپأتی فی تفَکِشر تلك الآبۃ 
واستثناء الاستغفار من أمر الله الرسول بالاقتداء بإبراھیم عليھما السلام لأن استغقارہ عليه 
السلام لابيه قبل الٹھي آو لموعدۃ وعدھا إیاء کما صرح به المصنف ھهناك فالاقتذالبعد 
التھي لا یناسب ومن هذا استثنی الاستغفار عن الأمر بالاقتداء فالظاھر أن الاستغفار متا 
قبل الٹھي ولو فرض کونه بعد الٹھي لا إشکال أیضأً لأن الٹھي مقید بالتبین أنھم من 
أصحاب الجحیم وکون ابن أٔبیْ کكذلك محل نظر (فنزلك ٛسواء عليھم استغفرت لھم أم 
لم تستغفر لھم لن یغفر اللہ لھم٭ [المنافقون : )]٦‏ أورد عليه أن هذہ السورۃ آخر مانزل 
فکیف تکون علہ الایة نازلة بعدھا وهھي من سورۃ آخری والجواب أنه یجوز أن تکون ھذہ 
السورة آخر عا نزل من بین السور ولا ینافیه کون بعض آیة من سورۃة أخری نازلة بعدھا کما 
ذھب بعضھم إلی أن سورۃة الفاتحة أول ما نزل من السور مع أن بعض آیاٹ سورۃ اقراً نزل 
قبلھا کما صرح بە شراح الیخاري علی ان کون هذہ السورۃ آخر ما نزل مما اختلف فیه وقد 
زی المصنف خدیئاً ٹی آوائل سررة المائدۂ من آخر القرآن ولا فاخلرا خلالھا وح مو 
حرامھا انٹھی ولا یخفی دلالته علی ما قلنا لأنه الأصل کأنه أراد رد الزمخشری حیث مال 
(وذلك لأنہ عليه الصلاۃ والسلام فھم من السبعین العدد المخصوص آأنه الأاصل فیجوز أن 
یکون ذلك حداً یخلفه حکم ما وراءہ) فإن قلت کیف خفي علی رسول اللہ عليه السلام 
وھو أفصح العرب وأعرف بأسالیب الکلام والٰذي یفھم من ذکر ھذا العدد کثرۃ الاستغفار 
انتھی توضیحه أن السبعین موضوع لعدد معین ومستعمل فيه ما لم بصرف صارف عله وهھنا 
لم یوجد صارف فوجب الحمل علی معناہ الأصلي وأما قول الزمخشری والصارف عنہ 
قرله ذلك بأنھم کفروا فسیشیر إلی الجواب عنه. 

قولە : (فبین لە أن المراد به التکثیر دون التحدید) بقول : *فسراء علیھم استغفرت 
لھم أم لم تستغفر لھم٭ [المنافقون: ]٦‏ ھذا البیان إما بیان تغبیر کما هو الظامر من تقریر 
المصنف فإنه لما کان السبعون خاصاً یتناول المخصوص فطعاً لا یحتمل بیان التفسیر بل 
یحتمل بیان التغییر کما صرح بە أئمة الأصول أو بیان تفسیر لأنه لما شاع استعمال السبعین 
فی النکٹیر صار ذلك المعنی ملحقاً بالحقیقة فی العرف فنشاً من ذلك الخفاء فأزیل ہبیان 
تفسیر ذلك الخفاء لكٹه خلاف الظاہر. ۱ 

قولە : (وقد شاع استعمال السبعة والسبعین والسبعمائة ونحوھا في التکثٹیر) إشارۃ إلی 
ما قلنا من أنە ملحق بالحقیقة وإلی منشأً ما ذھب إليہ الزمخشري . 


قوله : (لاشتمال السیعة) تعرض السبعة ٹم الاکتفاء بھا لأن حکم أخویھا یعرف منھا. 


قوله: لائه الأصل أي لان لفظ السبعة في العدد المخصوص أصل لأنه هو معناہ الموضوع 
له في اللغة وأآما استعماله في معنی الکثرۃ فبحسب تعارف الناس ولیس معناہ الأصلي لاشتمال . 
قوله: لاشتمال السہعة علی جمیع أقسام العدد قال صاحب الڑیجاز السبعة أکمل الأعداد 


٭ . ہںہ.۔۔۔_۔ ‏ وسہ ٦‏ 

قوله: (علی جملة اقسام 'العدد) قیل قال المصنف في شرح المصابیح لعجۃ بش 

في الکثرۃ یقال سبع اللہ أجركک أي کثرہ وذلك ان السبعة عدد مستکمل لآنواغ العلادِ کلە إذ: 

الأعداد إما زوج أو فرد وإما لوج ژوج آو زوج فرد فالزرج هو الائنان والنزد حو لاد 
ؤزودج الزوج عو الاأزبعة وزوج القرد هو الستة ا سر سی سو پا جو 
السبعة سبتة وواحد فھي مشتملة علی جملة أنواع العدد ومنشاھا فلذا استعمل ۂ في الکئیر 
انتھی فإذا آرید المبالغة فی بیان التکئیر جعلت آحاد السبعة عشرات فیحصل:السبعك ئم 
أرید فرط المبالعة جعلت عشر اتھامات فیحصل سبعمائة فالسبعة عنصرھما 0.0 ٰ 
فاکتقی بہٗ عٹھما وعلم ‏ أیضاً وجہ اعتبار السبعین 'وسبعمائة مع أن السبعة تدل علی الکٹرة 
(فکأنه العدہ بأسرہ) وآرید به' الکثرۃ ة بالغا ما بلغ إلی ما لا یتناھمی ثم استعمال الضبعة . 
وأخویھا فی الکٹرۃ مجاز مرسل بغلاقة اللزوم لا استعارۃ کما أوھمہ قوله فکأنہ ۔العدد.: 
۱ قوله: (إشارة إلی أن الیأس) المستفاد من المقام الظاھر الأڈیاس من الأفعغال او 
الڈي فھم من سوق الکلام لکن راعی الدب فذکر الیاس الذی سرف ا (من 
المغفرة وعدم قبول استغفارك): 

قوله: (لیس لبخل متا):ناظر لی ائیاس من المغفرۃ ة بنوع مسامحة ذ فی البخل متہ 
تعالی یناسب الایاس الذي فعله تعالی لکن الیأس جس سوب تد دی بت 


قوله: (ولا لقصور فيك)ً ناظر إلی عدم قبول استغفارك . ٰ 
قولە: یل لسم الیم عتم قلعم شرعی کا هو نتخب آمل السنة لا مثلي ۔ 
کما هو مذھب المعتزلة إذ مغقرتھم جا ئزۃ عندنا عقلاً لا عندھم. 
قولہ سیب الکفر افصارف منھا) لکن لا ملفاً بل الکفر المطبرع علیہ کما 
سیجی۶ ۔ٴ ۱ 
اث قوله: المتمزدین فی کفرھم) رانما جملہ علیہ لرآن بالکفر والمزد اور اقشدة. 
مستقافقمن اصل معناہ [ذ هو الخروچ من القصدا مو ستظزم للیالتغر ٦‏ 


اکواسسای الأعداد لأن الس تة أول عدد قام لأنھا تعادل أجزاءھا إذ نصفھا ثلائة وٹلٹھا انان 
ومفردھا وأاحدۃ وجملتھا ستة وھی مع الواحدة سبع فکانت کاملة إذ لیس بعد التمام سوی' الکمال 
اولعل واضع اللغة سمی الأسد سبعاً لکمال قوته کما أنه آسد لأسادتہ في السیر ٹم سبعون غایق . 
الغایة إذ لآحاد غایٹھا العشرات وقالوا شاع استعمال السبعین في الکثرۃ لأنھا تکرار السَبعة عشر _ 
مرات والسبعة هو عدد شریف نُدد الشموات والأرض واللجوم والأقالیم والبحار قلیس المقصود 
من ذکر العدد في الآیة تحدید عدم الغفران بھڈا العدد ہل ر کما بقول القائل لمن یسل الحاجة 
لر سالتنی سبعین مرة لم اقضھا لك والمعنی أنه لا یغفر لھم وإن استغفرت لھم ابدا. .. 


قوله: لمتمردین في کفرھم قد ذکرنا ان الکافر إذا وصف بالمٰسق آفاد ھڈا سس شَذة 
در تھ ٰشویٰ في الغي ولذا وف بالمتمردین في الکفو . ج7 


سور التوبة/ الأیة : ۸۰ ۹۷۰ 


قولە: (وھو کالدلیل علی الحکم السابق) أي الحکم بسببیة کفرهم'ِغلم المغفرة 
وإنما قال کالدلیل إما لانه لم یکن في صورۃ الدلیل أو لعدم ذکر الدلبل بتمامة'ما أشار 
إليه المصنف بقوله فان مغفرۃ الکافر . 

قولە : (فإن مغفرۃ الکافر بالإقلاع عن الکفر والڑرشاد إلی الحق) أي فإن مغفرة الکافر 
لا تکون کسائر العاصین فإن کفرھم ما دام باقیاً لا یقبل المغفرة بمقتضی قولہه: طظإْإن اللہ لا 
یخفر أن یشركع مہ ٭4 [النساء: ]٦۸‏ بخلاف سائر المعاصي فمعنی مغفرتھم توفیقھم 
وارشادھم إلی الإیمان مجازا لکوئه سبباً للمغفرۃ. 

قوله: (والملهمك في کفرہ المطبوع عليه) عذہ کبری للصغری المطویة تقریرہ أن 
ھؤلاء الکفرۃ منھمکون في کفرھم المطبوعون عليه وکل من هو مذا شأئه (ولا بنقلع) کفرہ 
(ولا یھعدي) رکل من هو ھذا شأنە فلا یغفر قوله فإن مغفرة الکافر بالاقلاع عن کفرہ علة 
لھذہ المقدمة الآخیرۃ ویمکن أن یکون قوله لا ینقلع قیداً للمقدمة لە المذکورۃة والترنیب 
حینکلٍ ظاعر أیضاً والتنبیه علی عذر الرسول فی استغفارہ. 

قولە: (وھو عدم یأسە من إیمانھم ما لم یعلم أنھم مطبوعون علی الضلالة) فلا یکون 
قول: ذلك بأنھم کفروا 4 [التوبة : ۸۰] الخ قرینة صارفة عن إرادة السبعین إلی معناہ الأاصلی 
کما ذھب إليه الزمخشري ھذا ما وعدناء من إشارۃ المصنف إلی الجواب عنه هذا البیان علی ما 
اختارہ المصنف وما خطر بالبال من أن قوله تعالی : استغفر لھم أو لا تستخفر لیم4 
[المنافقون: ]٦‏ فی قوۃ ل٭إسواء علیھم أستغفرت لھم أم لم تستغفر لھم4 [المنافقون: ]٦‏ کما 
أشار إليه بقوله یرید بە التساوي فإذا لم یکن هذا القول قرینة صارفة عن إرادةۃ السبعین إلی معناہ 
الأصلي فلا یکون قوله تعالی : 'سواء علیھم أستغفرت لھم4 [المنافقون: ]٦‏ الاَیة قرینة أبضاً 
والفرق تحکم علی أُن قوله ذلك بأنھم مع قولە: ل٭والل لا یھدي القوم الفاسقین 4 [التوبة : ۸۰] 
کونه قرینة صارفة کنار علی علم فالحق ما اختارہ الکشاف من قوله لم یخف عليه ذلك ولکن 
خیل ہما قال اظھار الغایة رآفته ورحمتہ علی من بعث إليه کقول إبراھیم عليه السلام: ومن _. 
عصائي فانك غفور رحیم؟* [إبراھیم : ]٣٣‏ انتھی نظیرہ ما سبق من قوله وفیه تنبيه علی أنە لیس 
یقبل قولکم لجھلە بحالکم بل رفقاً بکم وترحماً عليیکم . 

قولە: (والتئیيه) عطف علی الدلیل فیکون مجروراً أو عطف علی الجار والمجرور 
فیکون مرفوغا وھذا خو المناہت۔ 


قوله: وھو کالدلیل علی الحکم السابق وھو أن تستغفر لھم سبعین مرة فلن یغفر اللہ لھم 
فكأنه قیل لن یغفر الش لھم لانعدام قابلیتھم للمغفرۃ بسبب کولھم مطبوعین علی الکفر ۔ 

قوله: والتتبيه علی عذر الرسول فکانە قیل الرسول معذور في استغفارہ لھم لطمعه في 
إیمانھم من جھة أنه لم یعلم أنھم مطبوعون علی الکفر والل لا یھدي المطبوعین علی الکفر إلی 
الاإیمان لفقد قابلیة الاھنداء فیھم . 


بچوسہسوببود وچووجتجچچچوجد سر ود ۸۸۱ 
تعالی : کان ھی یتین اس کیا شر بر کا یکر 
تبین لھم أنھم اصحاب الجحیم4 [التوبة : ۔۱۱۳]). ٌ ٭ 
رت تتتائی تح المعلوتَ بتفمد ا ول امہ کان ھٹا وید . 
ای فی سی کہ لوک کا کر بل کازج گر رو دسر لو ا ٰ 
قُولٰە: (بقعودھم) أي اي گ٤‏ ے 0 الغزو خلفه) إشارۃ لی ان >> 
ظرف بمعتی خلف وبعد.. َ کے ۱ ۱ ۱ 
کل (یقال أقام خلاف الحیٰ أي -- 7 علی ذلك رانتعمال خلا 
٣‏ بمعنی اُلخلف لان جھۃ الخلف خلاف الامام (وبحوز أن سی سیت فیکون 
۱ انتصابه علی العلة), ۱ 
قولہ: (أو الجال) فیکون المصدر بمعنی اسم افاعل۔ 
6 ابثارا ری - ود اصلء ودع خلثت الواو وعِض عنه التاء یتر 
ول مل اف )اق پر نار مل کر ٦یا‏ کی ۱ 
تعریض بالمؤمنین الڈین'ائروا' علبھا تحصیل رضائہ). ۱ ۱ ا ٰ 
قوله: (ییڈل الاموال والمھج) جمع میجة وھ مھنا بمعنی الف وا کان أصل 


قوله: فیکون إنتصابہ علیٰ الملة اي علی ند مفجول لە لفرح أي قرحوا بْخلٰہم عل الٹرو ' 
ٰ لأجل مخالفة زسول الله أو علیٰ الحال من باب آتیته مشیاً أي ماشیاً أو علی أن یکؤن حالا یکوب " 
فی معنی القلیل أیضاً کما في قوٰله لك: ضربته مؤدیاً قال آہو البقاء وخلاف ظرف ہمعنی خلف أيٴ 
۱ سو شی رر ہی سی مات ہو موق می وم ہو 
تجکروو ما اکا لاو سای جع لا ٣‏ 
قولە: ایثاراً للدعة زالحفضں أي میس مز سار رر اذ ل> 
مہ سر وسر ہہ جات سو رر مث لابا 
کان أُجھل من کل جاعل ولبعضہم: ٣ ١‏ 
بس افعی کن تیج ۶ص 9ھ 
فکیغباأ(اتلقی مسرۃ ساعة وراء تتقضیهھاساءة أخعقاب َ" 
مسرۃ ة أحقاب مبتدأ:والجمل بعدھا صفتھا وخبرھا أرٹھا شبه الصاب زالسضات ثہت مز 'شذیثة 
المرارۃ وقیل هو الحنضل وجملة ورام تقضبھا مساءة أحقاب ضفة مسرة بساعة: قیل نمساءة إ ا٘حقابْ 
ناعل الظرف لاعتمادہ علی الموٴصوف . ۱ 


۲۹ 


معناھا الروح و القلب و دمه (أي قال بعضھم لبعض أو قالوہ للمؤمٹین تمِىطا) وفلد 
آثرتموھا بھذہ المخالفة. 


سور التوبة/ الأبتان < ۸۲ء ۸۳ 


قولہ: (إن مآبھم إلیھا) آشار إلی أن مفعول یفقھون محذوف ولم بنزل ملا 
اللازم . ۱ 

قوله: (أو أُنھا کیف ھی ما اختاروھا بإیٹار الدعة علی الطاعة)إشارۃ إلی جواب لو 
(إخبار عما پؤول |لیە حالھم فی الدنیا والآخرۃ). 

فولہ تعالی : فیک کیک وکا کنا مرکا بَا کائا یکیو لیا 

قولە: (آخرجه علی صیفة الأمر للدلالة علی أنه) (ختم واجب) أي شبە النسبة 
الاستقبالیة الخبریة بالنسبة الإتشائیة في الوجوب واللزوم فاستعیرت صیغة الأمر لتلك 
النسبة الخبریة (ویجوز أن یکون الضحك آو البکاء کنایتین عن السرور والغم والمراد 
من القلة العدم) . 

قوله تعالی : فان زٌجماک الله اك طَابِقَتر یَنہَم فاستن دواد روج فشل لن ترجا معی أيدا 


کر عم 
ور جں خم 


لن کرای عََا إِنٌ شر پالَشٹرر أرلَمَرز تَنْمُراممَ ِنید ڑکا 

قولە: (فإن ردك ال إلی المدینة) آشار بہ إلی أن رجع عتعدلاً لازم فإنه یستعمل لازماً 
وھو الاکٹر ومصدرہ الرجوع ولما لم یصح أو لم یحسن ھذا حمله علی المتعدي ومصدرہ 
الرجع قال تعالی: ظا إنه علی رجعه لقادر*4 [الطارق: ۸] وقد یجيء لازما أیضاً کما أشار 
إليه المصنف فی قولە تعالی : ٭لوالسماء ذات الرجع4 [الطارق: ]۱١‏ الایة . 

قولە: (إلی المدینة) لما کان معنی الرجوع العود إلی ما ذھب عنە وھو هنا المدینة 
دون طائفة قال إلی المدینة (وفیھا طائفۂ). 


قوله: (من الہتخلفین) ببان مرجع منھم فالْطائمة بعض منھم وبین سرہ ہو جھینں إذ 
المتبادر الکل دون البعض . ْ 


قوله: ان مآبھم إلیھا أو اُٹھا کیف هي کلاھما تقریر متعلق یفقھون وقرلە وما اختاروما 
جواب لو محڈوف أي لو کاتوا یفقھون أن مرجعھم إلی تلك النار ما اختاروھا ولو کانوا یفقھون 
ان تلك التار کیف هي في الحر ما اختاروھا بدل طاعة مؤثرین الدعة علیھا. 

قوله: اخرجه علی صیغۃ الأمر أي آخرج إخبار علی صیغۃ الأمر فإن أاصل المعنی 
فسیضحکون قلیلاً ویبکون کثیراً جزاء إلا آنه آخرج الخہر علی لفظ الأمر للدلالة علی أنه حتم 
واجب لا یکوت غیرہ وجه دلالة صیفة الأمر علی ذلك أن الأمر إنشاء لا یحتمل الکذب کما 
پحتمله الخبر وأن أمر اللہ للاشیاء حتم لوجودھا وقطع في کونھا کقولہ تعالی: لکن فیکون4 [آل 
عمران: ]٣١٤‏ وقال لھم موتوا پروی أن أھل النار پیکون عمر الدنیا لا یرقا دمع ولا یکتحلون بنوم 
والمراد من القلة العدم لان المنافقین لا ضحك لھم ولا سرور في الآخرة. 


کر کش ٰ رد ادیڈ ا اد 
لم پکٹا۔ مافقین). ۱ 

+- (ؤکان لمتخلفوۂ) قیل لاحسن لفاءمنا لاہ لیس سی موانمھا انتھی وا 
عندیي من النسختین الواد دو دون: الفاء. ۱ 


قولە: راید سیت سے بر قامتنا 
و الخروج فا گیا سو موہ کن اسم ادخل : 
[التویة : ۸۳]) /] فإنہ لا یلائم ہپ سا ا ا بریدوں اغرت ج للا 
التعلیل الآّتی وقولە : ٭فانعدرا٭ [التوبة: ۸۴] الایة. 00 ۱ 

قوله: لعلیل لہ یما سق من النھی فا یتضمن الخ بان منکم ونھاقم ن ٰ 
(وکان اسقاطھم عن دیوان الْغا؛ عقوبة لھم)۔. ْ ٰ 


قوله: ا کلھم أيٰ فان المتخلفین لیس جمیمھم منانقین فمتھم المنائفون وغیرهم فإذ 
ضمیر متھنم راجع إلی المتخلفین' والمراد من الطائفه طائفة المنافقین من ھژؤلاء المتخلفین . : 
قولہ ےم سموہہنہر سی شھ ‏ امصسحتت 
منھم فی الایڈعن النفاق فإن بعضھم تاب عن النفاق واعتڈر وهو المراد من قول صاحب الکشاف 
عائدً إلی المنائقین أي من بقي منھم غیر تاب وإنما قال إلی طائفة منھم من تاب عن:القاق وندغ _ 
علی التخلف واعتذر بعذر صحیح . ١‏ 
ْ قوله: غبار فی معنی الٹٰكي'الممنی ققلٴ لا تخرجو معٰ آبدا ولا تقاتلوا می عدوٰافعدا 
عنہ إلی الخبر مبالغة کما یعذل عن الأمر إلی الإخبیار لذلك في نحو رحمة اللہ المعنی لیرحمہ اللہ . 
پہےج مور جو سے ود رای وھ 4و ہیں جو و و 
حبنثذِ ان المطلوب بالأمر أو النھي قد وقع وحصل فأخبر عنه . 
قولە: تعلل أي قوله عز وجل ٍإنکم رضیتم بَالقعود فاقعدوا مع الخالفین4 [التویةٴ ُ۲ 
'استثناف فی معزض التعلیل للٹھی عن ألخروج ومقاتلة العدو فکان تخلفھم عن الغزو:وقعودھم عنه 
فی غزوة تبوك سبباً لمنعھم عن الجھاد فکأنه قیل ما سبب نھیھم عن عن الجھاد فاجیبِ بأنھمٴرضوا 
التخلف اول مرۃ فکان منعھم لمنهٴ عقوبةِ لھم علی جرم تخلفھم وو نفاقھم لأن ضفة النفاق هي 
ےو سو سو ودب شی 


سورۃ التوبة/ الایة : ۸٤‏ ۳۷۱ 

قولە: (علی تخلفھم) أي مع الکراعة واعتقاد قبحه فیختص بالمنافقیِن فلا إشکال 
بالمتخلفین من المخلصین . 

قوله: (وأول مرةۃ هي الخرجة إلی غزوۂ تبوك) مصدر بناء المرة الظاھر أن أول سَرّۃ 
منصوبة علی الظرفیة الزمائیة إذ مرة التبادر فیه الظرفیة واسم التفضیل حکمه حکم المضاف 
إليه الا یعرف وجه استبعاد أہی حیان وقیل إشارۃ إلی أٹھا منصوبة علی المصدریة أی أول 

من الخروج وتذکیر اسم التفضیل المضاف إلی المؤنث هو الأکثر فی الاستعمال فإنك 
ار اس و رر یں ہیں مع أُن الموضع الجمع لکون 
المرۃ تکرۃ في قولة الجمع . 

قوله: (أي المتخلفین لعدم لیاقتھم) متعلق بالمتخلفین (للجھاد). 

قوله: (کالٹساء) ففی الخالفین تم تغلیب وفي جعلھم من عداد النساء (والصہیان) زیادۃ 
عقوبة لھم وإخراجھم من زمرۃ الرجال الکاملین وادخالھم في جملة المحرومین (وقریء 
مع الخلقین علی قصر الخالفین). 

قوله تعالی : ولا لعل ام وہ نات آبدا ولا تم عی قبرہۃ اہم کفروا با وریہ 
رؤا رَثم کيثیت (ڑٹیا 

(ولا تصل علی آحد) عمزۃ أحد أصلیة لا عبدلة من الواو ولا یقع في الایجاب أصلا 
کما في التلویح أو بدون کل کما في المطول ومعناہ ما یصلح أُن یخاطب مذکراً أو مؤنثاً 
مفرداً أو غیرہ وھو في معنی الجمع لوقرعه في سیاق النھي (مات) صفۂ أحد اختیر الماضی 
لتحقق وقوعه أو لعدم المبالاۃ بموتە أو لموافقته لسبب النزول فإنھا نزلت بعد موت ابن 
بی (أبداً) متعلق بالٹھی فتکون محکمة. 

قوله: (روي أن ابن أَييَ دعا رسول ال گل في مرضه فلما دخل عليه) فيه ابہجاز 
اللىحذدف ای ا٘جاب عليه السلام فلما دخل (ساله آن یستغفر لە ویکفنە فی شعارہ الذي یلي 
جسدہ وبصلی عليه)۔. 

قوله: (فلما مات أرسل قمیصه) وسیجيء وجہ إرساله (لیکفن فيه). 

قوله: (وذھب لیصلی عليه) إذ لم یقع الٹھيی عن الصلاۃ علی المنافقین حیتثذ . 

قوله: (فنزلت) ولم یصل عليهہ وھو الأوفق للتعبیر بالماضي کما بیناہ آنفاً ولذا مرض 
الوجه الثاني وقال وقیل یصلي الخ (وقیل صلی عليه ٹم نزلت). 

قوله: (وإنما لم بنە عن التکفین ٹي قمیصه ونھی عن الصلاة عليه) کما هر المختار 
إذ علی القول الثانی لم ینە عن الصلاۃ أیضاً. 

فولە: (لآان الضنة) أي البخل (بالقمیص) اتفاقی وإلا غالضنۃة مطلقاً (کانت مخلة 
بالکرم) وعو لا یلیق بمنصبه عليه السلام لأنه معدن الکرم والعطاء . 


وھیسوسسسسستھڑے ری ۸۵٥‏ 
قوله: (ولأئہ کان مکافأة لإلباسه) أىي لالباس ابن أبیْ (العباس قمیصه6٢ ٤‏ 
قولہ اوخ ای سح ران یی مر بر رض ا ا عنه لم 

یدخل الإسلام فی غزوۃ بدر وآسر مع سائر المشرکین 0 بإعظاء الفدبة راس تعدہ 

بقل اق ا یا قاع :. 56 
فوله: (والمراد من الصلاۃ الدعاء للمیت والاستغفار لہ والظاھر ان لمرأہ الامتفار' 

۔الاستغفار فی الصلاۃ ة لا فيی خارج ااصاق- ۱ ١‏ 
ثوله: (وھو ممنوع فی حق الکافر ولذلك رتبْ الٹھي علی توله مات ایذا) نا ) فان مات 

أبداً صفة لأحد وھو من قبیل ترتب الحکم علی المشتق وو یفید علیة ماخذ إلاشتقاق ومن 

ھذا قال المصنف (یعتي الموت أي الموت علی الکفر) الموت علی الأبد فإنھم لا حیاۃ 
لھم أبداً (فإن إحیاء الکائر للتعذیب دون التمتع) فحیاتھم کلا حیاۃ نہ جب مڈا 
ہہ ہس سر سوہ ید ۱ ٌ 

قوله : (ولا تقف عند قبرہ للدفن أو الزیارة) أ َ ْ 
مطلقاً کنایة أو مجازاً وکان صّلی اللہ تعالی عليه وسلم یقوم علی تبور میں ویدعو لم 

ٹم تھی عن ذلك حین مات رئیس المنافقین ابن أَييٌ: 
نل سیل تی) ای الک الس برا نیما مار 

علی قبورھم لائق لأنھم کفروا (او لتابید الموت) أشار في الموضعین إلی أن آبدا قید لمات 

ومر الظامر وما ذکرناہ أولا من کونہ متعلقاً بالٹھي فھو مختار بعض العظماء وفحول 

العلماء وبعض المحشنٰین رجح ھذا وقال وما ارتکبە المصنف أمر لا داعي إليه سوی أبْه. 

رآہ وجھاً صحیحاً ونظراً خفیاً فعدل إلیه اعتماداً علی ان الآخر طریقة مسلوكة واضحة لا 

حاجة لذکرما انتھی وأنت خبیر بأن الٹھيی غیر مقید وہ ور سر اوہہ ح ولی فرض 

وقوعہ لا کلام في.ندرتہ فما اختارہ المصنف أحق وأدق والداعي إليه أثبت ‌کچھَ0×"" 
+۶ ہیں سا ون 7 کان عم راف تارق 

اتنام رم خول ڑا 1 

قول٭: (تکریر لمائیں) حیث مر ذکرھا فی مہ السورۂ 2 ان الْزاد پہ ۱ 


توله: بک لیات قببی حیصہ رری لی سم رسول اه لا ہر پر 
لم یجدوا لە قمیصأً وکان رجلا طوالاً فکساہ عبد اللہ بن أَيي۔ ٰ 
فوله سس فرع کم عخمتا الس مر اما اعت 
ْ یوم الحشر فما معنی تابید موت االکافر فاجاب غنہ بقولہ فإن إحیاء الکافر للتعدیب فکان :کأنه لم یحیی . ْ 
قوله : تعلیل للٹھی أي خو استثٹاف لبیان علة الٹھي نن صلاة من مات متھم أو لبیان أبدیة 
مرته فکان سائلاً قال ما علة الٹھي عن صلاتہ أو ما علة تابید موہ فاجیب: فلباتھم کفروام 
ا ۰ الایة ٴ ٴ ٰ 


سورة التوبة/ الایة : ۸٥‏ 


الفریق الأول أیضاً ولا یضرہ تغییر یسیر فی بعض الفاظه وبعد ما بیلَلّكا. 

قوله: (والآأمر) أی السأن والمراد یہ الاعجاب بالأموال والاولاد وتکرار الٹھُی عنه 
حقیق ب٭) . 

قوله: (فإن الإبصار طامحة) أي مرتفعة وماثلة (إلی الأموال والأولاد). 

قولە : (والئفوس) أي الارواح أو القلرب (مغتبطة علیھا) أي حریصة والحرص لازم للغبطة . 

قوله: (ویجوز آن تکون هذہ) ولا تکریر فلا تأکید ۔ 

قوله: (في فریق غیر الأول) ویژید بنوع تأکید التغییر بیٹھما بألفاظ ذکر الفاء ھنال 
فإِنه تعالی لما وصفھم بکوٹھم کارھین للانفاق بقوله: ولا ینفقون إلا وھم کارمون4 
[التوبة : ]٥٥‏ وکراھتھم ذلك لکونھم معجبین بالاموال نھاھم اش تعالی عن ذلك الإعجاب 
بفاء التعقیب وأما هھنا فلا تعلق لہذا الکلام ہما قبله فجيء ہالواو الذي هو الأصل فی 
العطلف ومناك بزیادة لا تنہیھا علی ان کل واحد مٹھما منٹھی عنه إعجابھما علی انفرادہ وھنا 
وقج الٹھي عن اعجابھما مجتمعین لکن المراد منفردین لقیام القرینة علی ذلك إِذ لا یتوهم 
کون الٰٹھيی عن اجتماعھما دون انفرادھما بعد الٹھی عن انفرادھما بناء علی أُن المراد الفریق 
الأول وأبضاً إذا کان المراد غیر الشریق الڈول إذ القرینة القائمة علی ذلك وھناك لیعذبھم 
وھنا ان یعذبھم إِذ اختیر کون المراد ھنا نفس التعذیب وھنا جعل الاختیار المحذوف 
مفعولا والتعذیب علة مذا إذا جعلت اللام للتعلیل وأما إذا جعلت زائدة فالأمر واضح 
والمعنی في الموضعین واحد وھنا ترك الحیاۃ وذکرت في فیما مر تنبیھاً علی أن الدنیا فی 
مثل ھذا وصف لا اسم یجوز ذکر موصوفھا وھو الحیاة وترکە أیضاً بمعونة المقام واللہ 
تعائی اعلم بحقیقة المرام. 


رب 


[التربة ۰> ]٤٥٥‏ الایة , ْ 

قوله: والأمر حقیق بهە أی بائتاکید لأنہ آمر مھم وی الکشاف وقلد اأُعیدوا وقولعے: ظولا 
تمجہك* [التوبة : ۸۵] لآأن تجدد النزول لە شأن فی تقریر ما نزل لە وتاکیدہ وإرادة أن یکون علی 
بال من المخاطب لا ینساہ ولا یسھو عنه وآن یعتقد أن العمل به في مھم یفتقر إلی فضل عنایة بہ 
لا سیما إذا ثراخی ما ہین النزولین فاشه الشيء الذي أهھم صاحبهہ فھو برجم إليه في أثناء حدیلہ 
ویتخلص إليه وإنما أعید هذا المعنی لقوته فیما بجب أن یحدر من . 

قولە: ویجوز ان یکوت مذە في فریق غیر الأول فحینثدٍ لا یکون تکریراً للاول وأما فی 
أسلوب عذہ فأشیاء لیس فی الأول الاول أُن ما في الال فلا تعجيك بألفاً وما فی عذہ بالوار 
والٹائي أله قال ٹمة آموالھم ولا ألادمم بکلمۂ لا وهھنا بدون لا والٹالٹ أنه ذکر هناك لیعذبھم 
باللام وھھنا بدون اللام وتغییر أسلوب علی ھذہ الأمور یدل علی أنه فریق غیر الفریق الأولِ وقد 
ذکروا في فائدة تغییر الاسلوب عنا وجوهاً علی تقدیر کونە تکریراً للاول یطول الکلام بذکرما 
ویجوز ان یکون یراد بعضھا أي بعحض سورۃ واحدۃ بأن ینزل آیة وآبتان منھا. 


11ع 


قولے تعالیٰ: وإذا انت 
سو ار در امت سے ۱ 

قوله: (من القرآن ویجوز أن یھ مجازاً بطریق ذکر الکل وارادة تی 
والمراد بالسورة یراو سورۃ براءة وآنت خبیر بأن ھذا إذا آرید بالسورڈ بعضھا ہا 
کما ھو الظاعر وأما إن آرید ہالمنوزۃ ثمامھا فلا مساغ لھا لأن ھذہ الأیة من سورۃ براة وو 
الظامر ولعل لہذا مرضه ضاحب الکشاف وقال وقیل ھی براءۃ لآن. فیھا الأمر بالایمان 
والجھاد بأن آفنوا أي لفظة أن - 0ء0“ والأمر منسلخ عن معنی الأمز ند غر 
توضیحه فی قوله تمالی: (وآن أقیموا الصلاۃ وأنفقوا4 من سورة الأنعام (بأن آمنوا بالل) . 

قوله: (ویجوز أن تکؤن ان المفسر٤)‏ ور مر ید و و الائزال متضمبٰ 

معئی القول وعلی هذا تکون السورة عبارة عن ھلہ الابة فقط فإن مذا مقتضیٰ التفیز ولیه: 
مرا ہیں وت وزیفه وآخرہ مع کون الآمر باقیاً في:معناہ وعدم 
الاحتیاج إلی حذف الجار خینئذٍ قیل والمصدریۃ تناسب إرادة السورۃ ہنمامھا والتفسیریٰة : 
ح وب یر پور ری و وی اہ وی 

بٰعض السورۃ الّیات الي ذکر فبھا الأمر بالإیمان رالجھاد دون مذہ الایة فقط . 

قوله: (ذو الفضل ٦‏ خصیم لأنھم المذموموت لان لم قدرۃ مالیة فلھم علٰی 
الجھاد قدرۂ إما بأموالھم وأ نفسھم مم ات لیم قدةدتة ا با نالیم دن 
یکن لھم ذلك . 

قوله:.(الذین ثعدوا لعذر) 7-7 07 من الفقیر إذا: کا 
ینفق ولو بإعانة الغیر فالتخضیص لاولی الطول شس سیت سرت سیت ولو 
جوز عفھوم المخالفظ.-- ۱ 

قوله تعالی : وا بآ نامع الکڑا یئ کل یھ 

توله: لاد جج عافة رف لسر می سجہ بت 
ا والڑمامة والآمارۃ وغیر ذلك :من خواص ال رجال:. ْ ٰ 
قوله: (وقد یقال الخالفة لمن لا خیر فیہ) فح التاء للنقل من الوصفیڈ إلی الا 
کالتاء فی الجقیقة فالجمع علی فواعل لتائیث لفظه لأن فاعلا لا یجمع علی فواغل فِي 
العقلاء الذکور إلا شذوذاً کالنواکیْں وإنما اخرہ وزیفە لنه یفوت حینئذِ ما هو في الوجه 
نو سی سس سو شی ور بجر ورہ ارام 
ألجمع بحتاج إلی الاعتذار بخلاف الأول. 4م أ 

قوله: می الجھاد وعوالقةالسول من السمات ون فی التخلف عنة من الفقاوٰۃا 


ح ‏ ا کر 1 ۰7- 


: قوله : "0" ان مفسرۃ من الانزال عنی القول فعلی ھذا لا بقدر الب قبل اذ 
۱ ےد سک ۱ 


سورۃ التوة/ الّیات: ۸۸ - ۹۰ -ہ..۸.١9۔ہں‏ ہس ستسکسسےسسہشجےہ.. __ ۳۶۰ 


مفعول یفقھون وإنما اختیر یفقھون دون یعلمون لان الوصول إلی ما فیٰن|لیٔجھاد وغیرہ 
یحتاج إلی تدرب وفکر عمیق إذْ فيه غموضة ودقة . 

قوله تعالی: لی الوسول والدارت د اما معار جھڈرا ناف وان شع وَأواس لک 
الم ايك حم اي ڑا 

قوله: (لکن الرسول استدراك مما فھم من الکلام) أي المنافقون لم یجاھدرا 
وتقاعدوا عن الحرب لکن الرسول والمؤمنوت المخلصون جاھدوا ولم بتقاعدوا وتقاعدھمم 
عن القتال لا یخل عن نشاط المؤعئین المخلصین ورغبتھم . 

قولۃ: (أي إن تخلف ھؤلاء ولم یجاھدوا فقد جاھد) علة الجزاء أقیمت مقام الجزاء 
أي فلا خیر لأنه قد جامد (من هو خیر مئھم) اسم التفضیل ھنا بمعنی أصل الفعل أو من 
قبیل الصیف أحر من الشتاء أو خیر مخفف خیر. 

قوله: (منافع الدارین النصر والغئیمة خیر فی الدنیا والجنة والکرامة فی الآخرۃ) 
ماخوذ من عموم اللفظ وإطلاقه ولا قرینة موجبة للئشخصیص ولو قیل المراد منافع الدنیا وما 
بعدہ (٭وأولئك هم المفلحون أعد الله [العوبة: ۸۸ء ۸۹]) الایة مسوق لہیان منافع 
الا خرۃ لا ببعد . 

قوله: (وقیل الحور لقوله تعالی: ٭فیھن خیرات حسان* [الرحمن: ۷۰]) عطف 
علی منافع الدارین مرضہ لأنه حینئذِ لا یوجد التعرض لمنافع الدنیا . 

قوله: (وھی جمع خیرة) بفتح الخاء وسکون الیاء. 

قولہ: (تخفیف خیرۃ) بتشدید الیاء تأنیٹ خیر وو الفاضل من کل شيء المستحسن 
منە (الفائزون بالمطالب) . 

قولہ تعالی : آعد الہ لب جننت بح ری ین ختہا ا تر خیب یا هَِكَ انز العظِمْ (2یا 

قوله: (بیان لما لھم من الخیرات الأخرویة) ٘ي عد ال بیان لە ولذلك ترك؛ العطف 
ویحتمل أن یکون المراد قولہ : ل*وأوللك المفلحونچ [التوبة : ۸۸] فح الواو ابتدائیة . 

دوله تعالی : نَا النمَذْزوۃٌ یک الپ لد کم وَقمد ان کد ہوا الله وَرَسُواً 
میویث الین گفروا ینہم عذاب الیم (نکا 


کولہ: (یعنیي سد وغطفان) فہلتان معروفٹان لا یتعین کونھما س الملافقین وسیجیم 


قولہ: بیان لما لھم یعنی فوله عز وجل: فااعد اللہ لیم٭ [التربۂ : ۸۹] الأیة استثناف لبیان 
الخیرات المذکورۂ المعدة للمرسرول وللمؤمنین الذین جافذدرا باموالھم وأنفسھم فکأنه إذا قیل 
وأولىك لھم الخیرات سال سس ہی المعدة لھم فقیل: فؤأعد ال لهم جنات*٭ 
[العوہة: ۸۹] الایة 


۳۰٣۰٣٣۳‏ ۱ : ۱ ۱ ضَورۃ التونة/ الٰة: ۰ھ 
الس الصت وقیل 7 وجاء المعذرون شزوغ فی بیان أحوال مناقھی الاعراب' 
إثر بیان منافقي أھل المدینة ولا یخفی ما فیه (استاڈنوا فی التخلف متمذرین)بالجھد. 
وکٹرۃ سس ا ر و عیں بن الطفیل قالرا و" می 


اأُمالینا ومواشینا . 


قولە: (الممانز [ما من عق غي الام إٹا قبر فہ) مہاب انیل عم ابادرہ ہی ٰ 
ومعنی 7 مئی فلأآن قد الادغام شو الظامر السائز رأما معی فلان السوق یقتضي ود 


کاذبین فی عذرهم (موھما أٴآن لهِ عذراً ولا عڈذر لہ). 


قولە: (آو من اعنذر إذا تھد العفرہ''' أي بینە (بإدغام التاء فی الذال ونقل 20 
لی العین) وھو محتمل لکونہ 'عذرہ :جقاً باطلاً بخلاف الأول فإنه یدل علی کلبه لہذا:قال' ‏ 
المصنف موعماً بأن لە عڈر أو لا عذر لە وسکت -ھنا تنبیھاً علی ما قلنا (ویجوز کسر :العین ٴ 
لالتقاء الساکتین وضمھا) جو للاتباغ أي لاتباع المیم ری یپوی ٰ 


بعتوب مم 


قوله: ان اجتھد فی العْذر) نیہ إشارۃ إلی صدقه کما قیل وما ذکرہ نے لف فی ٴ 
وی تر سس یہ وس مہہ موہ استعمال العرب : 


۰-- ری الممذرون: بتشدید المین والبال علی آئه من تعذر ؛ سیت 
۱ لحن) أي غیر صحیح قیل ہلہ القرامۃ نسبت إلی مسلمة ولیست من السبعة ہوکذا قال: أبوٴ 
حیان هذہ القراءۃ إما غلط من القاریء أو عليه (إذ 27ي مین لان ال الثاء لا: 


ہے موھمً ان لہ عذرآ وفی الکشاف من عذر في الامر إذ آفصر نیہ وتوانی ولم بجد 


- بادطام التاء فی الٰذال بعد فا التاء ڈالإ۔ 


قوله: ویجوڑ کسر العین لالتقاء الساکنین هذا علی أُن لم ینقل حرکة الذال المنقلبة عن التاء' 
ان الف طل حذفت لإدغام الذال هي الذال فحینثلٍ یبقی العین ساکنة وبعدھا ساکن آخر وھو الذال' . 
التي حذفت حرکتہ لأجل الإدغام فلما التقی الساکنان وتعذر تلفظھما ہلا تحريك رکٹ العین: _ 
لساکنة بالکسر لائہ اإاصل في تٌحریك الساکن قوله لکن لم بفرأ بھما اي بکسر الین ویضمھا: ْ 


فالجواز الذي ذکرہ بناء علیٰ الْقیاض ۔ 


قوله : وقریء المتعذرون بتّشدید العین والڈال أُأصله منعذرون قلت ال اء عیناً فا جتمم العینان' ۱ 


02 فحذفت و الین لاولی وأدغمت - العین الثائة سو معذروث. 


)١(‏ ران جزم صاحب الکشاف بہطلانہ حیث قال وعم المعتذرون الباطل۔ 
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بجوز إدغامھا في العین لتضادھما وإما تنزیل التضاد منزله التناسب فلم یقلهأبضد من النحاۃ 
ولا من القراء فالاشتغال مثله عبث انتھی. مرادہ أُن تنزیل التضاد منزلة التناسلفی باب 
الإدغام لم یقل به أحد لعدم اعتبار ملاسب وأما في التشبيه فقد اعتبرہ أھل البلاغة لاختیار 

قول: (وقد اختلف في أنھم کانوا معتڈرین) منشأً الاختلاف اختلاف القراءة کما بیناہ 
آنفاً فمن اختار أنھم معتذرون (بالتصنع) أی بالکذب اختار معذرون من باب التفعیل أو من 
باب الامٰتعال والاإدغام علی احتمال (أو ہالصحة) ومن اختار فراءة المعذرون من ہاب 
الأفعال ذھب إلی أنھم معتذرون بالصحة والصدق وأما کون الاختلاف بناء علی آیڈ قراءۃ 
کانت فمتکل وغیر ملائم لما قررہ المصنف فی حل القراءات لما مر من التحریرات . 

قوله: (في غیرھم) أي ھذا القول وارد غیر المعذرین دونھم وإن ذکر في عقیب 
ذکرھم ولعل ذکرھم عقیبه المبالغة في الذم بأنھم قعدوا عن القتال وخالفوا الرسول عليه 
السلام من غیر عذر ولا اعتذار ومنشاً ذلك کذبھم في ادعاء الإیمان وأما المعذرون 
الأعراب کذبوا اللہ ورسولە فی ادعاء الإیمان) . 

قوله: (وإن کانوا مم الأولین) وهم المعذرون (فکذبھم بالاعتذار) لا في ادعاء 
الایمان وإن کانوا کاذبین فی ادعاء الڈیمان أ٘یضأً لکن لیس المراد ذلك نا فحینثلِ یکون 
الکلام من قبیل وضع المظھر موضع المضمر لبیان کذبھم فی اعتذارمم ولما کان الکذپب 
علی الرسول عليه السلام فی اعتذارھم کذباً علی اللہ تعالی ذکر عليه السلام معه تعالی . 

قوله: (من الأعراب لو من المعذرین فإن منھم من اعتذر لکسلہ) ناظر إلی الوجه 


قولە: فیکون قولہ: وقعد الذین [التوبة: ۹۰] بعني فحین کان اعتذارمم اعتذارً صحیحاً لا 
تصنعاً یکون قولە: ٭وتعد الذین کذہوا اللہ ورسوله4 [التوبة ؛ ۹۰] فی حق غیرھم لن الأولین 
المتعذرین صادقون حینثلٍ لا کاذبون وأما إن کان فی حق الاولین فکذبھم بسبب اعتذارھم الکاذب بأن 
یکون اعتذارھم تصنعاً ولیس لھم في الحقیقة عذر وتقریر الکلام فيه أن في الایة قراءتین بالتخفیف 
والتشدید وأما القراءة بالتشدید فلھا تفسیران اأحدھما من اعتذر بلا عذر فحیئثذِ یکونِ من عذر إذا قصر 
والآخر من اعتذر بعذر سواء کان عذراً صحیحا أو عذرأً غیر صحیح فإن فسر المعذررون بالوجه الأول 
یکون قوله عز وجل: ٭وقعد الذین کذہوا 4 [التوبة : ۹۰] فی شأنھم والمراد بالڈین کڈہوا المعدودون 
فی قولە: ٛوجاء المعذرون گ4 [التوبة : ۹۰] وإن فسر بالثانی وأرید بالاعتذار الاعتذار الصحیح یکون 
المراد بالذین کذہوا غیر ھؤلاء المذکورین وإن أرید بە الاعتذار الکاذب یکون المراد بالذین کذہوا عین 
الأولین وأما علی القراءۃ بالتخفیف فیحتمل أیضاً أن یکون مذا عذراً حقاً أو باطلا فإن کان حقاً یکون 
الذین کذبوا غیر الأولین وإن کان باطلاً یکونون عینھم . 

قوله: فإن منھم من اعتذر للکسل علی التقدیر الثاني . 


۳٣ ۸‏ أ ' سُورۃ التوبة/ الآیۂ : ۹ ۱ 
لاول فی ۷وقعد الذینک [التوٰة: سو شس و بت :ا 
منافقوعم الذین کذبوا في ادعاء الإيمان (لاٴلکفرہ) ھذا یزید ما قلنا من أ دہ ۲ 
اللأولین فیکون کذبھم ني الاعتذار وأما کذبھم فی ادعاء الإیمان فمرضل .ٴ . 
توله : (بالقتل والنار) لعل الاکتفاء الال ذخکاب اغر ہے بد راز ٴ 
المنافقین ما لم یظھز الکفر ومن هذا فسر المصنف ہمجاھدۃ المنافقین بالمجاھدۃ بالٔحجة 
بالسیف فی قوله تعالی! یا آیھا الٹبی جاھد الکفار والمنافقین چ4 [التوبة: ۷۳] لاق ۱ 
فولے تعالی: لا سد ولا علی الم وَلاعَل آیدے لا ترک 
مل می مھ سے ےت 
قولە: حا ات نت تح لوا - الراء ناظر إلی المٰعمٰاء 2021 ۱ 
إلی أن الضعف عام للخلقي والعرضي سراء کان مفارتاً أو لا ٰ 
قولە: (والزمنی) جمع زمن ہفتح الزاي عررت 7 ایا علی ان 
سہ سو ہد نی جو بی سد مس اپ کے ۓٴ 
قولە: (لفٹرھم) لما کانت القدرة لس ہیا لن یرت ھا ضر سار 
بانتفاء أحد الأمرین إما انتفاء صحة البدن أو بانتفاء المال الکافي للجھاد نمی اللہ ا 
الحرج والاٹم عن فاقد أحد ھذین الأآمرین . ٰ 
ڈول : (کجھینڈ ومزینة) بوزن التصغیر فیھما 000-۳ اصل الحرج ْ 
الضیق ثم استعمل في الذنب مجازا أ أو نقلا (ٹم في التآخر بالڑیمان والطاعة في السر:والعلانیة) 0 
قوله: سو شہۃ الناصح) أشار بە إلی أن نصح اش تعالی ورسولہ میٹٹاز ۱ 


قوله: والزمنی بَقتِم الزای فِن الجمع علی فعلی: بالفتح منخصوص ہما في معثاہ آفة 
کالجرحی والقتلی والمرضی وٰیجيء سکری أیضاً جراء للشکر مجری الافة والمرض فقوله 
کالھرمی والزملی بیان للمرضی فالمراد بالضعفاء الأصحاء في أبدانھم الذین لا یقدرون الخریج 
لضعفھم کالشیوخ ومن في أصل خلقتہ ضعف ونحافة وأما المرضی فیدخل ۂ فیھم أصحاب المعمیٗ 
والمعرج والرمانۃ ھکذا قالوا افو ذدلی۔ هذا کان للمصنف أن بجعل اٹھرمی من الضَمٰفاء لانھم من ٰ 
فبیل الشیوخ الڈین أضعفھم الھرم وقد جعلھم من المرضی . ۱ 
قوله کا یفعل الموالی التاصع وٹي الکشاف والتصع ۵ رزسولہالیمان بھما وطأججھما 
في السر والعلن وتولیھما والحب :والبغخض فیھما کما بفمٰل الموالي الناصح قال الطیبي یرید أن 
الئضح لل مستععار یمان والطاعة والتولي والحب والبغض فیھا فمعنی إذا نصحوا :علی ھڈا إڈز _ 
آمنوا باللہ ورسوله والمصنف رحمه اللہ 'جعل جعل اللصح عَلی حقیقته ولم یجعله مجازآ مستعاراً یٹ 
قال إذا نصحرا بالإیمانِ والطاعة ولو حمله علی الطاعة لقال فی تفسپر نصحوا آمنوا 2" اذ لا 

بصح أن یقال آمنوا بالإیمان . ۱ 


سورۃ تو الآیة:۹۴۷.٦9ۃ-ر.۔._‏ ۔ ۔ ‏ ہم ہم'شٹےسہ ‏ کجکطہ.۔ .۔.۔.۔۔ ۳0٣۱۹۹‏ 
لاڑیمان والطاعة ظاھراً وباطناً شبه الإیمان المذکور بالنصح في الائقیاد التامآؤجلب النفع 
العام فذکر لفظ المشبه به وأرید المشبه . 

قولہ: (أو ہما قدروا علیه) أي علی الإیمان أن المراد بالنصح لل تعالی ولرسوله 'عليه 
السلام نصح الإسلام ولتعظیم شأنه والحث علی مواظبته أضیف النصح إلی اللہ تعالی 
ورسوله عليه السلام بلا استعارۃ في النصح لکن في الإیقاع مجاز . 

قولہ: (فعلاً أو قولا) لمنعم الخلو (یعود علی الإسلام والمسلمبن بالصلاح) . 

قولە: (یعود) صفة الفعل والقول وجہ الإفراد لکون العطف بلفظة أو ۔ 

قولٰە: (اي لیس علیھم) أي لفظة ما بمعنی لیس ونبه بعلیھم علی أنه موضع المضمر 
وسیصرح بە. 

قوله: (جناح ھذا) لازم إذ نفي السبیل إلٰی معاتبتھم یستلزم عدم الجناح . 

قوله: (ولا إلی معاتبتھم سبیل) آشار إلی أن من مزبدة. 

قوله: (وإنما وضع المحسنین موضع انضمیر للدلالة علی أنھم منخرطون فی سلك 
المحسنین) الذین أخلصوا دینھم (غیر معاتبین للذلك) لکن تخلفوا عن الخزو لعذرهھم 
انشرل ولا تفر الاحصساق 

قولە: (لھم) وجہ التخصیص بمعونة أن الکلام فیھم فیه إشارۃ لی آنە ما من أحد إلا 
ویحتاج إلٰی رحمة ومغفرۃ لقوله تعالی: ٭کلا لما یقض ما أمرہ٭ [عبس: ]۲٣‏ إذ لا یخلو 
اأحد عن تقصیر ما وأیضاً فيه إیذان بأن ترك الجھاد أمر خطر حتی أن المرضی والھرمی 
وف عو من حقھم أن لا یامن ویترصدوا الفرصة ویعلق بە قلوبھم فلا إشکال بانہ 

نفي الإٹم ولا فما الاحتیاج إلی المغفرة المقتضیة للذنب علی أنە ما مر من نفي الإئم لیس 
مطلقاً بل فی الائہ في التاخر کما نبه عليه المصنف ھناك . 

قولہ: (أو للمسيء) أي في تأاخر الجھاد کما یفتضیه المقام (فکیف المحسن) فالمراد 
بالمحسن المحسن فی ذلك التأخر وبیحتمل مطلق الإساءة والإحسان. 


سی ہئثم او 


فولہ تعالی : وَلاعَلی اڑوک إِدَاما أ لِتَمملهمر ہلک لا اد ءا ملسم عَبّہِ 
وکا وشن نیش رن لمع سوک الا ناما بُدثیتک 2ا 

ثوله : (عطف علی الضعفاء) رجحە مع بعدہ لآن في الثانی بحتاج العطف إلی تأویل 
لأنه من قبیل عطف الخاص علی العام. 

قولە: (أو علی المحسنین وهم البکاؤون) جمع بکاء مبالمة اسم فاعل (سبعة من 
الأانصار معقل بن یسار وصخر بن خنساء وعبد الله بن کعب وسالم بن عمیر وثعلیة بن 
عتمة وعبد الل بن مغفل وعلبة بن زید). 


قوله: أُو ہما قدروا ععلف علی ہالإیمان . 


ک و٘يچوچھد جک ٹس جٗسسھھ:۔' ورةالغربة/الایق: ۲ 
قوله: (وعلبۂ بن تیدإیضم المین وسکون الام والبا الموحدۂ اوح ڈنوا 


رسول اللہ جات 

٦‏ :(وڈلانرڈاللخروج) ھذا لنذر مشروع لکن من جنس مان لمفررشة مق 
20 0 وإرادۃ لکن آو علی تقدیر اسان آي خر 
الخفاف (المرقوعة) أي لتعي یشد علی ظفرھا جلدا اذا ضر بھا المشي . ۱ ۱ 


قولہ : (والنعال المخصؤفة) جمع نعل والخصف خیاطة التنعل وھذا تجوز عِن ذی 
الحافر کما أن الخفیف تجوزاعن ذي الخف قکأنھم قالوا احملتا علی شيء مما ٹیسز ولو _ 


کان من غیر الإبل والفرس ؤفیە دلالة علی أنھم لم یجدوا ما یرکبون فقط وأنھم لم 


معطیور آ:الی رمکتا مع اسٰتطاغتھم الزاد والقوب فی الآبات والذھاب ولا بعد أُن یکون 


الہراد عدم القدرة مطلقاً رسروی نہر اہ و سس ہو چیہ کی 


(نفزو معك فقال عليه السلام لا أجد فتولوا وشم بہبکون) ۔ 


و (وقیل ھم بنو مقرن) یکسر الراء المھملۃ المشددۃ بوزن اسم 7 رھ ا ْ 
لو ہجو اہی اوس ری تعاس و بن ٰ 


ان قول اکٹر المفسرین لاطلاعہ غلی روایة اترجح العول الأول . 


اس (معقل وسوید والتعمان وئیل یو موسی واصحابہ) ي المراد مزلاء , الفلنۃ ' 


۳ الین قائله ان رعمة اھ تعالٰی قالہ ٦‏ 


قوله: (ٰحال من الکاف فی آتوك باضمار قد) الظاھر آن ھذا القول بعد إتیانإ یه ۱ 
گل وبعد طلب الحمل فانتفت المقارنة المشروطة والقول بأن زمان الاتیان یعتیں واسعاً ۱ 


ضعیف الاتیان غیر قار الذات فلا امّداد له فاحسن الأقوال فیه کون قلت . ٴ 
ٰ قولە: (جواب إذا) وتولرا مستائف اب سژال مقدر ولا بیعد ان یکون: المراد حالا 

مقدرۂ (تسپل)۔ 2 ٰ ا 
فوله: (ي دسما ي دسمہا؛ شارۃ الی الحاصل فان الد ال کا معرفة لکتہ فی 
حکم النکرۃ.. ٴ 


قوله: (فإن من للبیان) أی ہے سا تل ء آِفارۃ الی سو امت -7- 


وأعینھم تفیض شیٹھا ومن الدہع بیان لذلك الشيء المقدر فاتضح کون معنی من للببان ولم ٰ 
یلتفت المصنف إئی القول با التمیز الذي أُصله ۹۹۰ 9 ٰ 


اقون سج کون المعزفة تمییزاً کما تل ٹی 7 تعالی: -- یرحب َن ٢‏ 
إبراھیم إلا من سفه نفسہ*4 ا × )٣۰‏ الاپ 


تورا ا1 الد ۹۷ن س_''۹آ۹ لص سمسمیبیہ سس مہ سی 7گ ک +۴۹۹ 

قوله: (وھو أہلغ من یفیض دمعھا) من البلاغة أو من المبالغة بحذف الڑلائد یعني أن 
أصل الکلام یفیض دمعھا لکنہ عدل إلی ما في النظم للمبالغة المذکورۃ. 

قوله : (لأنه بدل علی أن العین) أي نفسھا ہکلیتھا. 

قولە : (صارت دمعاً فیاضاً) حیث نسب الفیض وھو الانصباب بمعنی امتلاء إلی 
الاعین فأشیر إلی أن العین من فرط البکاء صارت کأتھا دمعاً سیالا فیضاً مبالغة اسم 
الفاعل من اللازم وقد یستعمل متعدیاً بمعنی الوهاب لا لعوض ولا لغرض کالمبدا 
الفیاض اختار المصنف ھنا کون الفیض باقیاً علی معناہ الحقیقی وجعل إسنادہ إلی 
الاعین مجازاً عقلیاً ولم یلتفت إلی کون الفیض مجازا للامتلاء بعَااة ال تا حر 
فی سورۃ المائدة في قوله تعالی: لٌوإذا سمعوا ما أنزل إلی الرسول ٹری أعینھم تغیض 
من الدمع4 [المائدۃ : ۸۳] الاّیة إذ المجاز العقلي أبلغ من المجاز اللخوي . 

قولە: (نصب علی العلٰة) أی علی العلة الحصولیة لا التحصیلیة وھذا نظر للمال إِذ 
معنی وأعینھم تفیض أنھم ییکون کما أشار إليه المصنف آنفاً فتولوا وھم یبکون فالحزن 
فعل الفاعل المعلل ۔ 

قولەہ: (أو الحال) بمعنی حزینة بالتاویل المذکور أي حزنین . 

قولە: (أو المصدر لفعل دل عليه ما قبله) أي یحزنون. 

قولە: (لٹلا یجدوا) قدر الجار إذ لا ارتباط ہدونە . 

تولە: (متعلق بحزناً) أي علی الأولین إذ لا یعمل المصدر المژکد فی الصحیح . 


قوله: وھو أبلغ من أن یفیض دمعھا أصل الکلام یفیض دمعھا ٹم أعیٹھم تفیض دمعاً فإنه 
أہلغ من الآاول من حیث إنه أسند الفعل إلی غیر الفاعل الذي هو الدمع وجعل الفاعل تمییزا سلوکا 
الطریق التبیین ومن حیث إن العین جعلت کأنھا دمع فائض ٹم أعینھم تفیض من الدمع فإنه أبلغ 
من أعینھم تفیض دمعاً بواسطة من التجریدیة فإله جعل أعینھم فائضة ٹم جرد الاعین الفائضة من 

قولە : نصب علىی العلة أي علی أنەه مفعول لە لتفیض من الدمع أو علی الحال من فاعل 
تولوا أو من فاعل تفیض علی التجوز والمبالغة کأنه جعلت أعیئھم محذوفة آو علی المصدر لفعل 
دل عليه ما قبله تقدیرہ وتولوا یخونون حزنا حذف بحزنون لدلالة فولە: فرأعینھم تفیض من 
الدمع4 [التوبة : ۹۲] عليه . 

قوله: ائلا تجد واجعلە تعلیلاً لما قبله بتقدیر اللام الداخلة علی إذ المنقلبة نونہ لاماً مدغماً 
فی لام بعدھا. 

قوله: متعلق بحزناً أو تفیض أي حزنوا حزناً أو تفیض أعینھم من الدمع لعدم رجدانکم ما 
ینفقون في مغزاھم أو في غزوھم أو في مقصدھم فإن جاء المغزي یجيء بمعنی المقصد قوله 
واجدون إلاھیۂ بالضم وھي العدة مما یتوقف عليه الجھاد قولە لا یعلمون مغبته أي عاقبته من 
الغیب من بالکسر وعو أن ترد الإبل الماء یوما وتدعہ یوما ویقال غبت الأمور إلی آخرھا ولما صار 
فی معنی التاخر استعمل المغبة فی معنی العاقبة . 


یل ھھوھچھچجھوو رتچ ھکھوھڈسیڈْ‪ْڑھت سور الدوة/ لایتان: - 
قولہ: (آو بتفیضی) أي علی الأآخبر في حزناً. ۱ 1 
قوله: امتریں اي في غزامم علی أنہ مصلر میني وظاھر ھذا الکلاہ وٹ 
یجدوا ما ینفقون مطلقاً لکن المراد لم یجدوا ما یرکہون. ٰ 
فوله تعالی : چ4 انا کا یلع الک نکش تاور اک لان 
ریب وع ا کل تم مز بتل 2ا سی 
قوله : (بالمعاتبة) المسیة عع الإئم فلا حاجۂ إلی ضم الائم. ْ 
قوله: (واجدون للأهبة) أي المراد اغنیاء ذلك والاھة ہبشم الزۃ وسکوں 
الھاء ما بحتاج إليه المسافر من الزاد والراحلة (استثناف لبیان ما هو ےت 
لاسٹئذانھم من غیر عذر وشو رضاهم 88.0 اس ۴- حجملة 0ھ پٹ 
ان للدعة). ۱ ۱ 
قوله: (ختی غفلوا من وُخاءة العاقیة) أي سو ھا وأصل الوخامة کثرة قرتی 
قتوله : (مقبتہ) بفتح الغین المعجمة العاقیة وفیہ تفنن في البیان. 


قوله تعالی: کہ اف تشاک ای ت11 کر ٰ 
مايکم ومیری ی اَيهُ عَمَ یٹرازغم ڈوک إِ یر اَی ران ونم ْ 
2300800 7 
قولهة: آئے العخلف) سکانڈ حال ماضية و بیان للاسٹتمرار (قل لا تعجذروا) نخص 
الأمر بالٹبی عليه السلام لآنہ هو الأصل : فی الاعتذار وأما الجمع فی سائز المواضع 
ینار سہادی خی جو سد مات و و بعد ےی 
رضوان اللہ تعالی عليھم أجمعین). ْ 
قوله: (من غذہ السفرۃ بالمعاڈیر الکاذبة) اأشار إلی 0۳ |ٗٔ"هەہھ" ْ 
سے ںاہو بس سرت نشین اس پر سس ھی 
المستقیل والإصرار عليه ۱ 
قولهہ: ٹاہ لن نؤمن لم) یعني ا قوله تعالی: ٭ لن مت .0" - 
استثناف تعلیلي وقع جواباً عن السؤال عن سبب خاص ٹلا اورد لفظۃ ان وجعل الجملة 
سہوں رس پھر بس سای اہ سر اما 
نعتذر ھل یصدفوننا فاجیبوا. ۱ 
قولہ: کی 0ل تسد لی رماع پیکر ا ند اما 


سرت ۱ 


سورۃ الع بة/الایة: ۹۶ ہہ _۔م____.ہ_٭۰سہ__۔۔ مہ ۔۔. ہہس ۳١٣۳‏ 


قولە: (أعلمنا الله بالوحي) اعلم ھنا متعد إلی مفعولین إذ علم ھنا بمعثٌجرف فاعلم 
بمعنی اعرف لکن اعرف لما لم یصح إطلافه کعرف عبر باعلم . 

قوله: (إلی نبیە بعض آخبارکم) آشار إلی ان من اسم ھنا بمعنی البعض مفعول ان 
لب وقیل نہ ھنا مما یتعدی إلی ثلاثة مفاعیل ومن أخبارکم ساد مسد مفعوليه لأئه بمعنی 
أنکم کذا وکذا ولبعدہ وعدم الاحتیاج إليه لم یلتفت المصنف إليه ٹم قوله بالوحی إلی نبیه 
من قبیل وضع الظاھر موضع المضمر إذ القائل هو النبي عليه السلام أو داخل في جملة 
القائل (وھو ما فی ضمائرکم من الشر والفساد). 

ٹول : (أتنہیون) من الإناہة یعني أُن الرؤیة ھنا قلبیة والمفعول الثانی محذوف وفي 
نسخة (آتتوبون عن الکفر أم تثبتون عليه). 

ٹولہ: (فکانە استتابة) إذ السین للتنفیس غفيه إشارۃ إلی ما ذکر کذا قیل أو فإن 
الإخبار بعلم الله أحوالھم مع أنە معلوم ترغیب إلی التویة والغرض من الآخبار الاولی فکأنہ 
ترغیب بدل استتابة (وإمھال للتوبة أي إليه فوضع الوصف موضع الضمیر). 

تولہ: (للدلالة علی آئه مطلع علی سرھم) مستفاد من عالم الغیب قول (وعلنتھم) 
مستفادة من الشھادة والمقصود بیان علمھم بضمائرھم ڑجرا لھم وذکر عملھم بعلالٹتھم 
کالنٹمیم والردیف (لا یفوت عن علمه شيء من ضمائرمم وأعمالھم). 

قولە : (بالٹوبیخ) أي المراد بالخبر الفعلي لا القولي بطریق الاستعارۃ الملائم لقوله 
آنفاً فکأنہ استتابة أنْ یقال بالتوبیخ (والعقاب عليه) ان تصروا علی النفاق أو بالثناء والٹواب 
أن یتم عن النفاق والشقاق . 


کر ہی ہے وج 


فوله نصالی : سیَعلش با حسم اکا نکش لوم روا نم روا نم نم 
یش وَمَأَنُم جن ج را بتا سکاڑا يَکسبْوۃ ڑل 

قولہ: (ہوسیحلفون باللہ4) وغرضھم بالحلف تاکید اعتذارعم ولم یذکر المقسم عليه 
والظاھر التعمیم إذ منھم من حلف علی الجھد والفقر وکثرۃ العیال ومنھم من حلف علی 
إغارۃ الأعداء علی أھالیھم ومواشیھم وغیر ذلك والسین فی سیحلفون لمجرد التأکید (إذا 
انقلبتم إلیھم) إذا رجعتم من غزونکم إِلْیھم . 


قولە: اعلمنا بالوحي فالاأیة استثناف وقع في معرض بیان علة انتفاء تصدیقھم لن الل تعالی 
إذا أوحی إلی رسولە الاعلام بأخبارعم وأحوالھم وما فی ضمائرھم من الشر والفساد لم یستقم مع 

قولە: فرضع الوصف موشع الضمیر یعني مقتضی الاضمار أن یقال ثم تردون إلی لکن عدل 
عن ذلك فوضع المظھر وعو قولہ: فعالم الغیب والشھادۃ4 [التویة : ]۹٤‏ موضع الضمیر للدلالة 
علی أن الله تعالی مطلع علی جمیع آحوائھم الظاھرۃ الباطنة لا یخفی عليه شيٍء من ذلك . 


٤‏ رر کہہے ا ےت سے وت ورۃلنیۂ/ 30: ید 


ٹوله: (قلا تعاتبوھم) متصرب ممطرف علی تعرضوا من جملة الْْرَاض عنم لا 
هي اعتبز المصنف من جانبٰ الہ تعالی کما هو کذلك غي :؛ بعض المواضع والغیض من 
فک العطف التثبيه علي أن الْمراد ہالإعراض عدم المعاتبة علی ترك الجھاد: والقَمُوَلامع 
. وم ہر یں سرو توب یو سو سید لایع یھ اتل 
والتألیب کما فصله المصنف . : ۱ ۱ 
قوله: 0  -‏ .ھ0۸ 
سوا روس ہرد سیت ری اسر یم یں ہو سر و چو ای کر 
تقدیر الڑإمام ولا یبعد ان یکون المراد بالڑعراض الذي أعطوہ الإأعراض المطلوب کما أشبرتا إلی 
۱ وکلام المصنف یحتملہ أیضاً وقولہ وھو علة الإعراض وترك المعاتبة مؤید لما ذکرنا. ْ ٰ ۱ 
قوله : (لا ینغع فیھم التاٰیب فإن المقصود التطھیر بالحمل علی الإنابة وھؤلاء رجاس) ۱ 
أي الوم وھؤلاء اُرجاس جمع آرجس مع إفرادہ في النظم تنبیھاً علی أئه في الاصل مضدزِ . 
پحتمل القلیل والکٹیر والمراد غنا الکثیر لکونە خبراً عن ضمیر الجمع وکونھم رجساً ونس قد ْ 
ٰ مر توضیحہ فی قوله تعالی : نما المشرکون نجسن4 [التوبة: ۸ لاآیة (لا یقبل التطھیر) إن - 
کان المراد متھم قوماً باعیانھم أحکم في'علنہ تغالی ُتھم في أھل النار فالامر واشح ولا فھو _ 
عام خص مته البعض الذي أمن منھم. 
قولە : (فھو علة الإعراض) لم بقل علة للأمر بالإعراض اذ لاہ لا ال فھو علہ 
لما تضمنه الأمر کوجوب الإعراض (وترك المعاتیة). ْ 
قولەہ: (من تمام التعلیل) أي لیس تعلیلاً مستقلاً بل ه من تمام التعلیل الأول ای عل ۱ 
للعلة الأولی إذ عدم قبول الطھیر لکوٹھم من أصجاب التان رتا ند لان بیإِن عدم 
زمرہ اہو کرت درو اہو ار بھی اسیو جن 
حیث اکتفی بالوجه الٹاني (وکأنہ قال لیم آرجاس : من أھل النار) . 
٣‏ قوله : (لا ینشع فیھم التوبیخ في الانیا والآخرۃ) ا ى رت مالسا اھت 
بالعقاب فواقع في الآخرۃ وٹھذا قال فیما سبقٴفي قوله: خی جو می 
"[التوبة: : ]٢‏ والعقاب عطف علی التوبیخ إشارۃ إلی ما ذکرنا. ۱ 
قوله: (أو تعلیل ٹان) رت الاعراض مذا مختار الزمخشري. اوھو لزجوب 
الإعراض ھذا علة آئیة کما أن 'الأول علة لمیة کما هو الظاھر . 


۱ قولہ: لاح وہ لاب ای ا افرح مس اس ارد ولک کک .ت-٭- 
قوله : رہ تق ےس تج 
الأمر بترك الأعراض عن توبیخھم ومعاتہتھم فاجیب بأئھم سور وت 7 
بالتقریعات والمعاتبات ولا ینجع فیھم ذلك . ۱ 

قوله: و تلیل ٹا تکالہ یل قاعرضزا عن عناھم فان ار کقتھم مب تل تخرجرا من 


سورۃ التوبة/ الآیة : ۹٦‏ ١٥.؛۹‏ 


قولە : (والمعنی) أي حاصل المعنی بطریق المفھوم واللزوم (النار كَفكھیم عتاباً فلا 

قولە: (یجوز أن یکون مصدرا) أي جوزوا أو بجازون فالجملة إ|ما حال أو استتٹاف 
(وان تکون علة) أي مقعول لە لمضمون قولە: طٛومأوامم جھنم*4 [التوبة : ۹۰] وجزاء 
مصدر مبني للمفعول أي بعذبون بدا فی النار للجزاء . 

قوله نعالی : فََلونَ لَکم لِرَسَوا عَتہم کان کَرضوا عتم کک الد لا زط ن 


او کر یم خ حل بر 


لور الْمَيِیَنَ ڑکا 

قوله: (٭یحلفون لکم لترضوا عٹھم4) لما کان غرض المنافقین من أیماٹھم الکاذبة 
إعراض المسلمین عن توبیخھم وإیذائھم ورضاء المؤمنین عنھم ہین اللہ تعالی ذلك فی 
الّیتین مع ما یتعلق بە وذکر السین أولاّ وترکە ثانباً لما ذکرنا من أن السین لمجرد التاکید 
وعدم ذکر المقسم ہە ھنا لما ذکر آنفاً وعدم ذکر المقسم عليه لما ذکر سابقاً, 

قوله: (بحلفھم) إذ المعلل معتبر في العلل مثل ضربت زیبداً للتادیب أو بالضرب لا 
ہامر آخر (فٹستدیموا علیھم). 

قوله: (ما کنتم تفعلون) بھا من معاملة المسلمین وتوقیرھم وتمکینھم من حضورھم 
فی مصلاھم ومغناھم وغیر ذلك کسائر المؤمنین . 

قولە: (أي فإن رضاکم لا بسٹلزم رضی الله ورضاکم وحدکم لا بنفعھم إذ کانوا في 
سخط اللہ وبصدہ عقابه) المص إلی أن مقصودھم من رضاء المسلمین عنھم التحصن 
بحوزۃة یہو مو شود مو یت ولولاہ أشار بہ لما طلبوا رضاءھم قولەه 
لترضرا عنھم أبلغ من قوله لیرضوکم ومن ھذا قال المصنلف في تفسیر قوله لیرضوکم 
لترضوا عنھم* وبینا وجھه ھناك فإن ترضوا عنھم الفاء للجزاء أو للسببیة وإیراد کلمة 
الشك للنظر في وقوع الرضاء في نفس الأمر مع قطع النظر عن قائله ووفرع الرضاء في 
نفس الامر ولا وقوعه غیر مقطوع به 9 فإن الل لا یرضی عن القوم الفاسقین٭ [التوبة : ]۹٦‏ 
مذا من قبیل قولە تعالی ظوما بکم من نعمة فمن ال4 [النحل: ]٥٥‏ أي الأول لیس سبباً 
للثانيی ہل هو سیب لاّخبار بالٹانيی عن القوم الفغاسقین وضع موضع عنھم لبیان علة عدم 
الرضاء والتعبیر بالفاسقین دون المنافقین أو الکافرین للمإشعار بتجاوزھم عن الحد والعد 
ورضاءکم وحدکم أي مفروضاً کما یدل عليه التعبیر بأن فی النظم الجلیل فلا إشکال بأنە لا 
یجوز رضاءھم وحدھم وأجیب أیضاً بأن المراد بیان ارتباط الجزاء بالشرط لأن عدم رضاء 


نوبیخھم ومعاتبتھم قوله یجوز أن یکون مصدر لفعل دل عليه مأراهم النار جھنم أي یجزیھم اللہ 
بھا جزاء أو علة أي أو مفعولا لە الفعل دل عليه ومأوامم جھنم أیضاً فکانہ قیل آواهم جھنم جزاء 
أي للجزاء علی أعمالھم القبیحة . 


3پىے_ممسلمسسسسبسسپ 009060 


یں سی یرب تر ہل ایی او سد تیور یں ہی 
فاقہمت العلة مقام المعلول. . ٰ 


قولہ او ژن انکتھم ان یلینسوا عليکم لا یمکٹھُم آن بلیسوا علی اللہ نَ اعد 
سترھم ولا ینزل الھوان بھم) أي قوله فإن ترضوا مجاز من قبیل وضع الٰمسبب' موضخ 
الہسہت | اللبس والخلط سبي للرضاء ٹم خمل الکلام علی القضیة الممکنة للمبالمة في 
نفي لبسھم علی اللہ تعالی فلا بھتك سترھم تفریع علی المنفي أي غایة لبسهم عليه تعالی _ 
میں سریبزوں یا اھر حور وی شر ند :۶ع پان 
وحجابھم وینزل الھوان والخذلان بھم. 

قوله: "(والمقصود من الاَیة) أي علی الوجھین . ۱ 

قوله: (النھي عن الرضّاءٗ عنھم والاغترار بمعاذیرھم) إذ إخبارہ تعالی بعدم رفا 
عنھم مستلزم للنھي عن مخالفة رضائه وإرادته فھو مستلزم لنھي المسلمین عن رضائھم 
فدلالة الکلام علی النھي بطریق الالتزام والمفھوم لا بطریق المنطوق ولڈا قال المصنق . 
یہو ار سر سو کس و سی چو ات 
إلی ما ظھر منه وھو غیر مسؤق لە. 

قولە : : (بعد الاہر بالاعزاض) ئہ بەه لارتباط ما قبله (وعدم الالتفات نحوھم)۔' 


سے دص 
ٌ پر 


ترت تبتاتی لزان ات سد رفا رام د۶ 1 کا اکنل 
200 09 کر ظ8 
قولە: (أھل البدو) أيٴ الأعراب مختص بأھل البادیة وأما العربِ قمن شکن ہالمدینة 
وٹٔریھا ولھذا إذا قیل للأعرابي "یا غربي فرح وإذا قیل للعربي یا أعرابي غضتب لن النبي 
عليه السلام مدح العرب بقولە: ااحب العرب من الایمان؟ وآما الأعراب فقد ذِمَهُم اللہ 
تعالی ٹم الأعراب جمع واحدہ أعرابي کما وی پا نشی بد بن 
الأعرابي علی الأعاریب . ْ .83 
قوله: ا(من أھل الحضر) آشار یہ إلی ارتباط هذہ 2 ھ0 بیان حال 
الأعراب کما أن ما قبلھا بیان حال أھل الحضر والحضر بفتحتین خلاف الیادیة: ٰ 


ب والاغتزار عطف علی الرضی وقوله وعدم الالتفات بالرفع 7 9-1 
من أُھل الحضر زفي الکشاف الأعراب أھمل البدو أى أھل البادیة وقیل ال ام 
لہذا یم سس یہ انان سواء أقام بالبادیة أو المدن والأعراب ساکنو البادیة وقیل العرب 
ھم فعلی الذین استوطنوا المدن والقری والأعراب أھل البدو فعلی مذا ھما متباینان وعلی الاؤل 
العرب أعم والواحد عربي کما یقال مجوسي ویھودي رإ وإذا حذف باء وو و بے 
المجوس والیھود. ْ 


سور؟ التوبة/ الاآّية: ۹۸ ۷۷ 


توله: (لتوحیتھم) أي لُبعدھم عن الناس . 

تولہ: (وقساوٹھم) ڑھمی عبارۃ عن الغلظ مع الصلابة کما في الحجر وفساوٰة القلب 
مٹل في نبوہ وبعدہ عن الاعتبار والاتعاظ . 

قولە: (وعدم مخالطتھم لأمل العلم وقلة استماعھم للکتاب والسنة) عطف العلة علی 
المعلول وفیه تنیيه علی أن مخالطة أھل العلم من العلماء الربانیین مما یلین القلوب ویقرب 
إلٰی متابعة الحق والیقین وکذا الاستماع بأذن واعیة . (واحق بأن لا یعلموا). 

قولە: (من الشرائع) أي لیس المراد بالحدود ھنا الحدود المخصرصة من حد الڑنا 
والسرقة وغیر ذلك ہل الشرائع العامة لھا ولغیرھا سمیت بھا إذ المکلف منع عن مخالفتھا 
وھی فی الَلعْه المنع . 

قوله: (فرائضھا) عام لحرامھا فإن ترك الحرام فرض بل الواجب عام أیضاً بتغییر 
یسیر ولو قال واجبھا مکان سس لکان أآحسن (وسنٹھا) مؤکدھا وغیرھا فاستوفی الکلام 
الأحکام الخمسة بأدنی تکلف وفیه تنبيه علی أن ما أنزل الش عام للوحي المتلو وغیر المتلو 
یعلم حال کل أحد بالتعلق القدیم قبل الوقوع أي یعلم أنه سیوجد علی کذا وکذا وبالتعلق 
الحادث حین الوقوع وھذا العلم ما پترتب عليه الجزاء خیراً أو شراً فھذا هو المراد ھنا إِذ 
المقصود التھدید والتشدید . 

قوله : مھ سیل اسب قح رو ضس ور ال آی قل انایڈ سر 
ہہ لأن بیوتھم من من الوبر ورالشعر (والمدر) وشو الطین الیابیس لانھم بنوا بیوتھم به فیما 
بصیب بەه متعد خر وو او زا در 


قوله : (فیما یصیب به مسیئھم ومحسنھم عقاباً وثواباً) نشر مرتب علی تر تب اللف 
قدم المسيیء لکثرتھم والکلام مسوق لذمھم. 

قوله تعالی: وَیں الاظر اپ من بیدا یق مضرا ویرتص دہ الدوا 027 
کت سے لہ سک بی پھر ہہب 
الو والله له سمیع علیم 


قوله: سس موک سا اس تس 
الجعل والتصییر وحاصله أي بعتقدہ مغرما, 

قولە : (بصرفه فی سبیل ال) کون ھذا الصرف في سبیل اللہ بحسب الظامر . 

قوله: (ویتصدق بە) فسر الإنفاق بالصرف في سبیل الل أولا بقرینة المقام خصرصاً 
بقرینة المقابلة ٹم فسر الصرف بالتصدق لآنه عام لساثر وجوہ الخیرات . 

قوله: (غرامة وخسرانا) أي المخرم مصدر میمي بمعنی القرامة والخسران . 

قوله: (إذ لا بحتسبہہ) من الاحتساب وھو طلب العوض أي لا یفتقر عوضاً من اللہ تعالی 


قوله: یعلم حالِ کل معنی الکلیة مستفاد من إطلاق علیم . 


۴۱۰۸ کے کور العوٰبۂ الایة: ۹۸: 
ولا یرجو کالتفسیر لە وعدم رجائہ لعدم إیمانہ وإتما لم یتعرض لە لائفھامه من قَرَْ کأنه قیل : 
ومن الأعراب من لا یؤمن با والیرم 7 80" ۹ة (متد 
7 حر رت سای اگ تفملوا نھم ما تفعلوفٰ بالمغ رکیل 
فیغقون ویظھرون الإسلام تقیة فمٰن کان حاله کا فلا جرم أآنە یعد ما یتفق جسراناً ماقطا 
ما لا یلزمهھ. چ7 جدکےک‫ک 
۱ قولە: (دوائر الزمان) أيٍ للدم عوض عن .المضاف إلٰيه تھے وانما 
أضاف ائدوائر إلی الزمان لحضولھا فيه والمراد بھا النکبة والمصیبة لکن لا مطلقاً بل 
المصیبة التیٰ تحیط بالشخص بَُحیث لا حراك ولا خلاص وعن ہذا استعیر لھا الدواثر۔ 
قوله: (ونوبة) جمم نوبة وھي کالناثبة ما ینوب الإنسان أي یصیبه فالظاھر أن نوباً: 
جمع نوبة یضم النون ؛ ت تو یب وت بفتح روڈ 7م 


(لینقلب الأمر علیکم) . ٰ ۱ 
ٰ 7 (فیتخلص مر من الزثفاق) الفق وأشار به إلٰی الجامع بین المتعاطفید اذ اتی ۱ 


×ے سس داز اھ پر برای ان اي قوله: 2*7 
سمیع 4 [التویة : ۸ وهو طلب من ذاتە أن تنزلھم أنواع المضائب أو تعلیم للمؤمنین :یدعوا ۱ 
علیھم بنزول أصناف النوائب واختیرت الجملة الإسمیة لإفادة الثبوت والدوام في ذلك:. ۱ 

قوله: (بنحو ما یترہصون بە) لم یقل بما یتربصون اما إشعار ہالتغاپر باعتبار المحال ْ 
أو تنبیْه علی عموم النوازل سٰواء کائت من جنس ما بتربصوٰن بە أو لا میل عدل عن قولِ ۱ 
الکشاف بنحو ما دعوا یہ لن ما صدر منھم لیس بدعاء انتھی ویمکن توجیھہ:بأن یقال إِن 
مراذہ بالدعاء الطلب والتثمني والرغبة فی حصولءه لا الدعاء المتعارف وأجیب أیضاً بأنِ 
وس سور ود یت ب و سو اعت الحال ألماضیة 
أو لقصد الاستمرار . ْ ۳ ٰ 


قوله: (او لخبار عن وقوع ما بتربصون وت ترك ھنا لفظ 7 اعتبارا ا لااتحا: 


قوله: نما ینف ریاہ او نقیة آیٰ وِنما یتفق ریاء لا لوج 2090 ة سن 

لسانت ٰ 

ات قولە: 9۶ٰ٘٘""ٰ"٘۰۷۰ 
وفتح الواو جمع دوَلة والعقب يُضم العین وفتح القاف جمع عقبة وھي التوبة وفي:الأساس لت 
دولة والل یداول الاُیام بین الناسل مرة لھم ومرۃ علیھم والدھر دول وعقب ونوب.. 

قولہ: مہب سم ھی دورسں ا اما 
وجل: بی سواسیس جح سی .٤‏ ۱ 


سورۃ التوبة/ الاّیة : ۹۹ 
بالتوع علی ان التغایر باعتبار المحال تدقیق فلسفی لا یلتفت إلیہ فی العلوم الڈیر‌عیۃ . 

قوله: (والدائرة فی الأصل مصدر) ہوزن باقیة بمعنی البقاء ومي فی الأص(بمعنی 
الدوران. 

قولە: (أو اسم فاعل) والتأنیث باعتبار جعل الموصوف مؤنثاً أي القصة أو المصیبۃً 
الدائرۃ (من دار یدور) ناظر إلی کلا الوجھین واختار کونھا مصدراً حیث قدم هنا واکتفی بہ 
فيی سورۃ الفتح إذ التأنیث فی اسم الفاعل یؤدي إلی تکلف والظاھر آن قوله من دار یدور 
احتراز من دار بدیر أي اتخڈ دیرا أي معبد النصاری ۔ 

قوله: (سمي به أي ٹم نقل إلی عقبة عقبۃ الزمان) أي المصائب الٹتي حدثت في 
الزمان علی سبیل التعاقب والتناوب اأصل العقہة اعتقاب الراکبین وتناوبھما وھذا من 
قبیل نقل المتعلق إلی المتعلق بفتح اللام إن اعتبر الدائرۃ مصدر أو من قبیل نقل اسم 
العام إلی الخاص . 

قوله: (والسوء بالفتح مصدر أضیف إليه للمبالغة). إذ المصیبة سیئة لا نفس السوء 
لکن جعلت ئنفس السوء مالعة. 

قولهە: (بضم السین) وھما لختان غیر أن المفتوح غلب فی آن یضاف إليه ما یراد ذمہ 
والمضموم جری مجری الشر کذا آفادہ فی سورۃ الفتح ومن ھھنا ظھر وجه اختیار القراءة 
الفتح (وقرا أبو عمرو وابن کثیر السوء ھنا وفی الفٹح ہضم السین). 

قوله: (لما یقولون عند الإثفاق) لان ما یقولونه عندہ لکوتە في غایة الخفاء لا یسمع 
إلا ال تعالی ۔ 


اش 


قوله: (ہما یضمروله) أي عند الإنفاق وفیه وعید شدید لمن کان فی صفة کذلك . 


جس رن تر ]وہ 


قوله تعالی : زیت الات اپ کن قد واقو وَالوو اپ سو سی 
ند الله وصلوات الرسولِ الا انا رڈ لَھم سَبدَلهد الله ق مَحَيوَہ إِدَالله عفوز رح لیا 

قولە: (سبب قربات) بیان حاصل المعنی یعني لو رید إیراد الکلام علی ظاھرہ ولم 
بقصد المبالغة لکان حفه أن یجاء بلفظ السہب لا أنە مراد إذ لو رید تقدیر المضاف لکان 
الکلام خالیاً عن المبالغة حقق ذلك النحریر في بحث المجاز العقلي في المطول فمن قال 
إِن المضاف مقدر إِن أراد به ما ذکرنا فلا کلام فیه وإلا فلا حسن فیه. 


قولە : (وھی ثاني عفعولي یتحْذ) لکون یتخذ ہمعنی یصیر . 


ثوله: مصدر ضیف إليه وجە المبالغة عو إفادة الإضافة معنی الاختصاص الکامل کما فی 


رجل صدق . 


بث جح ہے ملا 7٦‏ 
قولهہ: (وَعند اللہ صقتھا) أيی ظرف مستقر علی أنہ صفتھا وفائدتھا ِفظیم نھاٴوفی 


استعارة تمثیلیة کما حققنا فی : عش الموامی کأواخر سورۃ لا عمران زار ظطرف اذا و ْ 


ویجعل ما ینفق قربات عند اللہ إذ پحٹست عندہ ویرجو ثوابہ عکس المنافقین . 


فولہ: (وسہب صلوانتہ) ٴوالکلام فیه کما سبق في سبب قربات شی و کانت: 


بدعو للمتصدقین ویستغفر لھم).۔ ۱ 
قوله: (ولنقلك سن نلمصدق و ہتخفیف. الصاد وتشدید الدال من الْمْدقة لا مس 
الصدق لأنه بمعنی الآیمان واللإذعان والمراد بالمصدق عليه من أخذ الصدقة: .: 


قولە: (آن جس سو بی شس سیسات زكکاة أُو غیرھا اذ جحزاء الإحسان لیس ۱ 


الا اللإحسان . ٠‏ ۱ ۱ 


قوله: لکن لیس لہ ان یصلی عل) ایس کہ آنہ بعر بلفظالصاتہ دعو بلفظ 


غیر الصلاۂ 


قولە: مال صل ا تال علیہ وسلم الثم صل علی آ ای اٹ خر 


آصحاب بیعة الرضواڈ ۳ البخاری رشزو وس تس اسحاة رضصی 7 تال 


عنھم بالکوفة مات سئة سبع وثمانین . 
قولہ : (لأنه منصبه) ولهذا اختلف, فی الصلاۃ علی غیر الأنبیاء والملانکة عَلِیهمٰ 
الصلاة والسلام استقلالاً مل :مو حرام أو مکروہ أو خلاف الأدب علی أقوال.مشھورۃ منھا 


الکرامة وکوت الصلاۃ منصبه لا یقتضی کونھا من خصائصه عليه السلام بل هي مخصوصۃ . 


بالأانبیاء عليھم السلام زالملائکة الکرام فالتخصیص بالنظر إلی آحاد الامة إلا.اٹھا قربة لھم 


أي سبب قربة لھم اکتفی بە عن کونھا سبب صلوات الرسول علبه السلام فیاما لآ 


یتفضل بە علی غیرہ) . ٰ 
قوله: ۔(شہادة من ال بصحة :معتقدھم) أاي اعتقادھم أشار به إلی 07 

الجعل الذي هو بمعنی:الاعتقاد وحینئٍ المراد بما پنفق النفاق علی أن ما:مصدریة إذ سببٰ 

التقرب أفعال المکلفین لا المنفق وقد یجعل قربة تسامحاً کما یشعر بہ کلام الزمخشری:ھنا . 


قولہ: (وتصدیق) آي من لڈه تعالی (لرجائھم) الرجاء الطمع والتوقع ومعنی تصدیق . 


قولە: لع ای تا آق رعلی عق ای لی لد آنمذفر بلتظ الصاذ ة بان قال الممْصدق 


للمتصدق صلی اللہ عليك لأنه :مخصوص بالدعاء سوسوسں مات 


0+ وتقبل اللہ یرش ےھ 


0ھ 2" ت1 ر0 ویو یم مل پیک 
تس مسج فثھم صل علی آل ان :1 


سسےےو۔ سو ووووےوسے 


سورۂ التوبة/ الاّيیة؛: ۹۹ __.__  .‏ .ہ .. . _. نگ مم ۳٢١۹‏ 
الطمع الإخبار بوقوعه علی وجهە اعتقدہ فیکون مطابقاً للواقع او تصدیق لع ,فی رجائھم 
واعتقادھم فیکون کالتفسیر لما قبلهە. 

قوله : (علی الاسٹثٹاف) کأنه قیل ھل تکون صدقتھم قرہة کما اعتقدوا تیب 
ہذلك بمؤکدات . 

قولە: (مع حرف التثبيه وآن المحققة للكسبة) لا غائدۃ فی ھذا الإخبار لکون ذلك 
محسوساً وغرضہ بیان فائدةۃ ذلك وھی التنبيه علی ثبات الأمر وتمکنه کما آفادہ الزمخشری 
لکن لظھورہ ٹرگھ . 

قوله: (والضمیر لنفقتھم) أي لإنفاقھم والتعبیر بالنفقة لمحافظة التأنیٹ وھذا مؤید 
لما ذکرنا من أن المراد الإنفاق لا المنفق . 

قوله: (وقرأ ورش ہضم الراء) إما لتبعیة ضم القاف . 

قوله: (وعدلھم بإحاطة الرحمة علیھم) الاحاطة مستفادۃ من ظرفیة الرحمة للادخال فإن 
الظرفیة ولو مجازاً تفید إحاطة الظرف للمظروف من کل جانب کأن الرحمة أحاطت بھا من 
الجوائب الستة فھم مستغرفون فیا وفیه استعارة تبعیة کما حقق فٔی موضعه وھذه الجملة 
کالتاکِد لما لھا ولڈا اختیر الفصل (والسین لتحقیقه علیھم) أي لتحقیق الوعد قیل وتقدم ان 
السین فی مثله تفید التحقیق والتاکید لأتھا فی الاثبات فی مقابلة لن فی النفی فتفید ذلكِ 
بقرینة تقابلھما فی الاستعمال وهذہ هي المنقول عنھم وفی الانتصاف النکتة نی إشعارھا 
بالتحقیق أن معنی الکلام معھا أفعل کذا وآن ابطأً اللأمر أي لا بد من ذلك وفيه تأمل انتھی. 

قوله: وقوله تعالی (لتقریرہ) أي الوعد ومن هذا ترك العطف . 

قوله: (قیل الاولی في أآسد وغطفان وبني تمیم والثانیة ي عبد اللہ ذي الہجادبن وقومهہ) 
بکسر الباء الموحدة وبالجیم والدال المھملة لقب عبد اللہ بن تھم المزنی لقب بە لأنه لما سار 


قول: وعدلھم بإحاطة الرحمة علیھم معنی الاحاطة مستفاد من لفظ الدخول وکلمة فی الدالة 
لکوٹھا موضوعة للظرفیة علی الاحاطة فإن الظرف محیط للمظروف . 

قوله : والسین لتحقیقه فإن السین موضوعة للاستقبال مع الدلالَة علی تحقیق ما دخلت هي 
عليه قال الخلیل ان سیفعل جواب لن یفعل کما أن لیفعلن جواب لا یفعل . 

قوله: فی عبد اللہ ذي البجادین البجاد الکساء الغلیظ الجافی روي فی الاستیعاب أنه عو عید 
اللہ المزنی سمی به لْأنه حین آر المسیر إلی رسول اللہ قُ قطعت أمه بجادا لھا نصقین فائزر واحد 
گرا7 عق ا قال ابن هشام واإنما سمی فی البجادین لأئه کان ینازع الإسلام فمنعه قومہ 
فکانوا یضیقون عليه حتی ترك في تجادله لیس عليه غیرہ فھرب مٹھم إلی رسول الل ال وشق بجاد 
ہنصفیئٔ فاتزر واحد واشتمل بالآخر وأتی رسول اللہ قلخ نقیل لە ذو الہجادین ولما مات دفنهہ رسول 
الله قلُ وقال أمسیت راضیاً عنه فارض عنه وکان عبد اللہ بن مسعود یقول یا لینئی کنت صاحب 
الحفیرة تمت: القصة قوله کان ینازع إلٰی الإسلام أي یشتاق ویمیل . 


۲ ْ ۱ ۱ سورۃالعوبۃ/ الایڈ ۳۰۳ 
إلی التب پل قطعت امہ بجاتاً لھا ِساء نصفین فاتزر بنصفہ وارتدی بالاییات تی عصل 
النبي گل ودفنه عليه الصلاۃ والسلام بنفسه وقال: ٦اللھم‏ [إئي آسیت راضیاأً عتقارض عنلہ ‏ 
فقال عبد الله پ اس سرد 6ستہ اعممہ مد مر لم 
القول لانه تخصیص بلا داع والعموم هو الظاھر الأولي وعم داخلون بالطریق ق الأولی . 

قوله تعالی : وَلسٍغوں اَلَاولوں مِنَ المهَچرن والأضار وَالَنَ اتَْمُوهُم سن کے 


آ۸ مسیوے سرب لغ سام اہ ۲ 


۱ شر عَنَه رَاكَة لم جَكب تئیہ عُتھا اہر یو چیا کا رھ ال 
20900 


تولە : (٭والسابقون الأولون4) با خہرہ (رقّی الله عنھم) وھذا؟ 77.. التی _ 
موی س ہیں سس وہ او بس بر دا 
-- الذین صلو! إلی القبلتین) ا وا ات الحرام والاأخری البیت' لب 
وأنت خبیر بأن من صلی إلیٰ القبلتین بعضٰ المھاجرین فاختار کون من تبعیضیة لکن _ 
اختلف فی ذلك البعض کما قررہ المصنف وقدم الأاول لأنھم کثیروت والعلائم للجمع 
المحلی باللام وإن دخلت عليه من التبعیضیة مع أن ضلاتھم إلی القبلتین منقیة عظیمة لھم : 
قولە: (او الذین شهدُا بدرآ) وما خطر بالبال أن أھل بدر کلھم ممن صلوا إلی 
القبلئین وإن منع کون کلھم تُذلك فلا کلام في کون آکثرعم کذلك فإنه عليه السلام صلیٰ 
إلی بیت المقدس بعد الھجرۃ ستة عشر شھراً وقد کان بمکكة ضلی إلی الکعبة وقضۃ ہدر 
بعد الھجرة بسنة فیلزم ما ذکرٹا ومن ھذا ینکشف وجه آخر لتقدیم الوجہ الأؤل. ‏ 
قوله: ٭۔ بے ہر من اھل بر لیس کلھم من المھاجرین بل بعضهم 
من الاأتصار). ۱ 
قوله: (أر الذین اسلم کیل الیجرۃ) آخرہ إذ التعبیر بالمھاجر یلائم کٹ ما يقوا يہ 
بعد الھجرۃ والإسلام قبلھا والصلاۃ:إلی مکة وإن کانت قبل الھجرۃة لکن الصلاة إلی القدس 
تن ومجموغ لوصفین تحقق حینْ کونھم مھاجرین والإمام رجح هذا الوجہ ا 
لا مزبد عليه لکن نظر المصنف أدق وأحق . ٰ > 
قولە: (أو أمل بیعة العقبة الأولی وکانوا ضہعة) والظاھر ان سبق الأنصار عُلی من 
عدامم بالصلاۃ إلی القبلتین: وشھود ہدر لکن لم یتعرض 'لە لظھورہ من بیا المھاجرین . 
وصلاة الأنصار إلی القبلتین: بالصلاة أولا إلی القدس وثانیاً إلی الکعہة رھ ای 
لکعبة أولاً وإلی القدس في حق بُعض أو مطلقاً في شأن آخرین. 


۱ قوله: أمل بنة للعقیة وعي بینۂ الرضوان وکانت بیعة الرضوا قي الحدیية سمیت بینة 
الرزضوان.لقوله تعالی قي حقھم: عؤرضي اللہ عنھم ورضوا عنہ 4 [التوبة: ۰.. ٰ' 


سورۃالتوںة/الایة: ۱١١‏ ____... ... ہم....۔. ےہ ہس ں٣‏ ١ب۳‏ 

قولە : (وأھل بیعة العقبة الثانیة) العقہة الطریق الضیق الصعب فی الب کان فی 
سئة إحدی عشر من البعثة (وکانوا سبعین) ولعل الإطلاق هو الاولی . 

قوله: (أو الذین آمنوا حین قدم علیھم أبو زرارۃ مصعب بن عمیر) توضیحہ علیٰ)ما 
قیل إِن أھل البیعة الثانیة لما انصرفوا بعث معھم رسول اللہ عليه السلام مصحب ہن عمیر 
رضي الل تعالی عنه ابن عشام بن عبد مناف یقرنھم القرآن ویفقھھم في الدین فأسلم منھم 
خلق کثیر وھو آول من جمع في المدینة أي صلی بالجمعة, 

قوله: (وقریء بالرفع عطفاً علی لوالسابقون [التوبة: )]٠٤٠٢‏ فحینعذِ بٹناول 
الأنصار کلھم سابقیھم ولاحقیھم والتسویة بین السابقین واللاحقین المستفادة من قراءة 
الرفع لیست بمستحسنۂة إذ الشرافة في السبق واضحة وعن ھذا رجح المصنف القراءة 
الأولی وینصرہ قول بعض السلف أوجب لمتقدمي الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم الجنة 
مطلقاً وشرط لمتبعیھم شرطاً وھو الأعمال الصالحة انتھی ۔ 

قولە : (اللاحقون بالسابقین من القبیلتین) أي علی قراءة الجر کما هو المختار. 

قوله: (من الذین أر من اتبعوھم بالژإیمان والطاعة إلی یوم القیامة) من لاحقي 
المھاجرین وغیرھم ممن آمن إلٰی یوم الدین . 

قولە: (بقبول طاعتھم وارتضاء أعمالھم) أي رضاء اللہ مجاز منا عن قبول مبراہم إذ 
الرضاء ترك الاعتراض وھو مستلزم للقبول المذڈکور. 

قوله: بما نالوا من النعمة الدینیة والدنیویة (وقرأً ابن کثیر من تحتھا کما هو فی سائر 
المواضح) الباء یحتمل أُن تکون ظرفیة کباء القبول فیکون رضاء العبد مجازاً عن کونھم 
مستغرقین فی نعمة ویحتمل أن تکون سببیة فإن الرضاء عبارۃ عن التعبد بأنواع العبادات في 
الدنیا والتمجید والتحمید والٹناء بصفات الإکرام فی العقبی . 


جی 
ہج ہحھ َ‫ َ‫ 


-. تعالی : داژن جو تح انان فقو وو ان لداع النکان 
شش شس تس .ہب 

قولە: (ممن حول بلدتکم یعني المدینة) اأسقط الواو کأنە أشار به إلی ان الجملة 
ابتدائیة لا عاطفٰة ومسوقة لہیان نفاق من سکن ونزل حول المدینة ولعل التخصیص لخفاء 
حالھم قال الإمام فذکر في ھذہ الایة ان جماعة من حول المدینة موصوفوت بالنفاق ٭وإن 
کتم لا تعلمون*4 [النحل : ]٦٤‏ کونھم کذلك انٹھی فائضح وجە الثغخصیص مع أنھم من 
زمرة الاعراب وقد بین اللہ تعالی ان بعضھم منافقون وبعضھم مؤمنون صالحون جھینة 
ومزیلة کلاھما بوزن الٰثصغیر وغفار بکسر الین وتخفیف الفٰاء والمراد بعض غذہ القبائل . 


ول : من القبیلتین ھذا علی أن یراہ بالذین اتبعوھم المعھودون وقوله: لاو من اتبعوهم٭4 
علی أن یراد بھم من جنس التابعین لا قوم مخصوصون۔ 


وس ۱ : کررةالعزیة/ الب کے 
قوله : (وھم جھینة ومزینة وأسلم واشجم وغفار کائوا نازلین حولھالذارۃ ال و 
التعہیر بمن حولکم (عطف غلی ممن حولکم) أی بإعادۃ الجار کأنه احترز به عق العطف 
علی الاعراب |إ إذ لا مساغ لە ووضع الظاھر موضع الضمیر إذ المراد باھل .المدینة من مو 
اترم یم[ اہ ہھ. ہیں درو بی ۵ کرت 
سبق أو لکٹرۃ ا مرن دع :ھ0 
قوله: نے تساحمصی زے بت تیر الکلار و ومن 7 
المدینة (ونظیرہ في.حذف الموصوف وإقامة الصفة مققامه). ٰ 
قوله (آا این جٰا) فعٰل ماض ہمعنی اظوٰر غیر منقول إلی العلمیة کم قیل لمع 
نا ابن رجل کشف الأمور رس ےہ دی ای سے شا ساوت 
سے مہا رو سی واضشح ۱ 
٠‏ وشدائدھا کی متی اضع اسب تعرفوني سضر ا واہیں پریدا کشزہ 
مباشرة الحرب . ۱ : : ْ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
قوله : (وعلی الأول صفة المنافقین) وھو الأظھر لہمومہ تی کا رھ ذکر اھ 
:. سہیءہیر مسایو سید سے بحہ یت سح سیرات 
اقولا: 0 بالمغطوف) وھو من أھل المدیلة . 
ولہ: (ھلی الغیر) یعني من حولکم فیکون علف المفرد علی المفرد: وھذا افص 


ره 08 .0 أى حاون ماف المبتد] مردواٴتقریرہ 
ومن أھل المدینة قوم مردوا. ‪ 
۱ قولم: ان جا فان لا فل ماضٍ وقع صفة لموصوف مرف تقدیرہ ا بن نعل جا 
أى کٹ 2 ء, ْ 
وطلاع 71 ,۴-32“ أْي وآنا طلاع ثٹنایا الجبال بر عاد امد عائ 
الامور قوله متی ا٘ضع العمامة ای مَٹی اقیعھا والبس ألة الحرب بعرفون أقدامي وشجاعتی فعلی 
مذا یکو العطف في ومن أھل المدینة من باب عطف الجملة بخلاف الوجه الأول فإنہ فیه من 
بی کیم و سو می سیر بس سس 
ممن حولکم. ٰ ٰ 
قوله: مل یھ ین قمل ہین الصفة ولاو پالسرف علی ایر ھو خی ا 
مدذینة وتنوقھم من تنوق فی الأمر إذا بالغ . 


سورۂ التوبة/ الآہڈ: ۱۰١‏ 
وإن کان بعد بعیداً لکن ما ذکرناہ آنفاً من أنه علی ھذا بشمل الذم کلا الفریَقيْنَ پرغع ذلك 
البعد ویجبرہ ۔ 

قوله: (أو علی کلام مپتداً وتمھرھم في النفاق لبیان تمرنھم) ای منافقي المدینة وحَڑلھا 
ولا یختص بالأخیر وھذا الاحتمال قدم في الکشاف ولو قدمه المصنف لکان أولی إِذٔ في 
الصفة نووغ تعسف لا تعلمھم أي لا تعرفھم متعد إلی مفعول واحد فھو بمعنی العرفان . 

قوله: (لا تعرفھم بأعیانھم) أي من جھة النفاق فإنھم من حیث ذواتھم معروفون 
(وھو تقریر لمھارتھم) بیان لوجہ الارتباط . 

قولہ: (وننوقھم) أی تأنثھم وتصنعھم أصل التنوق التکلف بإظھار النیقة وھو الحذق . 

قوله: (في تجافي) أي التباعد والنجنب (مواقع الٹتھم). 

قوله: (إلی حد اخفي عليك حالھم) بسبب تحامیھم عن مواقع التھم وھم بتلك 
الخصوصیة یمتازون عن سائر منافقی الأعراب نحن نعلمھم من قبیل أنا سعیت یفید الحصر 
وھذا مسحط فائدة الخبر (مع کمال فطنتك وصدق فراستك) . 

قوله: (ونطلع علی آسرارھم) أي المراد بعلمھم لیس العلم بذواتھم بل العلم 
بأسرارعم ونفاقھم فنجازیھم فلا فائدة في تمرنھم ومھارتھم فی إخفاء حالھم ونفافھم وبھذا 
البیان ظھر ارتباطه ہما قبله. 

قوله : (إن قدروا) الأولی إذا قدروا. 

قوله: (آن یلیسوا عليك) من اللیس بفتح اللام بمعنی الخلط . 

قوله: (لم یقدروا أن یلیسوا علینا) في ثفي القدرۃ مبالعة لا یخفی والمعنی أن 
قدرتھم علی لبسك لا یستلزم قدرتھم علی لبسنا فلم ینفعھم ذلك اللبس ما دام حالھم 
معلوماً لنا. 

قولە: (بالفضیحة والقتل) أي إذ اظھروا النفاق إذ لا مساغ للقتل ہدون اظھار الکفر 
(وبأاحدھما وعذاب القبر او بأخذ ال زْکا٤)‏ . 

. قولہ: (ونھك الأبدان) یقال لھکه المرض إِذا ٹخنه وأضعفه إذ المرض کفارۃ للاہرار 

وعقوبة للفجار. 


ں۳۳ 


عرال ‏ ہے سرد فا 


7 سس ہے دک جج یرہ 72 میں مس مر چو خرس شوک چو حرظ اس 

شوله تعالی: وءَاحرونَ اعرفوأ بۂَیہم خَاطوأ عَمَلا صَلِکًا وء ار مَيقا عسی اللہ آن بب 
٠‏ کا ہءےي ‏ رواےہ پے چڈککگتی 
ایی الله عو تح یا 

قوله: (إلی عذاب الدار وآخرون) اعثرفوا عطف علی منافقون (ولم بعتذروا عن 
تخلفھم بالمعاذیر الٰکاذبة) . 


قولە: ونھك الأہدان من لھکته الحمی أی نقضت لحمه. 


٭_۔ .ٌے۹ظ۹69×ؤ۹ۃ_. .ےہ . ..۔۔' 99و لبڈ الایڈ: ۳ :7 


قثوله: (وهم طائفۂ سس المتخلفین) النظامر أنیم من المژمنین المخلصضیی ان ذ ذھب 
بعضھم إِلٰی أنھم منافقون لکنهم تاہوا عن النفاق (أوٹثوا آنفسھم). 


قوله : (علی سواري المسجذ) جمع ساریة وھی العمود وحدیث السواری اک 
ابن مردویه والبيھقي مر اق مرا رک ال اائی ضنویا رائران اما مین ایا 
استعارة لأن الباء للإلصاق والواؤ للجمع وھما من وادِ واحد لما بلغ 'ما نل في ٰ 
مت سو ہے وب جو اپ یو پوس ہی نس جد 

عنھم فٍّکر لە أٹھم اقسموا أن لا یحلوا اسر یی سی سی بد بل 
اسر اأُومر فیھم فنزلتِ فاطلقھم . 


قوله : (خلطوا العمل الضالح) الذی هر اظھاز الندم والاعتراف بالذنپ اپ متام ۱ 
المخلف وموافقه اأُمل التفاق والواو بمعنی الباء کما في قولھم بعت الشاء شاۃ اودرھما. 


قوله: (إما للدلالة غلیٰ أنْ کل واحد منھما مخلوط بالآخر) أي الواو لیست بمعتیٰ 
الباء بل باقیة علی أصلھا لتفید النكتة المذکورة وھي کون کل واحد منھما مخلوطاً بالآخز . 
ستوٹن التحقیق فی هذا أنك إِذا قلتٰ خلطت الماء باللین المٰصرح بە في الکلام آنؤ _ 
ْ نعاء مخلوط واللین مخلوظ به والمدلول عليه لزوماً لا صریحاً کون الماء مُخلوطاً بە 
واللبن مخلوطاً وإذا قلت خلطت الماء واللبن فالمصرح به جعل کل واحد متھما مُخلوطاً _ 
وأما ما خلط به کل واحد منھما فغیر مصرح بە بل اللازم أن کل واحد منھما له مخلوط 
بحتمل أن یکون قرینة أو غیہ فقول الزمخشري أن قولك خلطت الماء واللین یفید ما یفید 
خلطت الماء باللبن مع زیادة لیس کذلك فالظاھر أن العدول في الأَیة عن الباء لتضمین 
الخلط معتیٰ العمل کأنه قیٰل عملوا صالحاً وآخر سیئاأً انتھی آراد الزمخشري واختار 
المصٰف أنه إذا أریّد بیان خلط کل ؤاحد من الشیئین بالآخر من غیر أن یجعل أجُدھما_ 
الما ہس رالای مثلرظاً صریحاً عبر بالواو دون الباء وإذا أرید الخلط علی ذلكٰ الوج 
غبر بالباء کنا أوضحه الزمخشري نظیرہ التعبیر بالمفاعلة والتفاعل وأما قول, الخعترض بل 
اللازم أن کل واحد منھما له مخلوط یحتمل أن یکون قرینة أو غیرہ فضعیفب فإنه إذا لٔم 
سی سی و ون أن یکون مخلوطاً سوی قرینة تعین أنٴ یکون قرینة:مخلوطاً فلا 

یضر احتمال العمٰوم مع ظھور قرینة علی.المراد کنار علی علم في الظلام وصاحب 
الکشاف أعرف بلغة الحرب و واستعمالھم الکلام في باف ری ایک ان 


اور ا اے 

قوله: مفبسبي ہے ہرسیے 
۱ قوله: ا درعماً عن سیبزی نار فی ودرا ہعمنی الیاہ آی بدرمم لان الوار لجع 
حر س بعت و سیےہ سی شت ْ 


سورۂ التوبة/ الاأیة : ٠۰۳‏ ۳۷ 


استعمالھم مٹل قولك خلطت الماء واللبن ما اختارہ الزمخشري والمصلف وُٰهه ما ذکرناء 
فلا یحسن في مثل ھذا البحث الذي ہو منشأء سوء الوھم وقلة التامل . 

قوله: (آن یقبل توبتھم وھي المدلول علیھا) أي التزاماً لان قوله (بقوله: ٭(اعثرفوا 
بذنوبھم4) بمقابلة السہاق والسیاق یدل علی اُن اعترافھم مع الندم والعزم ان لا یعودوا 
وھذا هو التوبة ولھذا حمل التوبة من اللہ تعالی علی قبول توبة العبد مع اُنھا قد تستعمل 
بمعنی توفیق العبد علی التوبة کما یجيء في آخر السورۃ وسیشیر إليه المصنف . 

قولە: (یتجاوز عن التائب ویتفضل عليه) معنی رحیم کما أن الأول معنی غفور . 


قوله تمالی : خْذ من وم صَکكَةعُلكرْهُمْ رہم چا رص علمّ ان صَاوَكَ سک کے 
والله سمیع علم لیا 

فولە: (روي أنھم لما اطلقوا قالوا یا رسول الل هذہ أموالنا) اخرجە ابن جریر 
والببھقی فی الدلائل عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما۔ 

قولە : (التی خلفتنا) أي جعلت سبباآ لتخلفنا عن الغزو معك 

توله: (فتصدق بھا) الفاء للسببیة إذ سبب الجنایة یستحق أن یرفع بە الجنایة الأمر منا 

قوله : (وطھرنا) أي طھرنا بذلك التصدق کمال التطھیر . 

قولە: (عن الذئوب) إن آرید بھا الذنوب مطلقاً فالأمر واضح إِذ الحسنات بذھبن 
السیئات وإن لم یتب عنھا صاحب الخطیثات وإن أرید بھا الذنوب للتخلف فیھم تابوا عنہ 
فوعد الله تعالی قبول توبتھم فالمراد کمال التطھیر وجمع الذنوب یژید الأول وإن أمکن 
تو جیهھهہ بانقسام الأاحاد علی الأحاد , 

قولہ: (أو حب المال المودي بھم إلی مثله) آخرہ لآأن التطھیر حینثذِ مجاز عن إخراج 
حبہ من قلوبھم إذ الحب لیس بوسخ ولو أرید الحب المفرط وعد من الذنوب فداخل في 
الڈذنوب فلا تحسن المقابلة وجعله من قبیل عطف الخاص علی العام فضعیف إذ شرطه 


قول٭: وهھي مدلول علیھا بقوله اعترفوا لما فسر قولە تعالی : فآن یتوب عليھم* (آل 
عمران: ۱۲۸] بأن یقبل توبتھم ورد عليه أُنْ قبول التوبة إنما هو بعد صدور التوبة مٹھم ولم بجر 
فیما سبق ذکر أنھم تابوا عن ذنوبھم فکیف یقال في حقھم عسی اللہ أن یتقبل توبتھم فدفعه بأن 
اعترافھم ہذنوبھم یدل علی أئنھم تابوا عنھا. 

قوله: هدذہ اأموالنا سی سید پپوشسمرں فو و تی سی سو رس 
آموالنا التعي کانت سبباً لتخلفنا عن الجھاد خفنا علیھا ان تضیع ة في السفر أو في الحضر لعدم من 
یحفظھا ویرعاما وفي 71ا ا ا ا ا 7 ا الڈئوب 
فخذھا منا صدقة عسی آن تکون سپآ لنجاتنا کما کانت سہباً لارٹکاہتا الڈثوب . 

قولە: فنزلت أىي فنزلت مذہ الأیة وھي قولہ: فلؤإخذ من أموالھم صدقةہ4 [التوبة: ]٠١۴‏ الخ 


۳۲۸ بے عَر فیڈاایز: ٤‏ 7 


وضمیر .المؤنٹ للصدقة ولحمل علی الخطاب آولی لرعابہ توافق المتعاطفین ون کی" 
اہ سا ری شر بد تی ال رکا و ا و 
العتصدق ؛ بہجمیع مالھم فأمر الله تعالیٰ بأخذ بعضهم لنوبتھم لأن الزکاۃ لم تقبل من بعض 
المنافقین غیرتبط ہما قیلھا وإن,أرید الزکاة فھو عام وإن خص سببه وقیل لیست ھذہ الصدقة 
الممفروضة بل ھم لما تابوا بذِلوا ‏ جمیع مالھم کفارة للڈنوب الصادرۃ منھم فأمر اللہ تعالی ۱ 
باخذ بعضھا وھو الٹلٹ وھذا روی عن الحسن وھ المختر عندھم (وقریہ وطھرمم 
جو سس 
العبادئ ئا فا الی أ: ھم کاوا مالین ولیہ خلاف تقیع اتی وف لا خی لان 
الو سلم ا عذہ العبارۃ یفھم'ِٹھا کونھم منالقین لکن منلوق قولہ في تفسیر قول تعالی؛ 
طوآخر ہینا4 کر رھ وا س سر سی سو سیت اس کی ۱ 
قولہ: (واعلف علیہم بالدعاء) إشارة إلی ۰ تعدیة الصلاۃ اي یمعنی الدعا بل 
پر ا ا تا ۱ 7 ٦‏ 
صلاتنا بت لاخ اہ الدعاء برغم الدرجات فی الجنات العالیات 7 إلیھا نقوسھم ؛ بغنی ان 
قولە : (تسکن إلیھا نوم 00007 وجمعھا لتعدد 7 ول 7 
سو پروی موی سے وصحہ پت بیو ری 
الھذہ المصلحۂ . ۱ 


قولهە: (وقراحمزۃ لان رعتی امستا 7 سم جنس لا سینا کر 
الاصل فصدر فلا حاجة إلی الجمع فمن جمع فقد لبه بە علی آ المراد سک 


(باعترافھم بندامتھم) . 
ٰ ہہس ج21 بت اد 7 وت شیا 1ک 
التواب الرحبۃ لا ٰ 


تولە : 07 لمتوف علیهم والمراد أ٥‏ یمکن في قلوبھم) او سی 


قوله: یپا أی رجمع ائصلوات في أن بت س0.8 بالتوحید مل الا 
وإرادة الجنس .: ۱ ۱ 


سور النتویڈل الآبة: ۱۰۶ ۔۔۔۔_۔۔سسیٹ سس گے ۳۲۹ 
للدحضیض علیھما مع التحقق فیهم إلا أن یراد النحضیض علی دوامھما ٹول توبتھم 


والاعتداد بصدٹاتھم . 

قولەہ: (أو لغیرھم) أي لغیر المتوب علیھم ویجوز کوە لھما فأو لمنع الخلو . 

قوله: ڑ(والمراد بە) أي المراد بالاستفھام الذڈي هو انکار للنفي وتقریر للمنفي. 

ٹول : (التحضیض علیھما) لعدم تحققھما فیھم سواء کانوا منافقین أو لا ککعب بن 
مالك وأخویه من غیر المنافقین . 

قوله: (إذا صحت) باستجماع شرائطه فإذا لم یستجمع شرائطه لا پقبل وإن ا٘طلی 
عليه التوبة فقید إذا صحت احترازي (وتعدیتہ بعن) أي تعدیة القبول بعن . 

قولە: (لتعضمئہ) أي لثضمن القبول (معنی التجاوز) ومستلزم لە فیفھم منە کأنه في 
ضمنه وبھذا الاعتبار یصح تعدیته بھا ویحتمل أُن المراد التضمن اصطلاحاً والمعنی حینئذ 
وھو الذیي یقبل التوبة متجاوزاً عن ذنوبھم التي ٹابرا عنھا. 

قولہ: (بقبلھا قبول من پأخذ شبئا لیؤدی بدله) الظاھر أن هذا استعارۃ تمٹیلیة شبہ 
الھهیثة المنتزعة عن فبول ال تعالی تلك اتا اك وعدم ردہ کرد صدفة ثعلبة ومن یحذو 
حذوہ ومجازاتھم علیھا باحسن الجزاء بالھیئة المأخوذٰۃ من أخذ الصدقات وقبولھا مع نیة 
اعطاء البدل ولو کان الدعاء فذکر اللفظ المرکب الدال علی الھیئة المشبه بھا وآرید الھیئة 
المشبھة ویمکن أن تعتبر الاستعارة فی الأخذ فقط ویمکن أن یکو من قبیل قوله تعالی: 
٭إن الذین یبایعونئك إنما یبایعون لہ [الفتم : ٠‏ لایة فالمجاز حینثلٍ فی الإسناد لا فی 
الکلمة ولا فی الکلام . 

قوله: (وآن من شأنه) مستفاد الخ من صیغة المبالغة ومن وقوعه بعد قولە: ٭یقبل 
التوبة 4 [التوبة : ]٣٠١‏ وکانه دلیل عليه إذ المعنی هو یقبل التوبة الصحبحةۃ لن من شأنه 
وعادتہ (قبول توبة التائہین والتفضل علیھم کلھم أجمعین) فلذا بقبل التوبة بناء علی عادتہ 
فلا تکرار لا سیما إذا أرید بقبول التوبة قہول توبة قوم مخصوصین . 

شون تعالی : وف انا شی ال حم طول الو وَسَکرذَ ا عو ال 

قولہ: (٭وقل اعملواچ [التوبة: )]٦٥١‏ الآأمر للتھدید . 

قوله: (ما شٹتم) العموم مستفاد من حذف المفعول مع قرینة الخصوص وقد ذکر في 
المواضع اعملوا ما شنتم (فلفسپری اللہ [التوبة: )]٥٤١‏ فسیعلم الله علماً یترتب عليه 
الجزاء بعد تعلق علمه بأنه سیوجد تعلقاً قدیماً السین ھنا للتاکید . 


قوله: یقبلھا قبول من بأخذ شیئاً یرید ان الأخذ هھنا من قبیل الاستعارة حیث شبە قبول 
الصدقة بأاخڈ شيء لا داء بدلە. 


کس 


َو التویۂ/ الایڈ: ١٠٠ٴ‏ 
قوله: (إنہ لا یخفی عليه) ا أي الرُؤیة منا بمعنی العلم کما أشرنا إليه. : ٰ 
قوله: و امیر موس ہی ہس بی خر 
بالعلم فيیٴمثل هذا الجزاء کنایة فیکون وعداً ووعیدا. ٣ ٠‏ 
ْ قولةَ: (نإنه تعالی لا یخفی عٹهم) من الإخفاء عنھم 9+90 0 بالاعلام ہے إليهٴ 
س سیت ج رہ وت بإخبار الرسول عليه السلام إیاھم فالکلام اعم منھم . ُ 
ْ ٰ قولہ: (کما رأیٹم وئبین لکم) کما ظھر لکم عدم إخفائہ تعالی عنهمٴمٰن تفضیح ْ 
بعض وتصدیق بعض آخرین ؤسٹتردوںن اختیر ھنا الواو مع ان التراخي متحقق وإِن آرید الرد _ 
بالموت ولذا اختیر فیما سبق لفٔظة ثم إذ الواو ینتظم معھا التراخي وغیرہ ومع ذلك لا یخلو 
من نکتة وھي آلتتبیہٴ علی دنو آجالھم وانقلابھم إلی الوقوف بین بدي الملژ اَجبازًوما 
سبق من اختیاز ٹم فعلی مقتضیٰ الظامر. 
قوله ای عالم الغیپ والشھاة) آی إلیه فوقیع الاعر موضیع المضمر لا ذکرہ نَا 
قولله: 2ہالموت) أر بالبعٹ وذکر الواو لا ینافیه لما ذکرہ المصنف في قوله تعالی : ْ 
لاسما خطیئاتھم أغخرقوا فادخلوا نارآ4 [نوح : ]۲٢‏ خلاصته عدم الاعتداد ین الْمُوت ٰ 
والبعث ؛ ٹم المراد بالغیب مطلق المغیبات والشھادة ما ظھر من الأشیاء مطلقاً فیدخل ما ْ 
یسرون وما یعلنون دخولاً آوٹیاً فتقدیم الخیب للڑیذان بأنه تعالی یعلم السز والخفیات 
والمشاهدات ون نسبة علمه تغالی إلی الائوو کات تھار تد سانلا اھ فی اف 
إلینا لا إلیه تعالی وأ المشرکین موکوزون في عقولھم آنە تعالی لا یسمع الاسرار ولا 
یعلمھا کما نبە عليه المصنف في سورۃ الملك فرہ علیھم بتقدیمه. ٣‏ ٰ 
ٰ قولەه: از علب) یلاب فی ل وی ا موقرف امھ فامتاد لایر 
إلیھم فی النظم الجلپل مجاز عقلي . ٰ 
قولہ تعالی :ونیک مو 09۶ َو راع ھ 
قوله: (من المتخلفین مؤخرون اي موقوف امرھم من ارجانہإذا اعرتہ) ای ! اکلد: 
مھموزۃة فی هذہ القراءة. ٰ 
قوله: (وٹراً نائم رحمزۃ ة والکسائی وحقص مرجون بالواو ومما لغمان) ا الواو 
می نلاس الو حئل الہ آناتاق بس آزحے اورازی من ازحرت رامل :جرد 
ہس مسوم دی ہی اتی یاء کقرلھم قرات 
قریت کما في الشافیة لکن المصنف لم یلتفت إلیه ٣‏ 
قوله: فی شاتیم) ما یساوا لتیة طاف لین امٹرفوا بننرنم فمانھم ا 
تعالی بنلك.. ْ 


قوله: (إن أصروا علی النفاق) أي إِنْ اصروا علی موافقة أمل النفاق فد هذأ | في 


مور الثوۂ/الآڈ: ۱۰١‏ .ہہ ہم مم لے ۹ ۳۳٣۹‏ 
عبارۃ المشایخ شائم ذائع ہل في الخبر الشریف اُطلق النفاق علی موافقة ال النفاق ولا 
ضیر فیه بعد ظھور القرینة علی المراد. 

موله: (إن تابوا والٹردید للعباد وفیه دلیل علی إن کلا الأمرین) فلا إشکال بأنه تافالی 
عالم بما یصیر إليه أمرھم فالتردید المستلزم للشك محال في حقه تعالی ومثل ھذا الاشکال 
مع دفعه وارد فی لفظة إن حین وقع في کلامه تعالی بلا حکایة من غیرہ وتوضیح الدفع ان 
الثردید ولفظة إن بالنظر إلی وقوع الشيء في نفس الأمر مع قطع النظر عن خصوصیة القائل 
وأمرھم بالنظر إلی نفس الأمر متردد بین الشیثین فلا إشکال. 

قوله: (یإرادة الله تعالی) إذ لا بجب عليه تعالی تعذیب العاصی ولا مغفرة التائب وھذا 
مذھب أھل السنة والجماعة لکن فی دلالة النظم الجلیل علی ھذا المطلب محل نظر إذ 
للخصم ان یقول المعنی آنه یجب التعذیب إن اصروا علی عمل أھل النفاق أو یجب المغفرة 
إن تابوا واخلصوا التوبة فأین الدلالة علی ھذا المذھب فإطلاق الکلام عن ھذا المرام هو 
المناسب للمقام (باحوالھم فیما یفعل بھم وقریء ڈإواللہ غفور رحیم)4 [التوبة : ۹۱]). 

قوله: (والمراد بھژؤلاء کعب بن مالك وھلال بن أمیة ومرارة بن الربیع) رمم من 
کبار الصحابة رضي الل تعالی عنھم ومن ھذا احتجنا إلی التاویل في قوله: إِن آصروا علی 
النفاق لظھور قربنة وکون المراد ھؤلاء هو المنقول عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما 
وھو المروی فی الصحیحین . 

قولە: (أمر رسول اللہ عليه السلام اصحابه أن لا یسلموا علیھم ولا یکلموہم فلما 
رآوا ذلك) وسبب اشتداد الغضب علیھم مع إخلاصھم في الإیمان والجھاد غرض کفایة هو 
علی ما قیل إنە علی الأنصار خاصة فرض عین لأنھم بایعوا النبي عليه السلام آلا تری قول 
راجزھم فی الخندق : 

نحن اللین بابعوامحملا علی الجھادمابقیخ ابا 

وھزلاء من اجلتھم فکان مؤلاء کبیرۃ انٹھی وفٰي کون الجھاد فرض عین علی 
الأنصار بالمبایعة نظر ظاعر إذ غایة المبایعة المعاھدۃ والوفاء بالعھود من قبیل الواجبات 
کالوفاء بالنذر ولو سلم ذلك فما الحاجة إلی ھذا التکلف والوجه الحسن أن النبی عليه 


قوله : والٹردید للعہاد هذا جواب عن سؤال عسی أن یرد یقال کلمة إما للشك والل سبحائه 
منزہ عنْ ڈلك فاجاب بأآن الشك المستفاد بأما بالٹسبة إلی العباد فإتھم شاکوٹ ئی أمرھم عندکم 
مئرددون ہین الخوف والرجاء والمعنی خافوا علیھم العذاب ورجوا لھم الرحمة ومنھم المرجئیة 
وھم الذین لا یقطعون علی أھل الکبائر بشيء من عقوبة و عفو بل بؤخرون الحکم في ذلك إِلی 
پوم القیامة . 

قوله : غیه دلیل علی أن کلا الأمرین بمشیئۂ اللہ تعالی قالوا فعلی ھذا یکون التردید بحسب 
المٹےة لا شك العباد أو للتنویع . 


۲٣۳__۔‏ : متورة التوبة/ الیة: ۱۰۷ 
ات سمل اساہر تسا کم سترا تا لبایة وأصٍجابہ فاشعد 
الغضب فأمر الله تعالی نبیە والذي عليه آصحابه بذلك . 

قوله: (اخلصوا ٹیاتھم) أي علی التوبۃة دون 070+ خلصود نیہ کا 
(وفوضوا أمرھم إلی الڈ). ْ 

قوله: (فرحمھم اللہ تعالی) فانزل آیة التوبة وھي قوله: وعلی الثلائة الذین خلنر4 . 
[التوبة: ۱۱۸] الایۂ نقال عليه السلام لکعب بن مالك 9 ابشر بخبر یوم بزاعليك منذ 
' ولدتك آمك١‏ کما في الصحیاٗحین وروا: الإمام لضغاني عنھما بغیر وا 70ن" 
حیالھا ریجري فیه ما مر بی ارور 


قوله تعالی: وَلَيتک افو دا ضَام 6یسٹڈڈا رکٹ کک الیک رتکے۸ 
لن حازیب الله وَسوآم من قینل وَليحَلشنَ إِن اتا لا الحَمق وه بب رم ککوڈ کچھ 

قوله: (عطف علیٰ وآخزون مرجون أو مبتذا خبرہ محذوف أي وفیمن وصفنا الذین 
اتخذوا أر دی و وت وقرأً نائع وابن عامر بغیر واو). 


فوله: کہ ار کے ا سنھھ ہت 
یکون خہر وآخرون خبرہ کقولك زید منطلق وعمرو وأما إذا جعل مبتداً خبرہ محذؤف یکوٹ من 
عطف الجمل فیکون عطفاً لقصة: مسجد الضرار الٰذي احدله المنافقون علٰ سائر قصصهم ھنذا إذا 
قریء والذین اتخذوا ہالوار وآماإذا قریء بغیر الواو کما فی مصاحف أھل المدینة والشام یکون 
قصة علی حیالھا وفي الکشاف فإن.قلت والذین اتخذوا ما محله من الإعراب قلت محلە النصب 
علی الاختصاص کقولە: ل٭والمقیمین الصلاةچ [النساء: ]٤٦١‏ وقیل هو مبتداً خبرہ محذوف بعنیٰ ' 
علی تقدیر الفزاءة بالواو یکون جملة وھو مفرد فلا بد من تقدیر ما یتم بە جملۂ وما ذاك فاجاب' 
بانه رید بإیرادھا الذم لأنھا أفظم الغصص فیکون نصباً علی الاختصاص کما أن قولہ : ٭والمقیمین 
الصلاۃ4 [النساء: ]٦٦١‏ أفضل:الضفات فقطعه لذلك عما قبله وتغییز الاسلوب وإعرابٰ بعلی 
محله النصب علی الاختصاص إ۵ أرید بإیراد قصتِھم الڈم فقطم عما قبله للاختضاص تقدیرہ 
واختص من بینھم بالذکر الذین اتخذوا کما أن قولہ: |لوالمقیمین الصلاة4 [الئساء ]٣٦٦١ ٠:‏ أفضل 
الصفات فقطع لذلك وإن آرید مجر العطف کأنه محله رفعاً علی الابتداء وخبرہ محذوف أي 
ومنھم الڈین اتخذوا کقوله تعالی: ٭ڈالسارق رالسازۃة٭ [(المائدۃ : ۳۸] أي فیما أرحینا إِلیکم' حکم 
السارفق والسارقة قوله لأنه أوفقٴللقصة یعنی کون المراد بالمسجد في قوله عز وچل: پالم سجد 
سس علی التقوی٭ [التوبة: ۸ ]٠‏ مسجد قباء أوفق لقصة المتخلفین من أن یراد بہ مسجد المدینة 
لأن الموازنة ہین مسجدین کانا:في قباء أوقع من الموازنة بین مسجد المدینة وہین مسجد بناہ 
المنافقون في قباء فان المنافقین إنما بتوا مسجدا آخر في قباء غیر مسجد رسول اللہ کل لیجعلوا آبا 
عامر الراعب فيه إماماً عند قدومہ من الشام فیضروا المسلمین الذین یصلون فی مسنجد الرسول فيی ۱ 
قرب ذلك المسجد الذي بنوہ ومن یعم الزمات والمکان نقل عن البصریبن أن من لا یدخل علی 
رہ ری ار رتو رو ہیدہ 3ے ندروا في تفسیر من 
أول یوم مضافاً التقدیر من تاسیس نجوس سس ہي 


سور الوب الایڈ: ۱۰۱۷ہس ...ہے لے _ بب 

قوله: (مضارة للمؤمنین) مفعول لە وکذا ما بعدہ قدر المؤمئین لما یی من قوله 
وتفریقاً ہین المؤمنین (روي أُن ابن عمرو بن عوف). 

قوله: (لما بنوا مسجد قباء) ہضم القاف والمد محل بقرب المدینة ویجوز'فیه 
الصرف بتاوبل المکان وعدم الصرف بتأویل البقعة (سالوا رسول اللہ لچ ان یأنبھم فأنامم 
فصلی فیه). 

قوله : (فحسدتھم إخوانھم بنو غنم بن عوف فبنوا مسجداً علی قصد أن یؤمھم نیە 
ابو عامر) لآنھم أبناء أخوین وأبوعھم الأکبر ابن عوف کما صرح به المصنف فتسمیة 
الا خوان بمثل ذلك مجاز . 

قول: (الراھب إذا قدم من الشام فلما اتموہ آتوا رسول الل اَل فقالوا إنا قد بئینا 
مسجدا) ستجيء قصته وفرارہ إلی الشام. 

قولہ: (لذي الحاجة والعلٰة) أي المریض . 

قوله : (واللیلة المطیرة) بفتح المیم ذات المطر إذ المطیرة صیغة النسبة . 

قوله : (والشانیة) أي ذات الشتاء. 

قولە: (فصل فیەه) أي آم القوم فیھم. 

قوله: (حتی نتخذہ) مسجداً لأئك ما لم تصل فیهە أو ما لم تؤذن للصلاة فیە لا یکون (مصلی). 

قولہ: (فاخذ ثوبه) أي قمیصه کما قیل أو رداءہ قد اختصر ھنا لما سیأتی فی آخر 
القصة من التوضیح والحاصل أن عزیمته عليه السلام علی القیام معھم بعد قفوله من غزوۃ 
تبوك (لیقوم معھم فنزلت فدعا بمالك بن الدخشم ومعن بن عدي وعامر بن السکن) ۔ 

قولە: (والوحشي) قیل والصواب وحشي بدون حرف التعریف (فقال لھم انطلقوا إلی 
ھذا المسجد الظالم أهله فاعدموہ واحرقوہ). 

قولہ: (ففعل واتخڈ مکانہ کناسة) أي محلا لالقاء الکناسة والقمامة بە. 

قوله: (وتقویة للکفر) قدر التقویة إذ العلة للتحصیل لا للحصول کسابقه ولاحقه 
فإتھما من قبیل ضربت تادیباً وإن آمکن ھنا أن یجعل من قبیل قعدت عن الحرب جبنا لکن 
رعایة الانتظام تقتضی ذلك . 

قوله: (الذي یضمرولہ) لأنھم منافقون. 

قوله: (یرید الڈین کانوا یجتمعون للصلاة) أي اللام في المؤمنین للعھد _ 
بمعونة المقام ۔ 

قوله: (ئی مسجد قباء) نأراد مؤلاء المنافقون أن یفرقوا ویتفرقوا وتختلف کلمتھم 


یکون من لابنداء الغایة فی المکان وبدل علی جواز دخول من علی الزمان ما جاء فی القرآن من 
دخولھا علی قیل وبعد۔ ْ 


٭وەوثعوسسوسسسوسٹ ورۃ اعریة لیا ب۷ ٌ_ ُ 


ویقع بیٹھم العداوة والبغضاء اونتشتت الأفکار والاآراء 01ن۳“٭ەھھھ الامر ایجلصر! عرا 
التفاق وعذا ما أربد بقوله: ضرا رآ4 [التوبة : ۷ ئىئي مضارۃ للمومینں کی ٰ 
قولھ: (ترقبا):آي بعد بناء المسجد فھو علة ذھنیة ایض إذ حاصله قصداً لأن یھ 
فیه الراھب الکاذب 'کما أشار إليه المصنف آنفاً. ۱ َََ 
ٹوله: (لمن عارب ف۵ فذکر 7 تعالی لتعظیم رسولہ ساد کال کلام 
مخاربةازسرلھے: "0۳ھ" ْ ٠‏ 8 
تولہ: (یعتي الراعب) آ٘ي المراد بمن ذلك الکاذب لان کلمة من قد تسنعمل خامۂ ٰ 
اکما تستعمل عامة وھنا خاصة ابالفرینة المعلٰویة . 7 
قوله: (فإله قال لرسول الله صلی اللٴتعالیٰ عليه وسلم یوم أحذ لا اج قوماً 
مس سوب رو سیت اشارۃ إ سج یی ٣‏ 
ان المراد ذلك الفاسق . ٰ 
قوله : (واٹھزم وھرب لی الشام) والمنافقون فصدرا آن بژمیم ذلك و ۱ 
بے چو ہو وجہسجسو ہ یتسہ 
بھم رسول اك . ْ ۱ ٰ 
قوله: (ومات بٹٹضرین) بکسر القاف وتشدید النون مکسورة ومفتوحة بلۃ بالشِام: ُ 
قوله : (وحیداً) وسبب موّته کذلك آلە لما قدم النبي عليه السلام إلی المدینة قال آبو'_ 
عامر لە عليه الصلاة والسلام ما ھذا الذي جئٹ به قال: (الحنیفیة البیضاء دین إبراھیم علية 
السلام٤‏ فقال أبو عامر فأنا علیھا فقال لە: ٭إنك لست علیھاه قال بلی ولكنك آدخلت فیٹلا_ 
ما لیس مٹھا فقال عليه السلام: (ما فعلت ولکن جثت بھا بیضاء ئقیةہ فقال أُبو عامرٴ آماٹ 
الله الکاذب مثافر بدا وحیداً فأمن النبي عليه السلام فمات کذلك فریداً لم یحضر جنازه . 
فرد واحد ویشبه بھذا ما روا المصنف في تفسیر قوله ٹعالی: ٭وإذا نادیتم إلی الصلاۃة 
اتخڈوھا عزواً ولعباًہ٭ [المائدۃ: ]٥۸‏ من قوله روي ان نصرائیاً بالمدینة کان إذا سمع 
المؤذن پقول أشھد أنٰ لا إله إلا الله أشہد ان محمداً رسول الل قال أحرق الل الکاذبن 
فدخل خادمہ ذات لیلة بنار واعله نیام فتطایر شررہ في البیت فاحرقه وأھله انتھی قحان 
من آلقی علی ألسلة اعداء: الدعاء علیھم من حیثٹ لا بپشعرون وھم ٭ئيی وادٍ بھیمون؟ا 
[الشعراء: ھ09 بجمع الجیوش یوم الأحزاب فلما انھزموا خرچ لی الشام). 
قولٰه: (ومن متعلق بحارب) وھو الظاھر لقربه ولدلالة القصة المذکورة عليه. 
تولہ: (أو باتخذوا أي اتخذوا مسجداً من قیل أن بنافئق مڑلاء یی 
إما لفظاً فظاعر سنہ سا میں ہو د سرب بی می و 
قوته علی النفاق لؤقوعه من المخلصین ومن ھذا اخرہ ومرض٭. ۱ 
قوله: لم رو اه پنی یل غزرة نیو لوا رسول الله صلی الله تال علیہ سم 


سورة التوب ة/ الإأپة: ۱۰۸ ۳٣٥‏ 


أن یأئیه) أشار بە إلی أُن اتخڈوا بمعنی بنوا لا بمعنی صیروا کما أشار إليه فیمامتضی . 

قوله: (فقال آنا علی جناح سفر) أي آخذین شارعین في السفر فیە استعارۃ مطلعرة |ذ 
شروع السفر وعزمه المصمم شبه بجناح الطیر في سہبیة قطع المسافة بالحرکۃ السریعة فڈکو 
لفظ المشبه به وآرید المشبه ولا یحسن ھنا ہل لا بصح أُن یعتبر استعارة مکنیة وتخبیلیة کما 
هو المتبادر إلی الأوھام . 

ثول٭: (وإذا قدمنا إن شاء الله تعالی صلینا فيه) لم تقع الصلاۃ لکن لا ضیر لاستثائہ . 

ثولە: (فلما قفل) أي رجع ومن ھذا سمي العیر قافلة تفاؤلاً کأتھا رجعت من سفرھا 
إلی منزلھا. 

قوله: (کرر عليه) مبني للمفعول أي کرر بنو غٹم بن عوف السڑال المذکور فأخذ 
ثوبە عليه السلام لیقوم معھم (فنزلت) فدعا بمالك بن وخشم إلی آخر القصة فعلم منە ان 
ما ذکرہ المصنف سابقاً اختصار لما ذکر ھنا کما ئبھنا عليه عنالك . 

قوله: (ما اردنا ببثائه) أي لفظة أن نافیة عنا بقرینة إلا وحذف المفعول به الغیر 
الصریح لوضوحه من سوق الکلام والحصر قصر الصفة علی الموصوف والتاویل في مثله 
ھذا مفھوم الکون مراداً لنا بھذا البناء مقصور علی الحسنی کأنە قیل لھم إنما بنیتم ھذا 
للریاء ولا ضراراً لغیر فالظاھر ان ھذا الفصر قصر قلب . 

قوله: (إلا الخصلة الحسنی) فالحسنی مفعول بە بتقدیر الموصوف . 

قولە : (أو الڑإرادۃ الحستی) فالحستی فی النظم مفعول مطلق بتقدیر المرصوف إِذ 
حسن المراد یستدعي حسن الورادة وبالعکس فلا حاجة إلی کون ازرادۃ بمعئی المراد. 

قولە: (وھی الصلاة) ناظر إلی الاول وبتقدیر المضاف ینتظم إلی الثاني أي إرادۃ الصلاۃ 
ولك أن تجعل نفس الصلاۃ ونحوعا نفس الڑرادۃ مبالعة (والذذکر والتوسعة علی المصلین). 
ٰ قولە: (فی حلفھم) أي في الذي حلفوا عليه إذ الحلف والیمین قد یراد بھما 
المحلوف عليه کقوله عليه السلام من حلف علی یمین فرأی غیرھا خیراً الحدیث۔ 
ای سی لاک يد لا سی اي 2 ہہ ہے 7 
یما رجمال بحیورے ان بط وا وہ یٹ المطاقن لکنا 


ون مسف سرت ال 
رسول اللہ عليه السلام أن یذھب إلی ذلك المسجد فناداہ جبرائیل لا تقم فيه أبدا فلا عمُھوم 
له عند من قال بە أ٘یضاً وقد أمر عليه السلام بإحراقہ فلا قیام فی مطلقاً. 

قوله: (یعٹی مسجد قباء اُسسه رسول اللہ عليه السلام) إِن آرید بالتاسیس البناء 
فالآسناد مجاز إذ الظاھر أنه بإذنە وآأمرہ لکن الظاھر أن فولهە وصلی فيه٭ عطف تفسیر لە فلا 
مجاز فی الإسناد. 
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قولہ : (وصلی فیە أہام ماد بقباء من یوم الائنین إلی الجحمعة) عذ: اي غیر داخلۂ ٣‏ 


فی حکم المغیا آشیر إليه في الکشاف . 7 
ول : لاہ ارقق ابع کرت الس اسھ تا وإنما کان أوفق اذ ذکرلاقی 


جنب ذکر بناء مسجد ضرار و عقیب قولە لا تقم یلائم ذلك فإن ذلك المسجد قباءفحسنْ : 


الموازن یغقتضي کون ذلك المَسجد مسجد قباء واختار صیغة التفضیل لان کرد المسجد 
مسجد المدیثة موافق للقصة في الجملة (او مسجد رسول ا 5). 7 ۱ 
کت سس ہی سیت خی اداد 

نزلت مشی رسول اللہ عليه السلام . ۱ 


قولە: (سألت رسول اللہ قْي عنہ فقال مو مسجدکم مذا مسجد المدینة) اقصافة 


لکونه معبدھم والإاضافة إلی رسول اللہ عليه السلام کما سبق وکما اشتھر إلی الاّن لکونە 
مہنیاً لە ومعیداً لە وذھب بعضٰهم إلی أن کلاً منھما مراد لان کلا منھما آسس علی التقوی 
من آول یوم تاسیسە فیجمع بین الحدیثین انتھی. وأنت خبیر بأن المسجد اسم جنس یراعیٰ 
سرت وشیا یت وش ہرد نمو عم پے 
كذلك ومن ھذا لا یلتفت إليه الشیخان . ۲ 

قوله: ور نس ات بالےة ۳۲ آیام وجودہ لا بائسیة ای 
مطلق الأیام أي إِن تأسیسە علّی التقوی منڈ بنائہ وتالیفہ لا حادث بعدہ. 


قوله: (ومن) ای کلمۃ من (قعم الزمان والمکان کاقولە لمن الدیار بقٹة الححٰفز) اي 

تستعمل لابتداء الزمان والمکان کما ذھب إلیه الکوفیون واختارء المصنف کے چس 
بالمکان کما اختارہ البصریون ۔واسستدل الکوفیون بمثل هذہ الیة والبصریون أجایٰوا بأن 
المعنی علیٰ تقدیر المضاف أي من ٹاسیس أول یوم وکذا قدروا في مثله ما یثامَبه ولا 


ایخفی عُليك أن التاسیس لیس ہمکان فتقدیرعم لا یجدی نفعاً کما صرح به أبو البقاء: 


والزجاج والقول بأنھم بمنعون کونہ لابعداء الْزممان ولا یپخصون بالمکان ضعیف |ذ النحاة 
صرحوا باختصاصپا بالمکان .حیٹ قالوا تھا لاتداء الْعْابة: وفیل إن مُن مھنا پبختمل الظرفٰة 


أي في أول یوم فلا یکون فیھا شاھد لھم انتھیٰ. رالعجب من ھڑلاء الأعلام آنھم کی : 


مرس ا ری سی یر سے پر ہو یی کرو ریت 
یہ یکلامہ کما نقله المصنف وأي شيء یا 0 إلی التقدیر فلل الأمر من قبل 


قولہ: (کقولہ) اي فو : زھیر ہشن 


قولہ : (لمن الدیار) لفظۃ انقھایة علی عادةالشمراءقی دہ قصائدھم بمٹلہ کقرلا: ۱ 


ان تلکر جیراابذي سلم 


وقال الفاضل السعديی الفظة من فی لمن الدیار لابتداء المکان حیث قال والشاعد ذ فی _ 


سور؟ العوبة/ الآیة: ۱۰۸ پ١‏ سس 
أول البیت وآخرہ إذ من الأولی لابتداء المکان والثائیة ہقسمیھا لابتداء الزمان'الٹٹھی والظامر 
الأولی بفتح المیم استفھامیة والاستشھاد بالآخیرین القنة بالضم أعلی الجبل کَالَٹلة إلحجر 
ہبکسر الحاء بلاد ثمود (آقوین) أي خلون . 

قوله: (من حجج ومن دھر) جمع حجة ہبکسر الحاء فیھما بمعنی السنة قال الرضي 
من في الأیة بمعنی في وفي البیت للتعلیل انتھی ملخصاً. 

قولە: (أولی بأن تصلي فیه) أفعل التفضیل فی مثل ہذا بمعنی أصل الفعل أي جدیر 
لائق بأن تصلي فيه دون المسجد الذي بنی ضرار أو تفٹن في الببان حیث فسر أن تقوم ھنا 
بان تصلي لاقتضاء القرینة والمقام وقد قال فیما سبق في قولە لا تقم فيه أبداً للصلاة ولم 
یفسر بأن لا تصل. 

قولە : (من المعاصي والخصال المذموعة طلباً لمرضاۃ الل) فالتطھر استعارۃ عن البراءة 
من الذنوب ویفھم منەه تشبيه المعاصی بالاخباث یالتنفر عنھا. 

قولە: (وقیل من الحنابة) فالتطھر حینتل حقیقة ۔ 

قولە: (فلا پنامون علیھا) فالمدح علی عذہ الخصلة وإلا فالتطھر من الجنابة واجہب 
علی کل أُحد مرضه مع أنه حقیقة لعدم ملائمته للسابق واللاحق إذ المدح علی التقوی 
والذم علی ترکھا۔ ۱ 

قولە: (یرضی عنھم ویدنیھم من جنابه تعالی إدناء المحب حبیبه) شار إلی أن الکلام 
فی استعارۃ کما فھم من تقریرہ وبالجملة المحبة الحقیقیة لا یوصف بھا ال تعالی وکلما 
ا٘طلقت المحبة عليه فھو مجاز عن قریه المعنوي ورضائه وکثرۃ ثوابه, 

قولە: (قیل لما نزلت مشی رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم ومعہ المھاجرون) 
اخرجہ الطبراني فی الأوسط عن ابن عباس رضي اللہ تعالٰی عنھما کما قیل . 

قولە: (حتی وقف علی باب مسجد قباء) ھذہ الروایة تعارض روایة أبی سعید رضی 
لعل دہ کرت اف2 بلس رك الد اس على الٹری سح شظاەرقتم 
لکون وجه أوفقیته للقصة سائماً عن المعارضۃ (فإذا الأنصار جلوس فقال عليه الصلاة 
والسلام آمؤمنون آنتم). 

قوله: (فسکنوا) استحیاء منە عليه السلام . 

قوله: (فأعادھا فقال عمر [إئھم مؤمنون وأنا معھم) الظاھر وأنھم معنا لكنه عدل 
تسلیة للأنصار رضي ال تعالی عنھم لدفع التعوحش الحاصل من سؤال الرسول عليه 
السلام علی أن لفظة مع قد تدخل علی التابع (فقال عليه الصلاۃ والسلام أترضون 


قوله: آفوین من حجج ومن دھر أي أقوین من قدیم الزمان أي منذ قدیم من الزمان 


۹4 ”کھوگسس سد وھ مور ااعوبة/ الایة:‎ ٠ 
. بالقضاء قالوا نغم قال أنصبرون علی البلاء قالوا: نعم قال آتشکرون في الرخاءقالوا نەم).‎ 
قوله: (قال عليه السلام مؤمنون ورب الکعبة فجلس) أي آ نتم مؤمنون کامنون قعوالہ:‎ 
.ٌ٠يّضر عليه السلام عن إیمانھم لیس عن اصل الإیمان بل نن کمال الإیمان فلما آجاب عمر‎ ۱ 
الله تعالی: عنہ لم یقابله ففصل ہُؤاله فلما أجابوا عنہ قال عليہ السلام:  آنتم مؤمنون؛ :مؤیداً:‎ 
: بالقسم توضیحا للمراد ہالسؤال عن الإیمان والل المستعان (ثم چو وا اللش!‎ 
"0َ." 7 ٰ " عز وجل قد آلٹی علیکم).‎ 
۔ہ گخوله ھتوی مار بت لجا خر‎ 
رسول اللہ عليه السلام قوله : ان بتطھروا 4 [التوبة دعہ مد ای تو‎ 
غن وصفه لا عن ماھیة التطھر فان لفظة ما قد یسٹل بھاعن الوصف مثل ما زید:‎ 
وجوابہ الکریم ونحوہ ہ وھذا یستدعی کون حمل التظھر علی التطھر عن الأقذار أولی'.‎ 
7 لکن الخبر سے یت ھذا الاحتمالِ ومن ھذا اتال المیصنف ارچ‎ 
۱ ْ ْ لما ڈذکرنا عداك . ْ ٴ‎ 
ثوله: (نقالوا یا رسول الہ نعیع الغائط الأحجار الٹلالةا وف تنبيه علی استعمال‎ 
ط٥‎ 0 . الاحجار الثلائة‎ ٣ 
قوله : (ئم تبع الأحجار الماء) وذ وفذیہ اشارۃ إلی أفضلیة سے خصوصاً ني ھذا لزان‎ 
لکٹرۃ أکل آبناء الزمان . ٰ ٴ‎ 
7٦ 7  - 0ِ 0 قوله:‎ ۱ 
ُ واستفید من مجموع کلام المصنف وجوہ ثلاثة لتفسیرہ.‎ ٠ ۸َ بتطھررا 4 [التویة:‎ 


قولے تعالی: : اَتَمقّ لئے ہیس و سے 
م+ سکم کل کشا جرب سار انار روف کر جَكم اد لا یہی ارم اشبت رتا 

قولە: (آفمن آسس بنیانەگ٭) [التوبۃ :۰:۹۰ 20“ تی 
ٰ الرجال الذین بنوا مسجد قباء من.أھل ہسجد الضرار إثر بیان خیریة مسجد قباء من مسجد 
الضزار والمعتی آبعد ما علم خالھم من سس أو من أخلص نیت فاسس بثیانه: : ٹر 

توله: (أي بنیان دینہ' سر عو اک اھ فرح ےد 
وھو أصل البناء بنحو صخرة ملساء ء صماء في استحکام ما یوضع عليه وسلامتھ عن 
الانحراف والانھدام ٭وأسس بنیانہ4 [التوبة: ۹ تخییل مع کون البنیان استعارۃ مضرحة 
تحقیقیة جیث شبە الْدین بالمبتی المحکم في نجاۃ من تحصن به وآوی إليه فذکر المشبه به 
وأرید المشبہ والٹاسیس ترشیح له وھذا سرع الکلام عو اب سی 


)١(‏ وفيه تنبي٭ علی أن البنیان معتو مم المففعول وما ذکرہ المصنف حاصل المعئی: 


سور التویة الّیق: ہس9۱ _س899.سٹر.رر.رے.. .4 ...ر.... ‏ کو ےے_ )ب۳۳ 
الھیئة المنتزعة من أمور عدیدة وھهي حال من اتقی عن المحارم وداوم علیٰ؟ائٔمبرات طلباً 
للمرضات بحال من بنی بناء قویاً مؤسساأً بأنواع المؤژسسات فذکر اللفظ المرکبالِدال علی 
الھیثة المشہبه بھا وأرید الهھیئة المشبهة . 

قوله : (علی ثاعدۃ محکمة ھی التقوی من الله وطلب مرضاته بالطاعة) أي علیٗ 
أُساس محکم . 

قولە: (علی قاعدۃ ھی أضعف القواعد وأرخاھا) أي پي شفا جرف استعارةۃ مصرحة 
وبنیانه استعارۃ مصرحة وجواز کون التخییلیة استعارۃ مصرحة عما صرح به الزمخشري فی 
قوله تعالی: ٭الذین ینقضون عھد اللہ [البقرۃ: ۲۷] الایة والئوضیح فيه قوله تعالی: 
إٛعلی تقوی من اللہ ورضران خیرہ4 [التوبة : ۱۰۹ الاأیة أنه شبه الفجور الذي ضد التقوی 
بشفا جرف هار فی سرعة الانطماس فذکر لفظ المشبه بە وأرید المشبه وبثئیانه کما کان من 
روادف المشبه به کان ترشیحاً وإنما وضح الشفا الشفا أصله شفو فقلبت الراو الما فيی 
المذکر وحذفت فی المؤنٹ وقیل شفہ أي الجانب والطرف (فادی به لخورہ وقلة استمساکه 
إلی السقوط فی النار). 

قوله: (وإنما وضع شفا الجرف وهو ما جرفە الوادي الھائر في مقابلة التقوی) أي 
أکله وأذھبہ واستاصله واحتفر ما تحته فبقی واھیأً یرید الانھدام والمراد بالوادي السیل الذي 
بنفذ فيه بعلاقة المحلیة والمراد بالھائر الساقط أصله عاور فقلبت فصار اور قاعل إعلال 
قاضض فصار مار وزنە قال إذ ما حذف عیده ونظیرہ شاك من الشوکة فعلی ھذا فالإعراب 
تقدیری کغاز وقیل أُصله ھاور حذف عیله علی خلاف القباس فصار هار فوزنه أیضاً قال 
لکن إعرابہ لفظي وقیل أصلە ھور بفتح الھاء وکسر الواو ککتف فقلیت الواو ألفاً فصار هار 
فإعرابه أیضا لفظي . 

ثولە: (تمٹیلاً لما ہنوا عليه أمر دیٹھم في البطلان وسرعة الائطماس) وجہ الشبہ لکن 
فی المشبه بە حسي وفی المشبه عقلي. 

قوله: (ثئم رشحہ ہاٹھیارہ به في النار ووضعه في مقابلة الرضوان) أي الانھیار من 


قولہ: وإنما وضع شفا الجرف الشفا الجرف والشفیر وجرف الوادی جانبه الذڈي یتحفر أصله 
بالماء وبجرفە السیول فیہقی واھیاً والھار الھائر وھو المنصدع الٰذي أشفی علی التھدم والسقوط 
ووزنہ فعل فإن أصله عور قلبت واوہ وإن کانت ساکنہة ألفاً علی مذھب یونس کقال في قول فألفہ 
لیس ألف فاعل بل هو عین فعله قالِ الزجاج ومعنی مار عائر وعذا من المقلوب کما قالوا شاکي 
السلاح پریدون شائك قال الراغب ھار الیناء سقط وانھار فلان إذا سقط من مکان عال, 

قولہ: ما جرفه الوادي أي ذھب بە ماء الوادي وأکله والجرف المکان الذي یأکله السیل . 

قوله: ئم رشحه أي رشح التمثیل ہانھیارہ أي بسقوطه في النار جعله ترشیاأ للتمئیل لأن 
الانھیار من ملائمات المشبه بە یعنی شبە الباطل بشفا جرف هار فی قلة الثبات فاستعیر للباطل 


. -مسسسسش سسشسےسستسس-س-سسسسسس سے کو العربة/ الایة: ۹ : 


رو الف سم ارز فی نار جھنم4 [التوبة: ۹ ٠‏ راد بھفا:۔ 
جرف ھار الضلال والفجور الیزار ولھڈا قیل فانھار بە في نار جھنم ثم فاعل اِنھَأنِغمیر. 
شفا وضمیر ہه للبنیان الڈي بمعنی المہنی أي سقط ذلك الشفا ملابساً بالیناء المبنی عَلٹھا 

پروی میں درور کید اخ بیو پر انی و لو رکز 


ورضمیر به للمؤسس أی سقط پپنیان لبائی ہما علیھا انٹھی والظاھر أن دہ مت 


البانی وتفسیرہ غیر ملائمٴ له والسلائم أي سقط البنیان مع الباني وحمل المؤسس علی' وزنة. 


المفعول ضعیف فاإنه عین البنبان علی تأسیس ذلك الاضافة بیانیة وذلك إشارۃ إلی التاأسیس 


المدلول عليه بقوله: لأفمن سس بنیانہ4 [الٹوبة : ۶۹ى ار مو اشری َّ 


وا تعالی بالطاعة . 


قولە: (ننیھاً علی ان تانبیس ذلك علی آمر پحفظہ من التاں) إشارۃ لی افقری فاتھا: 


ہجسیب معی اللغة ھی الو قایة والحفظ . 


قوله : (ویوصلہ إلی رضنوان الله ومقتضیاتہ الٹی هی الجنة) ناظر إلی ر٘ضوان 
ہمعنی طلب المرضات بالطاعاثٰ کما تيه عليه المصلف فإنه بھذا المعنی سیب مُوصل آإلی : 
رضوان الله تعالی) الذي و صفتہ تعالی فلا إشکال بأن السبب والمسبب متحدان ولا یضرہز : 
کون التقوی موصلاً إلی رضوان اللہ تعالی أیضاً إذ بالاعتبار یختلف الحال ولك ..ے 


٣‏ 9.1" سم اہ سس 


سح کرت اعلی المقتضیات . 


المشار |لبه واسم الإشارۃ فی ہی رش شر و رہ ٰ 
با ھم في الثائي وقیل تأسیسٴ ذلك 02۶ مذا یحتمل الإضافة إلئ الغاعل بے 


انتھی ولا بعرف لە وجھ. 
قوله: 0 ٗست9 9٘۰ ونفا: 


قوله: زیڈ ا رر یر اور ار لی نا رت جار اھ الو عون ْ 


والقرینة وضع شفا جرف في مقابلة التقری والتقوی ح حق ومنا في الحق هو الباطل فقوله فاتھار بہ 
ترشیح الاستعارة لأئه یناسب المسبتعار من والباء في بە إما للتعدیة أو للمصاحبة. : 


قوله: ساعة فساعة معنی التدریح مستفاد من وضع البناء علی مکان واہ فان شأنہ اھ ٦‏ 
شیئاً فشیئاً |ئی الخراب فتراعی:ٴھذہ الحال في طرف المشبہ بە أیضاً لان ہی ال وج 


العےة ال لے نے ہین المستعار تو موہ 


سورۃالتونة/الآیڈ: ۱۰۹ ۔- ہےہس _..۔.رٗ- . +.. ...×× ضط - ۳)۹ 
في صدد الانھدام منذ بني ساعة فساعة حتی ینھدم قال الإمام ولا تری فيٰ))لعالم مثالاً 
احسن مطابقة لأمر المنافقین من ھذا المٹال انٹتھی ویستفاد وجه اختیار ما اختیر'ٴقَینع النظم 
الجلیل ولم یجعل الأمر بالمکس . 

قوله: (ٹم إن مصیرھم) الاولی حتی أن مصیرمم (إلی التار لا محالة) إذ السوق 
یقتضی الغایة لا التراخی . 

قوله: (وقرأ نافع واہن عامر آسس علی البناء للمفعول) أي فی الموضعین . 

قوله: ۔(وقریء أساس بئیانه) ہفتح الھمزۃ (واس بنیاله) ہضم الھمزۃ. 

قوله : (علی الإأضافة) أي إلی بئیائہ می أساس . 

قوله: (وأسس) بضم الھمزۃ وضم السین جمع أساس بفتح الھمزة کما في الکشاف . 

قوله : (وأساس بالفتح والمد) بوزن أفعال صرح به الزمخشري وآرہاب اللغة مثل اُسباب 
مفردہ أآسس بفتح الھمزۃ وفتح السین کما أُن مفرد أسباب سہب کذلك أسس عفرد أساس . 

قوله: (وأساس بالکسر) أي بکسر الھمزۃ بوژن فعال جمع اس بضم الھمزة وسکون 
السین وإذا عرفت ھذا فقول المصنف (وٹلاٹتھا جمع أس) بناء علی النساھل لظھور المراد 
وتعدد أُساس بنیان دینە علی قراءۃ الجمع باعتہار آرکان الدین وقراءة الإفراد محمولة علی 
الجنس فتتحد القراءتان فی المآل. 

قول: (وتقوی) أي وقریء تقوی (ہالتنوین) قارثه عیسی بن عمر قال في الکشاف 
فان قلت فما وجه ما روی سیبویە٭ عن عیسی بن عمر علی تقوی من اللہ بالننوین . 


ٹوله: وثقوی بالتتوین علی أن الألف للاإلحاق وفی الکشاف فإن فلت فما رجه ما روی 
سیبویە عن عیسی بن عمر علی تقوی من الل بالنٹوین قلت قد جعل الأالف ٹلالحاق لا للتانیث قال 
ابن جئي حکی ابن سلام قال سیبویە کان عیسی بن عمر یقرأً علی نقوی من اللہ قلت علی أي شيء 
نون قال لا أدري ولا أعرفه قلت فھل نون غیرہ قال لا قال ابن جني أما التنوین وإن کان غیر 
مسموع إلا في ھذہ القراءة فإن قیاسه أن یکون الألف للالحاق لا للتائیٹ کتتری فمن نون جعلھا 
ملحقة لجعفر إلی منا کلام أقول فإن قیل لیس فی تقوی منونا ألف فکیف یقول ألفه للالحاق قلنا 
نیه ألف محذوفة بالإاعلال فإن اأصل تقوی تقوی علی وزن جعفر قلبت الواو بعد نقل فتحھا إلی ما 
قبلھا أَلمٰاً غالتقی ساکنان الألف المنقلبة عن الواو والتنوین فحذفت الألف فصار تشّوی فالألف 
المحذوفة للڑإلحاق علی ما قالوا وأقول الألف التی تلڑلحاق لا بد وأن یکون زائدة علی أصل 
حروف الکلمة والألف فی تقوی ھی المنقلبة عن یاء وفی یقی فالألف فی التقوی آأصلیة والحرف 
الزائد والواو فإن أصل حروفه الواو والقاف والیاء فالتاء في تقوی واو فی الأصل ثم قلبت تاء 
کالتاء فی تخمة وتجاۃ ومن مصادرہ التقی کالسری فإذا کان الأمر کذلك فمن أین یجعلوت الفھا 
للالحاق وقیاسھم علی تتری غیر جائز لأن ألف تتری زائدۃ علی حروف الکلمة لن تتری من الوتر 
اأصله وتری وآلف تٹری زیدت علی الوتر فإن حروف الوتر موجودۃ في تٹری مع وجود ألف زیدت 
فی آخرہ للالحاق بخلاف التقوی فإنه إذ جعلت الفه للالحاق یلزم الاحجاف في أصل الحروف إِذ 
بہقی بعدھا حرفان من حروف الکلمة وھما الواو والقاف . 


ش--ددتحددد :رج تم راج سد و 
قوله: (علی ان الألف للالحاق) بجعفر مثل ارطی . ۱ ۱ ١‏ 
قو لا للتائیث کنتری) اصلء وتری کما آن نقوی وقری بن الار کا نصار 


خلاصة ما و فی سورة ة المومتین 


قوله: (وقرأ ابن عامر وَحعرٰة ےگ ظرت بالتخفیف) أي بضم 7 رید 
الراء رھذا الم خرف جار في کل ما ھو ضم فاؤہ وعینہ کرسل وعنلی وئی الکشاف اوقبل 


حفرت بقعة من مسجد الضرار فرأی الدخان وت وو 


قوله: (إلی ما فیه صلاحھم ونجاتھم) المراد بالھذایة ال الملفَیة الارشاد الٰے رن ۱ 
الاھتداء وأما الھدایة بإنزال الکتب اع الرسل ونصب الدلائال ور گت العقل والقویٰ ٰ 


وو وف چو پا جنس الظالمین فیدخل لذین إِنخڈوا یچ او ا 


رظ لع اف 0 لی علة الحکہ والتکید لستفاد من الجملا 
الاسمیة للمبالغة في الإقناط وکلمة لا لدوا م النفي لا لنفي الدوام . ۱ 


توله تعالی: پٹ بت ا یڈ ٰ 


وھ 


اذا .0ق یک میں اضافة البئیان إ یم لسیکن می 
التصرف فیيه لا لبناٹھم مصدر کما أشار إلبه فی التفسیر إذ البناء شاع في المبئی.. ٠‏ 
قوله: (بناژھم الذي بنوہ) 90 9 ۶ ف٣ت"‏ البنیان فی و تعالی : 


٭اافمن آسس بنیانه4 [التوبة : وت جہ وو فجو سید ود ٰ 


۔مصدرا ا رأما ھنا فلا مساغ لبقائہ مصدر المکان الذي بنوہ ولذا خص ھذا الموضبع بالبیان . ٰ 
قوله: (ولیس بجمع) کما زعم البعض وادعی' أنھم جمع بنیانة بالتاء کٹمر وتمرة. ۳ 
۱ ٹول سس دوہ تی سس دی یہ اس جو 
الاستقراء . ٰ : 
قولە: (ووصف بالمفره) کما رصف هن بالڈي: 


توله: 0 ی۳یت ؿ *٭"'مم"''"'" تیناً لکن آرید يہ 


هھنا لمفعول فلٰذا قال بناؤھم بٹوہ وھو, مسجدھم المبنی في قباء ضراراً. ۱ 
ا قولە: ولذلك أي ولاجل'آنە مفرہ لییں لجمع قد تدخل إلتاء فیه قالوا نبیانہ, کػ 
قوله: بی ا ا اد کر جج ہس ات 


حیث قال الذي ولو کان جمعاً لقل اللاتي وکذلك فولہ والخیر عطف علی قوله قد یدخل داخل . 


معہ في علیة کوئە مفرداً إذ لو کان جمعاً لقیل رثا بلفظ الجمع علی وزن نعما. 


سورة التوبة/ الاّیة: ٣٣۳ ۱١١‏ 


قوله: (وأخبر) عطف علی وجه الٹ لکونە مفرداً أي ولذلك أخبر (غثف ہقولہ) مع 
ان المطابقة بین المبتدأ والخبر في الإفراد والجمع وفي مثل ذلك واجب. 

قوله: (أيی شکا ونفاقا) وتاء ریبة من الکلمة لا للتأنیث کیف لا ولو کان للتأئِغٰلا 
یجوز أن یحمل علی المصدر ولا مساغ للنزاع ولذا فسرہ الزمخشري والمصنف بقوله شکاً 
ونفاقاً والمعنی أن بناءھم الخ بیان حاصل المعئی لا الڑإشارۃ إلی التقدیم والتاخیر فإنه مما 
لا حاجة إليه . ۱ 

قولە : (والمعنی أن بئاءھم مذا لا یزال سہب شکھم) أي المضاف محذوف بقریئة 
عدم صحة حمل الریبة علی البنیان وفي قوله شکھم إشارۃ إلی أن المنافقین مترددون لم 
یکونوا علی بت وقطع فی آمر الرسول عليه السلام صرح به فی تفسیر قوله تعالی: طیحذر 
المنافقون أن تنزل علیھم سورۃ4 [التوبة: ]1٦‏ الایة . 

قوله : 2 وتزاید نفاقھم) عطف تفسیر للشك إذ المراد به ما یضمرونه وھو عین النفاق 
وأما التزاید فمستفاد بانضمام الشك المتسبب من البنیان إلی الشك الذي قبل ذلك ولما کان 
المراد من النفاق الشك الڈي هو مقابل الیقین بجوز فيه الشدۃ والضعف والزیادۃ والنقصان 
ہلا اختلاف . 

قولە: (فإله) أي النفاق (حملھم علی ذلك) أي البناء والحاصل أن الریب والنفاق 
بحسب اأصله سبب للبناء المذکور وهدمه سبب للزیادة فکون البنیان سببا للریبة باعتبار 
هدمه کما هو الظامر من کلام المصنف . 

قوله: (ثم لما ھدمه الرسول عليه السلام) من قبیل عزم الأمیر الجند . 

قوله: (رسخ ذلك) أي النفاق (فی قلوبھم) ذکرت تأکیدا وقطعاً عن احتمال المجاز 
وج الرسوخ آنہ ان المنافقین عظم فرحھم ببنیانه فلما آمر بتخریبه ثقل علیھم (وازداد) 
غیظھم وارتیایھم في أمر النبوۃ ومذا مختار المصنف وأرفق للمقام (بحیٹ لا یزول) 
وبعضھم حمل الریبة علی الشك في أنھم ھل یٹرکون علی حالھم أو یقتلون بعد تخریب 
بنیانھم وبعحضھم حملھا علی الریب في سبب التخریب فإنھم اعتقدوا آٹھم آحسنوا بنیانھم 
کما قال تعالی حکایة عنھم: ل٭ولیحلفن إن اُردنا إلا الحسنی4 [التوبة: ۱۰۷] فلما عدم 
بقوا مرتابین فی سبب تخریبه هذا خلاصة ما قاله الإمام والوجه الأول هو الأئم فی المرام . 

قولہ: (وسمہ) أي علامتہ وآثرہ أصل الوسم الکی ثم استعمل فی العلامة مطلقاً سواء 
کان بالکي أو غیرہ (عن قلوبھم). ْ 

قوله: (قطعاً بحیث لا ببقی لھا) أي رسخ في قلوبھم الریب والنفاق بحیث لا یزول 


هو الذي حملھم علی بناء مسجد ضراراً للمؤمنین یدل علی ما قلنا قوله فإنہ حملھم علی ذلك وآأیاً 
کان جعل البنیان نفس الریبة مبالحْة . 


7 0ه+همهم0هییٹكپپت‪تمتیئیھ.:‎ ٦ 
۱ عن قلوبھم ما دامت القلوبٴ (قابلیة الإدراك) أو صالحیة لشعور الأشیاء (والإضمار) نإذا‎ 
زالت تلك القابلیة بتقطیمھا قطعاً قطعاً زال ذلك الریب عنھا وفي ھذا مبالغة لیس فی وراٹھا‎ 
مبالغة ومن ھذا قال المصنف, (وھو في غایة المبالغة) ولعل المراد بھژؤلاء قوم مخصرَخَون‎ 
قضی علیھم ہأنھم یموتون علٰ الکفر أو زیر ہیں سی سور پا‎ 

مقیدة بقید لم:یذکر لظھورہ کِما هو عادة الملوك والعظماء فی تھدیدھم . 5 

قُوله: (والاستتاء من إھم الأظ) آ لا الہ بنامم سیب ریبة في کل الاب لا 
وقت تقطع قلوبھم. ۱ ٴ 

قوله: (وقیل المراد بالنقطبع ما هو کائن بالثتل) ایائفرٹت فیکون التقطیع مجاڈا ٰ 
عن خروجھاعن صلاحیة الإدذراك والإاضمار وأما فی الاحتمال فھو یراد به المعنی الحقیقی 
۔لکنه لیس بالتحقیق ہل بالفرض والتصویر مع حیاۃ صاحب القلوب وبقائه :ولکون التقطع 
ا الأول ومحتویاً للمبالغة القاضیة مرض ھذا الوجه والذي ذکر بعدہ 
وقیل ویجوز ۔ اأن یکون المرادحقیقة تقطعھا عند قتلھم انتھی . ولا یخفی بعدہ إڈ في القتل _ 
لا یتحقق نقطع قلوبھم وتمزیقھا ولو سلم أنه بقع القتل في بعض الاحیان گذلك فھو نادر 
جداً لا ينوط بە الحکم قطعاً فالظاہر ما ذکرناہ وقیل فالتقطیع والتمزیق بالموت وتفریق _ 
اجزاء البدن انتھی . ولا یخفی أنە نقطع لا تقطیع وکلام المصنف في الثاني لا في الاو 
٣‏ قفوله (و في القیر؟ٗفیکون التقطی حقیقیاً تحقیقیً وجہ العمریض وا 
المبالخٰة البالعَة. 
قولہ : (او في الٹار) والظامر آن ذلك القطیع حین شریوا الحمیمِمنْ مل اه 
یصھر به ما في بطونھم وھڈا :التقطیع أیضأً خقیقي تحقیْقي لکن مع حیاتھم وبقائھم 
کلما قطعت قلوبھم جمعت کما کانت ثم قفطعت ثم رکبت إئثی غیر الٹھایة وھذا عام 
سی ایس اوس سو بہ ہو بر جو وو سی 
الاحتمال الذی قبله أیضا. ۱ ۱ 

قوله: (وقیل التقطع بانتوبة ندماً واسٰفا) فحینِ یکون مجازا کما یکون | إحراق القلى 
مجازاً عن فرط الأسف والتاأست مرضه لفوات المبالغة المشعرة أنھم لا یٹوبون وَلا عم 
یذکرون وھذا الاحتمال لا یلائمۂ إذ شکیمتھم الشنعاء ٭ تابی عن التوبة والإتابة إلی: المولیی_ 
وآما القول في وجه التمریفن بأن احتمال الحقیقة في الوجہ الثاني ؛ یمنع الحمل علی .الجواز 


قوله: الامٹتاء من اعم الازمة ای لا ہزان باتہم لدی بنرا ریة في قلوبھم في وقت من 
الأوقات إلا وقت مقطع قلوبھم بالفرض والتقدیر . 

قولەه: مد وس سار سرک تہ اکلہ کس 
وقت الموت أي فحینثلِ یزول ریبھم لأنھم یتیقنون ما مو الحق ویشاھدون الأمر علٰی ما هو علیہ 
لکن لا ینجع ذلك ولا ینفعھم إذ لا یٹم نفساً إیماتھا لم ٹکن آمنت من قبل ی4 [الأتغام: ۸ 02۸. 


سورۂ التوبۃ/ الأیة: ۱١١‏ _ و 
فجوابہ أن القرینة قد تکون ضعیفة فإن نظرت إليه بصار إلی المجاز وإن لم بَنظز إليه لضعفه 
بختار الحقیقة وھکذا یوجه الکلام في تجویز کون اللفظ حقیقة ومجازا فلا ینافیه“ثولھم بان 
الحقیقة متی أمکنت لا یجوز المجاز . 

قوله: (وقرأ یعقوب [لی بحرف الانٹھاء) فالغایة غیر داخلة فی حکم المغیا فتتحَد 
القراءتان مالا۔ 

قوله: (وتقطع) أي وقریء تقطع من باب التفعل لازم وأما ما اختارہ من ہاب التفعیل 
علی صیغة المبنی للمقعول ولاشتماله علی المبالغة جعله المصنف أصلا والوجوہ المذکورۂۃ 
جاریة فیه أیضاً بلا اعتبار قاطع بل هي کالمنقطع بنفسه. 

قولہ: (بمعنی تنقطع) فحذفت إحدی التاءین الأولی أصلە نتقطع بدل بمعنی تنقطع 
(وھو قراءة ابن عامر وحمزة وحفص). 

قولە: (وقریء یقطع بالیاء ویقطع بالتخفیف) قیل وقریء علی البناء للمجھول من 
الٹلاٹی مذکراً أو مؤنثاً انتھی والظاھر أن ھذا مراد المصنف بھذا الکلام . 

قوله: (وتقطع قلوبھم علی خطاب الرسول عليه السلام) والظاھر أن التقطیع ھنا 
فرضي لا تحقیقي وھذہ القراءة مؤیدۃ للاحتمال الأول فی القراءة التي اختارھا المصنف إذ 
التقطیع فی القبر أو في النار بل ما هو کائن بالقتل لا بتمشی هنا (أو کل مخاطب). 

قوله: (ولو قطعت علی البئاء للفاعل) علی أنه خطاب للرسول عليه السلام آو لمن 
یصلح للخطاب . 

قوله : (والمفعول) علی أنە مجھول آسند إلی القلوب وفيیهە مہالغة جدا بین ھذہ 
القراءة وبین قراءة الاستثناء نوع تدافع حیث آثبت الریبة في علہ القراءة والاستثناء في 
تلك القراءة (ہنیاتھم) . 

قولە: (فیما أمر بھدم بنائھم) ھذا التخصیص من 7 الارتباط ہما قبله۔ 

نون نعالی: 48 ا الہ ار رد الزیببت نشْسَهَ رَأَوكم پالک لَهُمُ 
17 تر سیل الو فیننلون کات مد عَتَا و الََِْدة والاضل 


۰خ صہم 


ٌ ان وَتَن آتف بھیو۔ برک یر اللہ و فَاستبیروا ب 


ار النیبۂ ِا 


ب- (تمثیل لاإٹثابة اللہ تعالی) أي ھذا استعارۃ تمثیلیة شہه هیئة جھاد المؤمنین 


ای بایعم 7 ولاک هو 


قولە: ولو شطعت علی البناء للمفعول وھي قراءة عبد الله وقراً طلحة ولو قطعت قلوبھم علی 
البناءة للفاعل والخطاب والمخاطب هو الرسول عليه الصلا والسلام او کله من یصلح للخطاب . 

قوله: حکیم فیما أمر بھدم بناٹھم قیدہ بذلك وأآخرجه عن ظاعر إطلاقہ بیاناً لاتصاله ہما قبله. 

قوله: تمثیل لاثابة ال إیاهم الخ وجه ذلك أنه شبه معاملتھم مع اللہ ببذڈل آئفسھم وأموالھم 


دیوتتباااشسسشسسسستھو رہ ٦‏ 
۱ بأموالھم وأنفسھم وبذلھم إباهمًا في ظلب المرضاۃ ببیع البائع السلعة الفاخرَۃطبہ إثابة اھ 
تعالی (إیاهم الجنة علی بذل أنفسھم وأموالھم في سپیله) باشتر تراءم المشٹری تی الَحَاعة 
النفیسة بالأثمان البھیة فذکر اللفظ المرکب الدال علی الھیئة الا تھا ارية الوَكة ہت 
۱ وجه الشبه اللزوم ولهذا قال الزمخشري لا تری ترغیباً في الجھاد أحسن وابلغ منْاعلاه 
۱ یسر ات )وس سوا اس برای سس سی فک دی 
النقض والفسخ فحینئذِ لا چرمآئە یترتب عليه لزومْ ما وعد عليه . ٰ 

قوله: (استثناف) أي استٹناف معائی جواب سؤال بانە ما باھم آنھم یستحقون یلم ۱ 
المنقبة العظیمة فأجییوا بذنلنك (ببیان ما لأجله الشراء وقیل یفاتلون). : 


قولە: ذفي معٹی الأمر) فلا یکون استتنافاً وجہ التخصیص لانطاء المبالِنة غي مدح ْ 
ارباب المجاھدة وقیل لئه لا:یجری في یقتلون المجھول وجعلە بمعنی یباشرونا في سببه 
تکلف من غیر داع انتھی. . (وقرً حمزة والکسائي یتقدیم المبنی للمفعول). ٰ 
ٰ قولہ: (وقد مرفت آن الواو لا ہوجب الترقیب) ای الترتیب في الوجوع قلا کالہ 
بأن المقتولیة بعد القاتلیة لا المکس . ۱ 


قولە: ون فمل الیعض قد پسند لی الکل) فسینٹریکوٹ الیم مقترلاً لا اتل 
رالبعض الآخر قاتلاً لا مقتولاً فلا إشکال ایضاً. 


قولہ: (مصدر مؤکد لماٴدل عليه الشری) وھو وعد. 


قوله: (فإنە في معنی الوغد) مذا لا یلائم ول کلائہ فإنہ ِذا کا الشری فی معنی 
الوعد فما الحاجة إلی ما دل عليه الشری فالأول إسقاط أحد الکلامین ٹم مراد المضلف ‏ 


بالشراء في قوله لما دل عليیه :الشرا الشراء مع متعلقه ترکه لظھورہ بل ذکرہ في مثٹل ھذا 


فی سبیله ومعاملة اللہ معھم في إعطائہ إیاھم بدل ما یبذلونە الجنة بمعاملة من اشتری متاعاً بٹمن 
جعلت أنفسھم وأموالھم ہمنزلة:المٹمنْ والجنة بمنزلة الثمن فإن مدخول الباء في بعت مذا بھذا ْ 
ٹمن فی الاصطلاح ولما ول مر و و رم وی پو و 
مرکباً من أمور خص باسم التمثٹل فلفظ اشتری استعارة مرکبڈ تمثيلیة . ْ 
قوله: برلااشنل اشن ند مستاازق لکل سرپ نوا پردمی شی کے سشرز 

علی المبنی للفاعل بأن یقال إذا کانوا یقتلرن فکیف یکونون بعد کونھم مقتوٰلین قاتلین 
وحاصل الجواب إما أولا فبآن الوار لا یوجب الترثیبٰ وثانیاً بأن المقتولیة لم تکن لکلھم بل _ 
هي لبعضهم لکن أسند ما لبعضٌھم إلی کلھم کما في قولك بنو تمیم قتلوا زیداً والقائل بعفرأ _ 
منھم فالاول جواب منفي والثاني تسلیمي یعئي ولو سلم ان الواو توجب 21 بووھ0٭*؟ 
قبیل إسناد فعل البعض إلی الکل ٠>‏ 

قوله قم تی سی مد لک یل ومد ال الجة مرن ال نوا یم مال 
فی سبیل اللہ وعداً حقاًء: ۱ 


سورۃ ا توب ة/ الإآَیة: ۱١‏ رس 
ینسب إلی التطویل ولم بحمل المصنف الشری علی المعنی المجازي بلاشار إلی ان 
الوعد من مدلولاته الالتزامیة فدلالة اللفظ علی لازم المبنی لا یکون مجازاً وإنٴالمجاز 
هو المستعمل في لازم ما وضع لە من غیر إرادۂ الموضوع لە. 

قوله: (مذکوراً فیھما) أي فی التوریة متعلق بحقاً بمعنی ثابتاً وما ذکرہ حاصل معناہ 
درز آہ رکرق کر تا سظر اسالا می اہ 

قوله: (کما أثبت فی القرآن) فی الکشاف وعد ثابت قد أثبتہ في التوریة کما أثبته فی 
القرآن قال الطیبي یعني حقاً بمعنی ثابتاً ومن المعلوم ثبوت ھذا الحکم في القرآن فقرن: 
التوریة والإنجیل معه فی سلك واحد لیژذن بالاشتراك ولذلك آتی لجواب التشبیه وقال کما 
ألبته فی القرآن إلحاقاً لما لا یعرف بما بعرف انتھی وکلام المصنف یبتنی علی ھذا ولا 
بضرہ عدم التشبيه فی النظم الجلیل إذ عدم إنیان التشبيه لا ینافی المشابھة فی نفس الأمر 
وکلام الشیخین بناء علی نفس الأمر وتقدیم التوریة والانجیل في الذکر لتقدم نزولھما 
وأعرفیة القرآن بالنسبة إلینا فلا إشکال بأنه ما نزل ولا أعرف النسبة إلی ما نزل آخراً. 

قولە : (مبالغة فی الإنجاز) حیث عبر بأفعل التفضیل . 

قولە: (وتقریر لکونە حقا) عطف المسبب علی السبب (فافرحوا بە غایة الفرح). 

قولە: (فإنه أوجب لکم) أي بمقتضی الوعد (عظائم المطالب کما قال). 

قولے تمعالے : اَلََئنَ الكَہثرنَ لُأَیدرت اَلکَتِحْرنَ اليَِمُرنَ الکَچدونَ یرون 
ألْسَن وف مَالکا هو عَن الشگر وَلهَفَظْونَ طدود او در ارک 

قولہ: (رفع علی المدح أي ھم التائبون والمراد بھم المؤمنون المذکورون) أي 


قوله: مذکوراً فیھما کما ألبتہ فی القرآن یعنی فولە: طحقاہہ [التوبة: ]۱۱١‏ بمعنی ٹاہتاً 
وکان من المعلوم ثہوت ھذا الحکم في القرآن فقرن التوریة والإانجیل مع فی مسلك واحد لیژذن 
بالاشتراك ولذلك آتی بحرف التشبيہ وفال کما أثبته فی القرآن إلحاقاً لما لا یعرف بما یعرف . 

قوله: مہالغة فی الڑیجاز وتقریر لکونە حقاً والکشاف ولا تری ترغیباً فی الجھاد وأحسن منه 
وأبلغ وذلك آنه تعائی لما مثل صورۃ بذل المؤمئین أنفسھم وأموالھم وإثابته عز وجل إیاہم بە 
بالجنة بالبیع والشری آتی بقوله: ٭٭یقاتلون في سبیل الل فیقتلون ویقتلون4 [التوبة: ]۱١١‏ بیاناً لأن 
مکان التسلیم المعرکة والببع سلم ومن ثمة قیل بأن لھم الجنة ولم بقل بالجنة وآبرز الأمر في 
صورة الخبر لأن أصل المعنی قاتلوا فاقتلوا لم الٹزم البیع من جانبه وضمن إیصال الٹمن إلیھم 
بشولہ: ٭رعدا عليه حقاچ [التوبة: ]۱١١‏ أي لا إقالة ولا استقالة من حضرۃ العزة سبحانه وتعالی 
ٹم ما اکٹتفی بذلك بل عین الصکوك المثبت فیھا ھذہ المبایعة وھي الٹوریة والڑإنجیل والقرآن وآذت 
بالٹسجیل أیضاً وعو قوله: ومن أوفی بعھدہ من اللہ فاستبشروا بببعکم4٭ [التوبة : ]۱١١‏ وخصه 
باسمه الجامعم ووضعه موضع الضمیر وآبرز الترکیب في الصیغة الإنشائیة ٹم ختمھا بمفذلکۃة حسنۃة 
علی سبیل التذیبل وھو قولە: ل٭لوذلك هو الفوز العظیم4 (التربة: .]۱١٤‏ 


۵۸ےے پیےےے غ نے سے التوبة/ الایڈ: پا ٰ 


الْتا لبون نعت للمؤمنین في الأصل بدلیل قراءة التائبین لکنہ قطع لاجل المدحاکاعل مرفوعاً 
علی أنه خبر مبتدأً محذوف حذف وجوباً قدم ھذا الرجه لأنه یحصل بە کمال: الاشاظ ہما 
قبله (لھذہ الخصال). ۱ ک ۔ 
توله: سرد آن گر اض ہمسٹرت شتوٴ: انا ون من اھل:الجنة نل 
بجاھدوا) فلا یراد بھم المؤمتون المذکورون فقط بل الأعم ملھم فعلی ھذا الموعودپالجنة _ 
کل مجامد وأما في الاحتمال الاول فالموعود المجاعد المتصفب بہھذہ انصفاث فقط ْ 
(لثولہ: ڈوکلاً وعد الله ٠‏ الحسٹی4 [النساء : ۹۵]). ٰ 
قوله : (او خبرہ ما بعدہ أي التائبہون عن الکفر) فحینثذِ یضر القصر ومن ھنا قیل إند 
مختار الکشاف وإنه دسیسة اعتزالیْة:کأنه یقول المؤمنون ھم الجامعوت لھذہ الصفات حتیٗ 
یجعل صاحب الکبیرةۃ سر بل رومیت تن یں ای ۱ 
معناہ أي الکاملون توبة ة وإیماناً ھم الجامعون لھا. 
فولہ: (علی الحقیقة هم الجامعون) أي التائبون علی الکمال 0 یمان کامل 
مم الجانعون ومن لم یجمع وَإن کان مؤمناً لکنە لیس بمژمن کامل .. ... 
قوله: (لھذہ الخصال وتریء بالیاء نصباً علی المدح) أي انان نوم نکر ال اد ھن 
المؤمنین المذکورین کما الاحعتمال الاول لدلالتہ علی الدوام پر رش ان ۱ 
وکذا الکلام في کونە (أو جراً صفة للمؤمنین) فعل ھذین الوجھین الموعود بالجنة کما فی 
الأآول المجاھد المتصف بھذہ الصفات (الذیپن عبدوا اللہ مخلصین لە الدین) لنعمائثه أُو لمبا 
نالھم من السراء والضراء الصائمون لقوله ہل : اسیاحة امني الصوع۹ شببہ بھامن ٹ [ ٰ 
یعوق عن الشھوات . ٰ 
قولە : (أو لِأنه رباضة نفسائیة یتوصل بھا إلی الاطلاع علی خفایا الملك والملکوت) 
أي خفایاہ کما أن السیاحة یتوصل بھا إ|لی الاطلاع علی الاماکن والبلاد النائیة التي - خفیت ‏ 
علی السیاحین وجہ الشبه اطلاع الأمور الخفیة بسببھا . ۱ 
قوله: (أو السائحون تلجھاد أو لطلب العلم) فلا استعارۃ 7 - - غ 
حقیقة لانضاء المبالغة الکائنة فی الاو ولانہ مؤید بالخبز المذکور وأوفق للسباق والسیاق . 
قوله: (في الصلاة) فسر فُولە تعالی: والرکع السجود* [البْقرۃ ۱.:۲] 
بالمصلین وھتا حمل الرکوع والسجود علی حقیقتیما ثفتاً فی لان مم اتحادمتا قی, 
المال (بالایمان والطاعة). . ۱ ْ 
قولە: من شر والمعاصي والماطف ذيہ لا علی آئہ ہما عطلف علیہ ي 


ہیر بر شر ۸. 
قوله: والعاطف فيه أي الواو في قوله: (والناھوت عن المنکر 4 [التوبة : یی آا 


سورۃ التوبۂ/ الیة: ۱۹١‏ ا ہیں 


حکم خصلۂة واحد٥)‏ آو الأمر بالمعروف مسٹلزہ الٹھی عن الملکر وبالعکشق ولآن الأمر 
بالمعروف إنما یحسن إذا قارن الٹھي عن المنکر وبالعکس واليه أشار بقوله (کاأبہ قال 
الجامعون بین الوصفین) وفيه تنبيه علی ان ترك العطف فیما قبله لامٍشارۃ إلی أل)کل 
واحدة خصلة حمیدة علی حیالھا ومنقبة عظیمة برأسھا لا یتوقف فی کونھا خصلۃ 
ممدوحة علی الاجتماع مع نظراٹھا نعم فی مثل ھذا قد یڑؤتی بالعطف لانتفاء القصد 
علی التنبيه المذکور والنکات مبنیة علی الڑرادات (وفی قوله تعالی) . 

قوله: (أي فیما بینه وعیته) أي إنە من قبیل عطف العام علی الخاص شامل لما قبله 
وغیرہ وذکر ما قبله مفصلا للتلبيه علی إنافتہ وعلو مرتبته ومثل ھذا یحسن العطف الظاحر 
ان فیما بیلە متعلق بالحدود وإشارة إلی وجه الٹسمیة بالحدود إذ الحد معناہ التعیین وإدخال 
کلمة فی المفیدة للتبعیض لان بعض ما بینە تعالی القصص والمواعظ وضروب الآمٹال أو 
للاشارۃ إلی ان محافظة جمیع الحدود عسیرة غیر پسیرۃ لکل اأُحد. 

قوله : (من الحقائق) أي العبادات (والشرائع) أي المعاملات بحتمل العکس أو 
الشرائع عطف تفسیر ویدخل فيه المناهي أیضاً ودخول باب حد القذف وغیرہ وباب 
القصاص والدیة أولی جلی (للتتبيه علی أن ما قبله مفصل الفضائل). 

قوله: (وھذا مجملھا) ولا بنافی ھذا حمومه لٰغیر ما قبله. 

قوله: (وقیل إنه للإبذان بان التعداد قد تم بالسابع) وفی نسخۂة بالسبع ولکل وجه 
(من حیث إن السبعة هو العدد التام) وفد مر بیان وجه کون السہع عقددا تاما في قوله 
تعالی : فلٛإن تستغفر لھم سبعین مرةہچ [التوبة : ۸۰] الایة وقد أوضحناہ مناك مرضه إذ 
القول ہواو الثمانیة ضعیف لم یرض بە آکثر الدحاۃ وأما کون السعة عدداً تاماً فلا ضعف فيیه 
(والٹامن اپتداء تعداد آخر معطوف عليه ولذلك تسمی واو الثمانیة). 


قولٰه: (یعنی با شژلاء الموصوفین بتلك الفضائل) . 


المعطوف والمعطوف عليه عھنا واحد ذاتاً والواو یدل علی المغابرة فما معنی دخول الواو بینھما 
وحاصل الجواب أن الواو لجمع المعطوفین في ھذین الوصفین فکأنه قیل الجامعون بین الأمر 
بالمعروف والنھي عن المنکر والحاصل أن المغایرۃ المستفادة من الواو راجعة إلی المغایرۃ في 
الصفات لا فی الذات . 

قوله: للتتبيه أي والعاطف فی : ف٭والحافظون4 [التوبة : ۱۱۲] الآَیة للتنبيه علی أن ما بعدہ 
مار الما ائله فاق ما ایلدائیة تتصیل للقبائل المَدی رقیما بت اعمال لیا فدخل الناطن لاڈ 
علی أن ما بعدہ مغایر لما لہ - ٠‏ 

قولە: قد تم بالسابع وھو الآمرون بالمعروف وقد عرفت أُن النامون عن المنکر مع الاآمرون 
بالمعروف واحد بالذات فکلاھما وقع موقع الابع ولذلك تسمی واو الثمائیة لدخولھا الٹامن ومن 
ذلك قوله عز وجل: ٭٭وثٹامٹھم کلبھم* [الکھف: ]٢٢‏ وإن کانوا یقولون إن الواو فیه لتاکید 
لصوق الصفة ہالمو صرف . 


۰ ۱ ٘ ۱ ۱ ۱ حور اتید لایقۓ' ۱۳ 
قول: (ووضع فرشن' موضع ضمیرھم للتنبیه علی آن ای امم ۴ ذك) او 
لاڑظھار شرفه صفة الایمان أو لرعایة ألفاصلة أو للإشارۃ إلی علة التبشیر کما هو الفتعارف: 
فی مثل ھذا المقام وأما ما ذکرہ المصنف ففي إشعار نی إیاہ نو خفاء (واِن مت 
شف من کان کذلك)۔ أ ْ 


یر ار اک فی بن اساقت ۷ کک" المومنین انتا لاشویق تنخر ما 


: 


قوله تعالی : یا کے اش پالیک پمڑاۃ تکڈیڈا رک 1 ےللڑی 
ین بعد ما بے لم ام آ2 نک تار ڑا ٰ 


قوله: 9پھِِ 0ھ" ۰۴" بیان' 
وجوب الإعراض عن الکافرین علیٰ أقصی الغایات وإن کانوا من الأقرباء والتعلقات وھذا 
هو المقصرد من جذہ السورۃ خیث ذکر في أولھا البراءة عن المشرکین والزجر عن اتخاذھم 
أولیاء وغیر ذلك من التھدید عَلی موالاتھم وہملاحظة عذا یتضح الارتباط ہما قبله والمراد 
من النبي نبینا پل فاللام للعھّد کما:یؤیدہ روایة سبب النزول آو جنس النبي علی أنِ اللام ُ 
للجٹس کما یژیدہ قوله تعالی: وا کان اہٰتغفار إبرامیم [التوبة: ]1۱١‏ فإله :لدقع _ 
النقض کما صرح بە المصنف وقإل وبه دفع النقض باستغفار مور اچ سو سن 
رسولنا علیہ السلام دخولا أولیا فلا ییضرہ سہب النزول. ٰ 
ْ قول: (روي أنه عليه السَلام قال ابی طالب لما حضرہ الوفاة قل کلمة آخاج لك بھا) ٰ 
مذا الحدیث أخرجه البخاری 'ومسلم رحمھما الله تعالی عن سنعید بن المصنیب عن أبیه کذا 
قیل لکن الإمام الصغاني قال إلمسیب بن حزن أي عم قل لا إلە إلا اللہ کلمة أحاج لك بھا 
عند الل قاله لأبي طالب عند وفاتہ انتھی. وبیٹھما مخالفة ظاهرة لا تخفی والمراد بالکلمة _ 
'الْسَعتیٔ اللغوی فلا ٭یضرہ کون المراد ھٹا جملتین إحدیھما لا إله إلا اللہ سو دا ٰ 
رسول اللہ وھذا وإن لم تذکر لکنھا المراد لظھور أن التوحید لا یفید یدوٹھا. ۰ ْ 
قوله: اع لك بھا لیت عن الطاب السقیم فان اتب عن الشرد جب ما 
اقبلھا إذا کانت التوبة في وقتھا وھنا کذلك (عند اللہ فأبی). ٌ 
قوله: ثال علیہ السلتم) ترخماً عليه وعدم یاس عن تویتہ بعد فیکُون معنی قولہ ۔ 
۔علیه السلام (لا آزال أستغفر لك) أي اأطلب التوفیق لك أو المعنی لا آزال أستغفر لٹ بعد 
ساتك (ما لم آئه عته) کما یشخر بہ واستاذئتہ في الاستغفار ٹھا لکن المعنی الأول آولی 


کیج پیل و اد و سی یں ود و یف 


سورۃ التویۃ/ الأبة: ۱١۳‏ ا 


واحری کما لا یخفی إذ عدم المغفرۃ للمشرکین مقطوع بە بقوله تعالی ٠‏ فّإن الله لا یغفر 
أن پشرك بە٭4 [النساء: ]٢۸‏ الاَیة. 

قوله: (فنزلت) أي ھذہ الابة مع الأیة الثانیة کما یژیدہ قولە الاتی وآأنزل علی الاَبتن. 

قوله: (وقیل لما فتح مکة خرج إلی الأبواء) بفتح الھمزةۃ وسکون الباء الموحدة 
والمد جبل ہین مکة والمدینة وعندہ بلدة یتسب إليە. 

قوله: (فزار قبر أمه) فیه دلالة علی آأن حق الوالدۃ آکٹر وأوفر من حق الاب ولعل 
ھذا أي زیارۃ قبر الأم خصیصۃة لە عليه السلام . 

قولہ: (ثم تام مستعبرا) أي باکیاً من العبرۃ بالفتح فلما بکی عليه السلام بکی من 
بکون للتاکید : 

قولە: (فقال إني اسناأذنت رہي في زیارۃ قبر أمي فأذن لي) بیان وجه البکاء باعتبار 
شقه الآخیر فلم یأذن لی فحینثذِ سکب فیه العبرات لشدۃ التحزن والحسرات (واستآأذنہ فی 
الاستغفار لھا فلم یأذن لي) ۔ 

فوله: (وانزل علی الآیتین) فاستغمفارہ عليه السلام قبل نزول الابتین وقال بعمض 
الشارحین یجوز أن یکون لرجائە عليه السلام اختصاصه بذلك کما اختص بالأشیاء لم تخبر 
لغیرہ انتھی فعلی ھذا یجوز ان یکون بعد نزول الاب وإن لم یرض بە المصنف ولو صح 
رجاء ا ختصاصه بذلك لاندفع الاشکال آکَا شی وجہ استعمارہ علیہ السلام - طالب بعد 
وفاته علٰی احتمال رھذا الاحتمال نقله الإمام الصغاني عن مسلم وقال خرج مسلم عن أبی 
عریرۃ رضي اش تعالی عنه بتغیبر یسیر وھو استأذنت ربي أن استغفر لأمي فلم بأذن لي 
واستأذنته أن آزور قبرھا فأذن لي وقال شارحه رای النبي عليه السلام قبر أمه عام الحدیبیة 
فبکی وأبکی من حوله انٹتھی وقال بعض المحشیین ھنا وھذا حدیث أخرجه عن ابن عباس 
رضي الل تعالی عنھما انٹھی ولا یخفی علیيك المخالفة الواضحة فتوجه بالتفلیقات الوافیة 
وبھڈا ظھر وجه تمریض المصنف ھنذہ الروایة فإن قیل موت أبي طالب قبل الھجرۃ بنحو 
ثلاٹ سنین وعذہ السورة آخر ما نزل بالمدینة فکیف یتأتی جعل ما في الصحیحین سبباً 
للنزول جیب بأنه عليه السلام کان یستغفر لە إلی حین نزولھا فإن التشدبد علی الکفار 
والٹھی عن الدعاء لھم إنما ظھر بھذہ السورة کما فی التقریب کذا قیل وأنٹ خبیر بأن 
فرله تعالی : ہ٭إن ال لا یغفر أن یشرك ب44 [النساء : ۸]] الاّیة والاّبات الدالة علی 
خلود الکفار في جھنم أبداً تنادي علی خلاف ما ذکر في التقریب إذ بعد تقرر مغفرة 
المشرکین ودوام عذابھم أي نفع لھم في الدعاء فالارلی الحمل علی روایۃ استشڈذان 
استغفار أمه وإن لم یرض بە المصنف آو التزام أن هذہ الاّیة وما بعدھا مکیة لیست 


قولە: خرج إلی الأبواء وھو منزل بین مکة والمدینة . 


1 ۱ سورة التوبۂ/ الأیڈ: گ1 
مدنة الین لی آراخ اسر لکتہ کم نطلع علی فلك ومةا لی ید مار 
- ان یکا یر ول لی ایل تا تی نبا تا علإَوچی 
پوس سیف مع سس سر ہس اہو و ُ 
ورس سو ریت گ٤‏ 
توله : ا خاب تاور ریئو ارہ و رانا حد لیا 
سو بوجراڈ وس ۶م وفي روایة: اس یہ اف ہس مر ۱ 
بس پمیر نات ۱ ۱ . ٰ 
ٰ قولهہ: وہ وع التقض پاستففار رامیم علیہ لسام ای الکائ) آی اد ال تدل ْ 


کما قررہ المصنف سابقاً ولا تا والمراد بالنقض نة کی لسم ٹا پر لام لن ۱ 
اوالنبي عام کما أورضحناہ ساہقاً (فقال) . ۱ 


فوله تعالی: ا یٹ اسمَنْفَار اڑا اتا ان وید رتا جات 
میرم یتم ىحھ کپ ھر مرف یہ سی کر 


بین لع ام عدؤ لم تا نہ ھی لا لرا ید ھ ۱ 
قوله: ترعا ز سے آا بفراہ لا لخد بین ای سویة اق 
قوله: (أي لأطلبن مغفرتك بالتوفیق لللإیمان) إشارۃ إلی ما فصلناہ من ان الاستغفار 
انا بمعنی طلب التوفیق فلا ریب في جوازہ (فإنه یجب ما قیله. 
قوله: '(ویدل عليه قراءة من قرأ آیاہ) بفتح اٹھمزۃ وفتح الباء المو حلبة ..' 
۱ قوله: زاو وعدھا) أي فاعلیٰ رعرات (یریم آبوہ) والاول هو الظاعز (وھو 
الوعد بالإیمان). ۱ ۱ ۱ 
قولە: (بان مات علی الکفر) فحینثةٍِ بظھر عداوتہ إذْ الاعتبار پاتھراتے ون کان 
بحکم الحال مؤمئاً لکنە کافر علی الحقیقة وھذا مذعب الشیخ الأشعري کما صرح بٍ 
: المصنف فی أوائل سورہ ة الیقرة وقیل ومعنی عدو لله سں' پور پت وإلا نھو ارلاً 
عدو لل تعالی (أو أوحی |إلیە :یأنهە لن یؤمن). 
قولہ : (فطع استغفارہ) بيْان حاصل اأمعنی الاشارة إلی تقدیر 7ھ اذ التب 


عن ذاك الشٴشیء ونفسه“ یستلزم سے ہو تس یت دون: االمکس وتخصیض الاستغفار 
من مقتضیات المقام . 


سور التوبة/ الاَية: 1٦٦‏ ۳ 


قولهہ: (لکثٹیر التأوہ) فی الکشاف أواہ فعال من أوہ کلڈل من اللژلَژن'لم بتعرض 
لە المصنف لما اختلف فیه وحکی قطرب رحمہ اللہ فعلا ثلائیاً فقال آہ یژوہ ام یقوم 
أوھا وأنکرہ غیرہ وقال لا یقال إلا أوہ وتأوہ انتھی . وکلام المصنف ظاهرہ یمیل:إلی 
القول الأخیر . 

قولە: (وھو کنایة عن فرط ترحمہ ورقة قلبه) إذ التاوہ عبارة عن قول القائل آہ فلزمہ 
ذلك وھذا المعنی الکنويی ھو المراد ھنا معم صحة إرادۃ المعنی الحقیقی . 

ثولە: (صہور علی الأڈی) ھذا لازم المعنی إذ الحکم والصبر صفتان متغایرتان قال 
المصنف في سورة ھود في تفسیر قوله تعالی: فلٛإن إبراھیم لحلیم أواء منیب٭ [ھود: ]۷٢‏ غیر 
عجول علی الانتقام من المسيء وھذا ھو المعنی للحلیم وما ذکرہ المصنف هنا لازمہ تابعه . 

ٹوله : (والجملة) أي جملە أن إبراھیم الأیة (لبیان ما حمله علی الاستغفار لەہ) فلذا 
صدر بکلمة إنِ وحینئدذ قولھ : طرلمات تبین ل4 الَبة یکون کالجملة المعترضة . 

قوله: (مع شکاسته عليه) أي شدته وسوء معاملتہ حتی قال في مقابلة نصحه 
والترغیب إلی التوحید والتنفیر عن عبادة الطاغوت والشیطان المرید ٭لئن لم تنته لأرجمتك 
وامجرني ملیا٭ [مریم: .]٥٤‏ 


ہے 
یتقو 


-7- ی5 أي بناء الأفعال للنسبة کبناء التفعیل فی مثل فسقتہ وإنما 
حمله عليه مع أن الاضلال بمعنی خلق الضلال ضصحیح عندنا لأن المقام ابی عنه ألا یری 
قوله الّتی وکأنه بیان عذر الرسول عليه السلام آو أئه نی قوم مضوا الخ فإنه صریح فیما 
ذکرنا (أو یژاخذ مؤاخڈتھم للوإسلام) . 

قوله: (حتی یتبین لھم حظر) بالحاء المھملة والظاء المعجمۂ بمعنی المنع (ما یجاب 


قوله: حظر ما یجب اتقاؤہ أي لا یسمی اللہ قوعاً ضلالاً لأاجل فعل فعلوہ حتی تبین لھڑلاء 
القوم أن ذلك الفعل منھی عنه شرعاً وأما إذا لم یتین لھم أنه مٹھي عنه فعلوہ ظناأً مه أنه غیر 
مملوع شرعاً وھو في نفس الأمر محظور فلا یسمی فاعلہ ضالا ففیە بیان عذر الرسول في استغفارہ 
لعمه الکاثر قبل العلم بعدم جواز الاستغفار للکافر وفي الکشاف حتی یٹتبین لھم ما یتقفون یعنی ما 
أمر الل باتقائه واجتنايه کالاستغفار للمشرکین وغیرہ مما تھی عنه وبین ألہ محظور لا یڑاخدذ بہ 
عبادة الذین عداھم للڑسلام ولا یسمیھم ضلالاً ولا یخذلھم إلا إذا اندموا عليه بعد بیان حظرہ 
عليیھم وعلمھم بأنه واجب الاتقاء والاجتناب وأما قبل العلم والبیان فلا سبیل علیھم کما لا 
یڑا خذون بشرب الخمر ولا ہببع الصاع بالصاعین قبل التحریم وھذا بیان لعذر من خاف المواخلۃ 
بالاستغفار للمشرکین قبل وروہ الٹھی عنہ وقی عذہ الأیة شدیدۃ ما ینبغي أن بغقل عنھا وھي أن 
المھدی للاسلام لم إذا أقدم علی بعض محظورات ال داخل فيی حکم الإاضلال والمراد ہما یتقون 


پومساییویوججورچوچچ‌یسہسبتسچھستھس ہر رر وی 
اتقاؤہ وکأنه بیان عذر للرمنول في قولە لعمه أو لمن استغفر لأسلاقہ المشر كیْقاقبل المتع): 

ثوله: (وقیل إنه في قوم مضوا علی الأمر الأول في القبلة والخمر ونحو ذلك) ھ0 
ور پوس بای سو ای سی ہس سس مور 
'مما یعلم من الشرع دون العقل فقط (نیعلم أمرھم في الحالین). ٣‏ ٰ ۱ 

ہی یں سم سے ۳ 
و ےر ھا کٌََ 

قوله: ہے سیشرہ شون سی ..ە7. ۰ 
جامداك علی أن ت تشرك بي ما لیس لك به علم فلا تطعھما وصاحبھما في الدنیا ہمروفاً4 
القمانت: ٥‏ لایة أي صحاباً یرثضیه الشرع ویقتضیه الکرم کما قاله البصنف مناك 
فوجوب التبري عن الاستغفار لانتفاء أھلیتھم للمغفرةۃ فتضمن منع الاستغفار ذلك بحتاج 
إلی البیان نعم قوله تعالی : ف(فلما تبین ل أله غدو للہ تبرأً منہگ4 [المَوبة : دو وب 
عن أببە رأساً کما بیناہ آنفاً لکن ما ادعاہ المصنف غیر ذلك . ۱ 

قوْله: ای کریر و ا تال ال نمرتانان سسرت اح َپرمارڈ زنی ان الا 
ہہ چہو مہ سے سوہ وص رت سی رکف 
والأرض جمیع السقلیات . ۱ 

قوله : (ومتولي أمرہ) الظاھر أنه إشارۃ إلی معنی قول فڑیحیں وہمیت 44 (الدریة: 1 
آر إلی التعبیر بالملك دون المالك فحینذِ قوله (والغالب عليہ) إشارۂ لی طیحبي ریمیت 8 
.االتوبة 02 ْ 


قولہ :ول انی لیم ولا ولا فصن ای حقیة ان ظیر من بعض لیب لا بورۃ 
ب و یی ہو مہ ۲ 


ٰ ہما یجب اتقاؤہ للٹھي فأما ما یعلم بالعقل کالصدف في الخبر ورڈ الودیعة قغیر موقؤْف علی 
التوقیف إئی:ھنا کلامه . قوله والمراد بما یتقون الخ مبني علی قاعدۃ الحسن والقیح العقلٰیین وھو 
سو یی نر ہیں در شود و رت سا فی سو وو مب لات 
سو یں پر بو تحت وو مو با و وس سیت 
العقل یکفی ے۔ 

فوله : رد تی ھت او عو مھ مد کے اہ سس سن ىیءەھ0( 
شرعاً وبعدہ فلا یؤاخذھم علی الأولْ إِن فعلوا ذلك المحظور الکونھم معذورین فیه بجھلھم أنه 
مٹھي شرعاً فوما کنا معذہین 'حتی نبعث رسؤلا4 [الإسراء: جو یو و جج 
لارتکابھم +(چك 00802م"ھ)( بأئه محظور شرعا. ٰ ٰ 


سورۃ التوہۂ/ الاآّیة: ۱۱۷ 

قولە: (ویٹبرؤوا مما عداہ) کالتاکید لما قبله (حتی لا یبقی لھم مقصود؟: 

ڈوله : (فیما بأتون وبڈرون سواہ:) أي سوی اللہ ورضائه ۔ 

ہی لد تا اک مب کت .. یز 
۶رہ ہ سے - روسہے. ہے ھ4 ۔ ہ٭*٭ کے یی سس صرمر اھ 
تیۂ ا 

قوله: ای زی لاہ سی تا ہے ا جای اف کرک زؤیر بد رونا کر 
لاڈولی إذ ٭حسنات الاہرار سیئات المقربین الأحراره لکن هذا صدر عن الْلبي عليه السلام 
فکیف پعد ذنباأ للمھاجرین والأنصار ألا پری أن قوله تعالی: لعفا اللہ عنك لم أذنت لیم4 
[التوبة: ]٦٤‏ خاص بالنبي عليه السلام إلا أن یقال |نە تعرض لە في ذنب غیرہ عليه السلام 
علقة الذنوب یلائم کون ما قبله عاماً لغیرہ عليه السلام فالأولی أن یقال برامم فی أذن 
المنافقین مع النبي عليه السلام فتاب اللہ علیھم وأما تخصیص الرسول عليه السلام فی مثل 
قوله تعالی : لإعفا اللہ عنك لم أذنت لھم4 [التوبة: ]٤٤‏ الایة فلکونہ إمام أمتہ ولأصالتہ . 

قولہ: (أو براھم من علقة الذنوب) أي التوبة مجاز عن التبرثة عن الذنوب والحفظ 
عنھا شبه البراءة عن الذنوب بعفوہ فی عدم المؤاخلۃ فیکون استعارة تبعیة العلقة بہضم 
العین وسکون اللام ما یتعلق به منه. 

قوله: (کقوله تعالی ٭لیغفر لك اللہ ما تقدم من ذنبك وما تآخر٭ [الفتح: )]٢‏ فإنہ 
بمعنی لیصوئك منه ھذا خاص بالنبي عليه السلام مع أن المدعي عام إلا أن یقال مرادہ بیان 
أن المغفرة قد تستعمل بمعنی الصون عن الذنب وھذا القدر کاف فی مقصودہ والایة 
الکریمة وإن اختصت باللبي عليه السلام لکن یفھم منھا العموم لما ذکرنا من أنه إذا ثبت 
کون المغفرۃ بمعنی الصرن بھذہ الاأیة المذکورۃ ثبت العموم . 

قولە : (وقیل ھوبعثٹ علی التوبة) أي حث وترغیب علیھالکنھالیست بالمعنی المتعارف بل بمعنی 
الترقی من الکامل إلی الأکمل في حق الخواص والترقی من الناقص إلی الکامل فی حق العوام والکامل 
والأکمل والناقص!ضافي یتبدل بالنسبةإلی ماف وقھاوتحتھا. 

قوله: (والمعنی ما من أحد إلا وھو محتاج إلی التوبة) نص فی الاستغراق وھذا 
العموم مستفاد من النظم الجلیل بدلالة النص إذ النبي عليه السلام وأصحابه الکرام إذا 
احتاجوا إلی التوبة فاحتیاج من دونھم إلیھا بطریق الأحری والأولی . 

قولہ: (حتی الئبی والمھاجرین والأنصار) إشارۃ إليه وکلمة حتی داخلة علی الأقوی 


٣٥٣ 


قوله: ما من أحد إلا وله عقام یستنقص دونە ما ہو فیه تنکیر مقام للتعظیم أي ما من أحد إلا 


۹مہ سسسسسست۔۔ہ۔ ‏ ے0 مو٥‏ ھہ/89 ۳۵ 
ا قولہ: (لقوله تمالی: ٭وؤٹوبوا إلٰی اللہ جمیعاً)۹4) [النور: ۱ الظامر آن ای نی مہ الآیة ْ 
عن الڈنوب حتی قال المصنف ھناك إذ لا یخلو أاجد عن تفریط انتھی ولا أقل من الْحَهُوم إلیھا مع 
ان المصلف حصر التوبة ھنا علی الترقي وھو لا یتناول التوبة عن الذنوب فالاولی أن یق إذ ما 
من أحد لا یخلو عن تفصیر ما وما من اأُحد حد إِلا ولە مقام بستنقص الخ لیعم أنواع التوبة: " 

قوله: (إذ ما من أحد إلا ولہ نقام) المعارف الالھیة والعبادات: اوک : 

قوله: (یستنقصس دونہ) أي عند ذٛلك المقام . ٣‏ -- 

قوله: (ما ھو) أي ذلك: الشخص لفیه) متمکن فی . 00 

قولە: (والترقي) اي مِمٰا هو فبە (إلیه) ] ي إلی ذلك الما م (توبة من تلك التقیصة)ً ' 
لاعتبار ذلك ذنہاً رھذا لا یتقرر في محل ہل في کل یوم وفي کل ساعة یمکنْ تحقق ذلك _ 
وبھذا المعنی صرح بە بعضن الشراح في شرح قوله عليه السلام: 'إنه لیغان علیٰ قلبي 
ناستغفر اللہ فی کل یوم مائة!مرة٥‏ ھذا الحدیث أخرجه مسلم رحمه اللہ تعالی عن الأآغز 
المزني والمصنف رض ھذا:الوجە لعدم ملائمتہ للسابق واللاحق ولحمل التوبة علی غیر . 
'المتعارف ولعطف قولہ تعالی: ٭وعلی الئثلاثۂ الذین خلفوا4 [التوبة: ۳ 0/0 ھذا 
۔المعنی وجعلھا من قبیل: _. 

متتبعماتسانے ارتا 

کلف مستغلی عنہ. 


قولە : (وإظھار لفضلھا) عطف علی قوله هو بعث أ ی وقل اقمار لنضلما یکرت 
الکلام خبراً لفظاً وإنشاء معئي إذ المقصود منه إنشاء الاظھار المذکور . 

قوَله: ساس او موہ سن الصفة الموصوف الشرف کما یمج 
الم وصوف بالصفة الشریفشة دپی حسانِ: 


قوله: 7 , , 8 ند سد تا ٣‏ 
وت التعمیم إلی أن ذکر اللبي عليه السلام والمھاجرین والأنصار في النظم اج 
الاکتفاء بالأفضل وألمقصود موم الائبیاء والصالحین وأنت خیر بأن ھذا المعنی وَإن کان _ 
انی الذروة بیو و بای السباق والسیاف إذ الکلام مسوق سی ھن الخزاۃ 


قوله: 29 ٘۰ 2 
الڑیل والظھر الڑبل قوله والزاد والماء بالجر عطفاً علی ساعة العسرۃ قوله حتی شربوا الفظ ٴأي ماء 
الکرش وھو فی الحیوان بمنزلة المعدۂ ة فی الإنسان قال الجورھري والفظٗ ماء الگرشش ومنه قولہم 
افحظ بی چوس زی ہر کو 
فشربه الغرث السرقین ما دام فيٰ الکرش ٠‏ ۱ ۱ 0 : ٰ 


سورة التوبة/ الآأیة: ۱۱۷ ۳٥‏ 
والمتخلفین وقوله تعالی : *وعلی الثٹلاثة الذین خلفوا 4 [التوبة : ۱۱۸] اَلاَيقِشاهد عدل 
کنار علی علم علی ما ذکرنا فالمعنی الأول هو المعلول عليه وإن کانت عبارۃ الْلطّن مسوقة 

قوله: (فی وقتھا) أي المراد بالساعة الوقت عبر عنه بالساعة لزیادۃ تعیینه کما قیل لکن لا 
یتضح وجھەه والظاھر أنه بیان ان هذا الوقت مدة قلیلة بالنسبة إلی وقت السعة کقوله تعالی: ٭ٛما 
لبٹوا غیر ساعة* [الروم : ]٤٥‏ واکٹثر استعمالھا کذلك حین أرید بھا المعنی اللغری وجه حسن 

قوله: (وهي) أي العسرۃ (حالھم في غزوۃ تبوك) وشدتھم في أمور ثلاثة أولھا ما 
آشار إليه بفوله (کانوا في عسرۃة من الظھر) أي الضیق والقلة في المراکب والظھر بفتح 
الظاء مجاز عن المراکب إِذ المقصود منھا الظھر کالعین فی حافظ الأشیاء. 

قولە : (تعتقب العشرة علی بعیر واحد) والاعتقاب رکوب جماعة نوبة توبة. 

قوله: (والزاد) بالجر عطف علی الظھر أي کانوا فی عسرة من الزاد وقلتھا وھذا هو 
الأمر الثانی (حتی قیل إن الرجلین کانا یقتسمان تمرۃ). ۱ 

قولە: (والماء) بالجر عطف علی الزاد أي وکانوا فی عسرۃ من الماء وغایة قلته مع 
شدۂ الحر واحتراق الفژؤاد. 

قوله: (حتی شربوا الفظ) بفتح الفاء المعجمة والظاء الممجمۂ ما بعتصر من کرش 
البعیر بعد نحرہ قیل العرب کانوا إذا أرادوا التوغل في الفلوات التی لا ماء فیھا سقوا اللإبل 
علی آتم اظمائھا ٹم قطعوا مشارفھا أو خزموا لثلا ترعی فإذا احتاجوا إلی الماء افتظرا 
کروشھا بعد نحرھا فشربوا مھا بعد نحرھا کما في الکشاف . 

قوله: (عن الٹبات علی الإبمان) الأولی ترك عذا الکلام إذ العسرۃ المذکورۃ تقتضی 
المیل عن اتباع الرسول عليه السلام إن لم یتحقق التثبیت من عندہ تعالی والعذر بأنه مجرد 
وھم أو وسوسة أو من ضعفائھم وفی حدیث عھدھم بالإسلام تکلف بل تعسف فما الداعی 
إليه حتی یعتذر عنه . 

ثوله: (او اتباع الرسول عليه السلام) حتی روي أن منھم من ھم بالانصراف من غیر 
إذنه عليه السلام لکن اللائق ان یکون المراد بالھم میل الطبع ومنازعة الشھوات غیر بالغ 
لی حد العزم المصمم ویئصرہ لفظ کاد في النظم الجلیل ۔ 

قولە : (وفی کاد ضمیر الشأن) علی أنه اسم کاد وخبرہ جملة یزیغ وقلوب فریق علی 
ھهذا فاعله ولما کانت الجملة مفسرۃة لضمیر الشأن کانت عینه فاستغنی بسبب الاتحاد عن 
الشمیر الراجع إلی اسم کاد کما استغني عن العائد إذا کان الخبر جملة عن ضمیر الشأن أو 
عن المبتداً س سو ھر ہو وہہ سی ٦أفضل‏ ما قلته أنا والئبیون 
قبلي لا إله إلا ال٤‏ الحدیث. 


۱ ۵۸ےے تمس سسسسسسہ ‏ ےطورةالیدالایة ١۷۲۰‏ : 


ئولەه: (أو ضمیر:القوم)٘علیٰ اه اسم کاد وإفراد الضمیر بناء علیٰ لاد لفظ الوم 
(والمائد عليه الضمیر في منھم) فحینثذِ یکون خبرۂ أعني یزیغ:خبراً سییاً مثل قَوتا کاد زید ۱ 
ان یخرج ایسپاوطو ہو تو یا وا اس ات 0 
ای سر تر سی آن:کاد زائدة ومعناما مراف 
لکات ولا عمل لھا في اسم ولا في خبر لیتخلص عن ھذا الإشکال ویژیدہ قراءة ابن مسُعود 


رضي اللہ تعالی عنه من بعد ماٴ زاغت بإسقاط کاد انٹتھی ولا یخقی عليك أنە إذا:کان معناها: ٰ 


مراداً حین حکم بزیادتھا فکیب یژیدہ تلك القراءۃ مع أنه معنی کاد غیر مراد في 'تلك 
القراءة (وقرأ حمزة وحفقص یزیٍغ بالیاء لأن تأنیثك القلوب غیر حقیقي) . ۱ ٰ 
ٴ قوله:.(وقریء من بعد ما زاغت قلوب فریق منھم یعني المتخلفین) فخینٹلِ یکون, 
ألمعنی من بعد ما زاغت قلوب' فرزیق منھم عن اتباع الرسول إ إذ ھم لیسوا بثابتین علی الإیمائقٰ _ 
حتی تزیغ قلوبھم عن ثباتھم علی الإیمان وإن کونھم من المھاجرین والأنصار بحسب الظاھوا _ 
دون الحقیقة فإن الظاھر کونھم منافقین وإن رید التعمیم إلی المخلفین المتخلمبن کابي' لبابة 
رضي اللہ تعالی عنه فاعتبر التغلیبٍ في منھم لکن الأول هو الراجح المتبادر . ْ ٰ 
×× آقول ہویم رسس ۹ 
فالضمیر للئبي عليه السلام فوالمھاجرین والأنصار* [التوبة : ۱۱۷] سو وی 
للتوبة معتبرۃ ھنا. ۱ ۴ 
قوله: (وبیه علی اتا لْھخ) آئ مع کونہ تاکیدا لا خلو عن فالبٗ وی تح 
المذکور وجعلہ تنبیھاً لأنہ معلوم مما قبله بالتوجہ ا سس وپ التعلیق 
بالموصول بفید علیة الصلة غي مثل ھذا المقام . ٰ 00 
قوله: [من اجل ما کاہدوا لم مھا سی ست وھذا۔ آلبیان ْ 
تناشت المعنی الأاول من المعاتي المذکورۃ للتوبة وھو الراجح المتبادز . ا 
قولە : (أو المراد أنە تاب عليهھم لکیدودتھم) مصدر کالکینونة زالمعفو عنھم اکیدرد: 


قوله: والعائد عليه الضمیٰر قی منھم یعني علی تقدیر آن یکون في کاد یر الوم جب 
الضمیر فی خبرہ عائداً ثس_- اأسمهة 0 “ه3)۷۹۷۹ۃ*٭۷ ۷ا" ۱ 
إلی المبتدا كذلك یجب العائد من خبرہ إلی اسم . ٴ طت جن 
قولہ : وقرأً حمزۃ اي قراً یزیغ بالیاء التحتانیة علی التذکیر لاسنادہ ال مؤنٹ غیر حقیقي کھا . 
ایقال طلع الشمیں ۔ ۳ 
قوله: کرار لتاید ا نکریر لقولہ: تاب الله علی التبيك4 [التوبة: ۷] الای یکر 
الضمیر فی علیھم راجعاً إليھم .: 
قوله: ار شرد سنت م فز کزان 
توله: لیکدودتھم لفرزھم وعزمیم لی لزغ اتی ٹم تاب لیم من ما دی لی 


سور الثتوبة/ الأىة : ۱۱۸ ۳,٣٥‏ 


لاہ إئم محتاج إلی التوبة وإن کانت غیر اختیاریة لاختیار مہادٹھا أو بلغت إلی'الْعُوم المصمم 
وھو اختیاري واللام غي الکیدودة للصلة وفیل للتعلیل أو الا ختصاص فعلی مذالّٗا۔یکون 
تاکیدا لانه مخصوص ببعض من مضی وھم الفریق والعطف علی قوله من بعد ما کاد تَزيغ) 


٠.‏ 7 : سی یک ہم او کرس رت سے رہ کی ےر ہج ہر جس ہس ہج 
قوله تعالی : وعل اث الییت خلنوا حیع إِدا ضافت علیہم الازض پا رَحبت وَضاقتِ 


مہ اَشمھُع وَقلڈا آن گا ماسجا یں اک ال کیو تد کاب عکھن پسٹوٹڑا ان لک و الاب 
الرّعيمٌ 


قولە: (وتاب علی الثلاة) عطف علی النبي الخ أو علی الضمیر المجرور في علیھم 
إِن جعل تأکیدا و علی الضمیر المجرور فقط إن لم یکن تأکیداً لکن التوبة هنا التوہة عن 
الذنوب فیژید ھذا المعنی الأول للتوبة فی المعطرف علیہ وقد أشرنا إليه ساہقاً. 

قوله: (کعب بن مالك وملال بن أمیة ومرارة ہن الربیع) بضم المیم وراءین مھملین 
والمراد ابن الربیع العامري کما فی مسلم وغیرہ وأنکرہ المحدثون وقالوا صوابه العمري 
لسہته لعمرو بن عوف قاله البخاري واہن عبد البر ولا عبرۃ بقول القاضي عیاض لا أعرف 
الا العامري کذا قیل والآولی الحمل علی الاختلاف والرد بمثل قوله ولا عبرة بأحد القولین 

قوله : (تخلفوا عن الغزو) التعبیر باللازم لاختیارھم ذلك بلا مائم شرعي واختیار التعدیة 
فی النظم الجلیل لتحقق التخلف وھو کسلانھم أو الشیطان تسبباً وخلفاً هو اللہ تعالی . 
التخلف والظاھر کون الإاستاد حقیقة فلا جرم في وھن الاحتمال الثانيی ومن ھذا قدم المصنف 
الوجه الأول وادعی بعض المتأخرین أنسبیة الوجه الثانی وقد جعله الوجه الأول لأن قوله 
تعالی : فحنی إذا ضاقت 4 [التوبة : ]٢۱۸‏ الایة لا یناسبە إلا المعنی الٹائی ولا یخفی ضعفه. 

قوله : (حتی إذا ضاقت) حتی جارۃة وإذا ظرفیة ای تخلفوا عن الغزو إلی وقت 
ضیق الأرض علیھم واحتمال کون إذا شرطیة ضعیف لاحتیاجه إلی تقدیر جواب مع 
انتشاء سلاسھ المعتی . 

قولە: (أي برحبھا) أي لفظه ما مصدریة لا موصولة. 
اأعرض عليه السلام عں ھڑلاء الْعَْارئة وعنع المؤھنین عن مکالمتھم وأمر آزراجھم باعتزالھم 
وبقوا علی ھذہ الحالة خمسین یوما وقیل اکٹر . 


مر العزم إلی الزیغ غمفضمیر منھم راجع ای الذین اتبعوہ فعلی ھذا اکر کک و ا ارول 


۹۰۳ رد انیة/ الاپتی‎ ۱ 5 ٣۰ 
2ج وھ) ای ضیق الارض (عل نرہ عم لا بدیون ٹاکس بک‎ 
۱ کر س2 آوائل السورۃ.‎ 


قوله: : (فلوبھم) وھی من إحدی معانيی 1-70 السپُورۃة .ا 
الأئفس علیھا لا علی الذوات, ٴلأن الموصوف ہالضیق والسعة هو القلب ے سے 
الڈوات بناء علیٰ ان أحوال القوی قد تسند إلیھا لکان لە وجه . 3 

قُولٰه: رط اوحفة لغم بحیٹ لا یسیا اس وسری تا لاب 
بت سر ا شود وضو 
اك لان واما مر ہللإشحا ادن کاف تی قوج ری علی بشراشرہ ا لف ' 
بالغلم الیقیقی.---- جک ٠‏ 

قوله : : (من سخطہ إلا إلی استغفارہ). 

قولہ: (بالتوفیق للتوبة) وإنما فسرہ بە لمکان قوله: : الیتوبوا 4 [التوبة: ۸۰ وتودڈ 
اللہ المتقدمة علی توبة العبد بمعئی التوفیق للتوبة وأما بمعنی قبول التوبة قبعد توبة العبد . 

قوله: .(او انزل قبول توتھم لیْعدوا من جملة التوابین) توجیه آخر یندفم بە الڑشکال ْ 
أیضاً لکن بارِکاب المجاز في کلا القولین وکذا الکلام في قوله أو رجع علیھم. ٰ 
ٰ قوں: سو ما رر رر تی 
ریونتا ‏ احشراسد وا 

قوله ٣٠۔۔‏ ہے 
عليه بالنعم) . : جح 
7 2 2 عوھ- 
قوله: یکو ور رتس ْ 
قوله : (فی إیماتھم)جمع یمین (وعھودھم) عطف تفسیر لە 2 اقفکمال 
۱ سس الإیمان 2 صص ۶ 9ھ" المرا الذین بی یجریین 
عہاس رضی الله ٠‏ تماثی عنھما ما اي کونو٭ پر شواونت دانسا ووانٹرغم واصدقرا 
مثل صدتھم کما في الکشافت۔ _ 

قوله: (ار فی دین الل ٴنیة وقولاً وعملاً) فحینئلٍ یکون قوله تعالی : لیا أيهٰا الذین 


سورۃالثوبة/ الیة: ۱۲١‏ __ے ‏ _..9-9..س...._ _ . ._. نے _- ۳٦١۹‏ 
امنوا4 [التوبة : ۹ جخطابا لکافة المؤعنین (لی یرم الدین والمعنی یا یپا الذیی ََخ 
المتخلفین (وقریء من الصادقین أي في توہتھم وإناہتھم). 
قوله: (فیکون المراد بە) أي بالصادقین والمخاطبون من تخلف وربط لے 
بالسواري فیکون المراد أي بالصادقین (ھؤلاء الٹلائة) أي کعب بن مالك الشاعر مہ 
شعراء الإسلام وعلال بن أمیة ومرارۃ بن الربیع وعدم تعرضه لکون المراد بالذین آمنوا 
قوله : (وأضرابھم) أي أمٹالھم . 


ا٥‏ کے 


قوله تعالی : ما کان لاھل الَمدِينة ومن حوفر ین الاپ ان بتخلفوا عن رَسُولِ اللہ 
یڑا اب کلک بک بی تا ٹر خی سیر 
تو ولا یلٹوک مََيكايٌَظ الحکَفار ولا یلو من عو کیا الا کیب لم پیہ عََل 

مر ْ .. ۔ے 7 ہے ہے 
کے 14ض اج اث ۵ 

قولہ: (عن حکمە ٹھی عبر عنه بصیغة النفی للمبالغة) لان الخبر فی موضع الإنشاء 
من الشارع آکد . 

ون یں شی س مد کسر و تج اذ الرغیة 
إذا عدیت بعن تکون بمعنی الإعراض وأما الباء فبمعنی الملابسة والمصاحبة أي لا یعرضوا 
مصاحبین آنفسھم مشغولین بالراحة والسعة حال کونە عليه الصلاۃ والسلام في الشدۃ عن 
نفسه فإن اللائق بحال المؤمنین عکس ذلك نقل عن الواحدي أنه قال رغبت بنفسی عن ھذا 
الأمر أي ترفعت انتھی والحاصل ما ذکرنا ونقل عن الٹھایة أنه یقال رغبت بفلان عن مذا 
الأمر أي کرهھته لە انتھی وھذا المعنی هنا خفی غیر واضح إِلا أن یقال المعنی ولا یکرعوا 
الشدائد لأنفسھم مع أنە عليه السلام في البأساء والضراء وقول المصنف ولا یصونرا 
أنفسھم حاصل المعنی وقوله ویکابدوا أي وأن یکاہدوا عطفاً علی لا یصونوا بناء علی أن 
الٹھی عن الشيء أمر بضدہ فھو أیضاً خبر بمعنی الأمر (لا یصونوا أنفسھم عما لم یصن 
نفسه عنه ویکاہدوا معه ما یکاہدہ من الأھوال). 

قوله: (روي أن أبا خیثمة) رضي اللہ تعالیٰ عنه وھو من الأنصار اأُحد بني سالم بن 
الخزرج شھد أحداً وبقي إلی أیام یزید بن معاویة وھذا الحدیث رواہ البیھقي من طریق أأبي 
إسحاق کذا قیل ۔ 

قوله : (بلغ بستانہ) أي آتاہ من ملزله إليه لیتنعم . 

توله: (وکانت لە اصرأة حسناء فرشت) من رش الماء علی التراب وغیرہ إذا نٹرہ 
لیسکن ویبرد وغیر ذلك الفاء للتعقیب (له فی الظل وبسطت لە الحصیر وقربت إ[ليه الرطب 
والماء البارد) ۔ 


٭___-_. _۔ ‏ ...۔ ‏ _ہ۔_ .. ھوژسردامد خر 
قولہ . (فتظر فقال ظل ظلیل) | تاد لظلیل إلی الخل نجاز عقلی کشکلزیامر رنائید 
"ال من نظ للبالغۃ کہ 
قوله: (ورطب یائم) آو ےس اد لی کماله (وماء بارد وامرأۃ حسفٰاء) 7 ۱ 
ت (ورسول لہ چو ٹی الضح) بنتح الضاد / السَْحَمَۃَ الا المھملةِجر لن 
قوله : 0ا سآ لے اد ےھر ارد اس ۱ 
ٴ مس (ظا)) ای ترد ہذہ الم فقام من مقا کریم حنی لا یکزن من زمرۃ ائم لاہ 
کت فو فحل نات من با ایل ی یع لھا ر۱ٹھا وو ما برکب علي رج 
قولە: اعد رسول لہ علیہ ایام اہ علیہ السلام سیع علیہ لسلام سر رما 
کات مسا لَمَدہ فادخل الفاء لللك . ۱ 
کو لہ : (طرقہ) آي عینہ (یٰ الطریق فإٍذ) الفجائة بالالف لیس بننوین۔ 
رز تواتب) أي علی أن الماء زائدة والخبر بات ای زوا ما ٰ 
ست الراکب . ۱ ۲ : 
تَولہ: رسیلٰفی یئل 
سوب ید وو پ یی ویر ےج 
الٹھار فی مقازۃ کالما ٦‏ 
ا قولە: (فقال کن أہا خی 70 :"۰ 
ٹر رعن آ خنتة وقفظد لتظ الام رمعنا الدعاء نقول أسلم:أي سلمك اللہ تعالیٰ 
انتھی . ومعناء ساقہ الله تعالی إلینا وجعله إیاہ لیکون هو القادم ملین فأقیم فی العلۃ ٰ 


قوله: فی الضح بالکسر اي في: ضوہ الشمس والحر الشدید فمد رسول ال ول طرفه آي 
بصضرہ ونظرہ قوله پزھاہ السراب ٴأي یرفعه قال الجوهري زژھا السراب الشيء بزھاہ إذا رفعه قولە: 
نكانه اي فکان الراکب أبا خیئمة ففي کان ضمیر الراکب وو اسمه والضمیر البارزالمتصل بکا ۱ 
خبرہ کما فی قول الشاعر: 

مھررتا مس ا نیت 
" کنزم+ہجمعاللطبباٹ فکانے 5 

اي تکان وجھہ مجمعاً للطیبات وأصل الکلام فکان عو ایا قالٴ الجوهري تقول کنتك ,وکنت 
إیاك کما تقول ظننتك زید أو ۂ رو مس سوج وو تے 
والخیر قال الطیبي آما لرواة اللصحیحة کن آبا خیئمة فإڈا هو ابو خیدمة, ٰ 


سورۃ التوبة/ الایة: ۱٥١‏ 


مقام المعلول في الجملة الدعائیة الإنشائیة علی حد قوله فی الحدیث إبلواخلق أی 
عمرك الله ومتعك بلباسك لتبلی وتخلق وقوله آسلم أي سلمك اللہ تعالی لتسلم ثم لما 
أقیمت العلة مقام المعلول أبقی مسندا إلی فاعله وإن کان المطلوب عنه هر اش تغ)لی 
وھو قریب من قولھم لا آریينتك ھنا أي لا تجلس حتی لا أراك وھو کنایة فالأمر ھا 
أعني کن وإن کان مسندا إلی أبي خیثمة لکن المراد منه هو اللہ تعالی أي اللھم اجعل 
ھذا أبا خیثمة لیکون القادم علینا أبا خیثمة فأقیمتِ العلة اي لیکون القادم مقام المعلول 
اأعني اللھم اجعله فجعل قوله لیکون بعد إقامتہ مقام المعلول وجعلە أمراً مسنداً إلی 
فاعله فآرید بە تعالی شأنه کما هو شأن الکنایة فقول السھیلی وغیرہ لفظه لفظ الأمر 
ومعناہ الدعاء یوافق ما بینە آئمة الأصول من أُن الأمر قد یجيء بمعنی الدعاء مثل رب 
اغفر لي لا معنی مغایرہ غایته أن مرادھم ھنا کونه بمعنی الدعاء بطریق الکنایة ولا 
یستلزم کونە معنی یخالفه (فکان هو ففرح بہ رسول اللہ ق2 واستغفر ل٤).‏ 

قول: (وفي لا یرغبوا یجوز النصب) بالعطف علی یتخلفوا المنصوب ہأن رکلمة لا 
هنا زائدة لتاکید النفی . 

قوله: (والجزم) علی أنه تھی وکلمة لا لنھي والظاھر أئه عطف علی قوله: ما کان 
لأھل المدینة ومن حولھم* [التوبة : ]٤٢١‏ الایة وبحتمل الابتداء وفی الکشاف روي أن 
ناساً من المؤمنین تخلفوا عن رسول الل عليه السلام فمنھم من بدا لە وکرہ مکانه فلحق بە 
عليه السلام کابي ذر وأبي خیثمة رضي اللہ تعالی عنھما حتی روي أن آہا ذر الغفاري لما 
أبطأً بە بعیرہ حمل متاعه علی ظھرہ واتبع أٹر رسول الله عليه السلام ماشیاً فقال رسول اللہ 
عليه السلام لما رأی سوادہ ہکن أبا ذرہ فقال الناس هو ذلك فقال: ارحم اللہ أبا ذر یمشي 
وحدہ ویموت وحدہ ویعث وحدہ؟ وفيه تفصیل حسن لقصة کعب رضی ال تعالی عله. 

قولە: (إشارة إلی ما دل عليه قوله ما کان من النھی عن التخلف) إذ قوله تعالی: 
عالآاھل المدینة4 [التوبة: ]٦٢١‏ نفي في معنی النھي . 

قولە: (أو وجوب المتابعة) إذ الٹھی عن الكيء یسٹلزم الأمر بضدہ وفی نسخة 
ووجوب المشایعة بالشین المعجمة والعین المھملة هي المتابعة ودلالة قوله تعالی: ٭ڑما 
کان4 [التوبة : ]٣٢٢‏ الاَیة عليه التزامیة وعلی الٹھی عن التخلف مطابقة أو تضمن . 

قوله: (بسبب آنھم شيء من العطش)؟ إشارۃ إلی أن التنوین للتقلیل وإنما حمله عليه 
لیفید أن الظماً الیسیر حین لم یخلو عن الثواب الجزیل فلان یخلو ظمأً شدید بحیث یستباح 
عندہ المحرمات عن ذلك الآجر وکذا الکلام می البواقی وتکریر کلمة لا فی لا مخمصةہ4 


۷۳ 


قوله: وفی لا یرغبوا یجوز النصب والجزم أما النصب فلکونە عطفاً علی أن لا پتخلفوا وأما 
الجزم فبأن یکون نھیاً ولا یلزم عطف الإنشاء علی الإخبار لکون ما قبله فی معنی الإنشاء فکأنه 
قیل لا یتخلف أھل المدینة ولا یرغبوا. ۱ 


 .  '. . . +4‏ ... ھشسّمقت ٰ 
[التوبة: ٢‏ ونطیعا لہ علی ٹلا کل واحد ماق سییة توب کور لی 
کرٹھا فضیلة علی حیالھا والاعنداد بشانھا (تعب مجاعة). ۱ ۱ 
قولە: (ولا یدوسؤن) حِیٰل الوطیء علی الدوس لأنہ المعنی الحقیقي ولا -.- 
وأما الوطیء بمعنی .المحاربة کما قي قوله عليه السلام آخر وطأۃ وطأها اللہ تعالی وطاأۃ ہو 
وھو واد بالطائف فمعنی مجازي لا داعي لە ھنا لأن غزوۃ الطائف ممیت 
وغزوۃ تبوك وإن کانت بعدھا ثم یکن بھا قتال. ٰ ہے 
رك نکانا آي موا اسم مکان لا مصدر معي إذ لا وجہ لہ من لکن القامر آنہ 
مفعول یه لا مفعول فیە فیکون :اسم الظرف لا الظرف مثل اشتر تربت ھهذا المکان وبعته. ۱ 
قوله: (یشضبھم وطؤہ) ٹیکون الإسناد إلی المکان مجاز عقلي وأما تقدپر المضاف: 
فلم یرض بە الشیخ عبد القاعرٴفي مثل هذہ المقام وحملہ إذا اعتبر علی التثبيه علی أله حق 
. العبارۃ ھکذا حین لم یقصد المبالغة والعلامة أورضح ھذا في أوائل شرح التلخیص في قول 
وو سی ای سی ہو سو مو امت پو ‏ 
المغضب الواطیء ء لا وطئہ وإن کان سیاً لە. کے 
قوله: (کالقتل) هي أي نیلا مصبدر نال ینال مفعول لقوله: ولا بنالون)4 [التوبة: 1۴ 
فإنه أرید به الحاصل بالمصدر کما أشار [ليه بقوله بالقتل ونحوہ (والأسر والنھب) وبعضهھم: 
عکس وقال وتفسیرہ بالمصدر یتصر کون نیلاً مفعولاً فطلقاً نعم في الکشاف ذکر کلا الوچھین 
حیث قال والئیل یجوز أن یکون مصدراً مؤکداً وأن یکون بمعنی الئیل ویقال نال منه ذا رزاہ -- 
ونقصه وھو عام في کل ما یسؤوٴھم ویتکبھم ویلحق بھم ضرر انٹھی إلا کتب لھم بە استثناء من 
عموم الأحوال أي لا یتحقق هذہ الأمور من الظماء والنصب وغیر ذلك في حال ہن الأحوال 
إلا حال کونھم مثابین بالثواب العظیم والمأاجورین بالآأجر المقیم . ١‏ ٰ 
ٰ قوله: (إلا استوجبوا بە) أي إلا استحقوا استحقاقاً کالواجب بمقتضی وعندہ ون کان 
فضلاً فی حد ذائه وحمل حمل العمل علی (الثواِ) بعلاقة السببیة لان المقصود من کتب العمل . 
الجزاء والاضی ان وأیضاً إن فائدة الخبر في هذا الحمل أظھر من إبقائه علی الأصل وفيه 
حث وتحریض علی الجھاد علی وج المبالغة ٹم وحد الضمیر في یه لعودہ إ إلی کل َاحد 
مٹھا علی سبیل البدل قال النبِفي رحمہ اللہ وحد الضمیر لأنه ٹکررت لا فصار کل مفرداً 
بالاکر مقصوداً بالوعد ولذا قال فقھاؤنا لو حلف لا یاکل خبزاً ولا لحماً حنث بواحد متھما 
ولو حلف لا یاکل خبزاً ولحماً لم یخنٹ إِلا بالجمع بیٹھما۔ ا( 
قوله: (وذلك مما وجب المتابعة) أو وذلك ممَا یپوجب النھي عن 07 وت 
یذکرہ لاإشارة إلی رجحانە عاٴ ذکرہ نمنا نا وآما ما سبیى فلاستیفاء الاحتمال وآشاز به إلی وجه 
ادخول الباء السببیة فی قوله تعالی: فبأنھم لا یصیبھم4 [التوبة: ]٣۴۰‏ الاّیة بعد قولٰہ ذلك 
ون الماکورین سیب فلاحھم وفرزھم باعلی المارب فلا سیب تخلف مؤلا: حون 
وت دسو یپ یت : 7 


سورۃ التوہة/ الأیة : مہ 


ثول : (علی إحسانھم) ھذا من التعلیق بالمشتق وأشار بە إلی وجه إنواز المظھر 
موضع المضمر کما نبه عليه بقوله وتلبيه علی أنە الخ . 

قوله: (وھو تعلیل لکتب) إذ المعنی أنھم استوجبوا الثواب لأنھم محسنون وَکللٌ 
محسن لا یضیع اللہ آجرھم فقوله تعالی: ٭ٛإن اللہ لا یضیع4 [التوبة: ]۱۲١‏ بمنزلة کبری 
ویتضح منە أُن اللام في المحسنین للجنس لا للعھد فمثٹل ھذا لا بکون من قبیل وضع 
المظھر موضع الٹمضمر فالمختار عغنلذہ عدم الأعھد وإِن احتمل المقام ڑباہ ۔ 

قوله: (وتنبيه علی أن الجھاد |حسان أما ني حق الکفار نلأله سعی في تکمیلھم 
باقصی ما یمکن) أي فی شأن الکفار والأہرار أيی جھاد المسلمین إحسان للکفار أیضاً 
والمراد بالإ(حسان التحري بالأعمال الجمیلة فھو من الأعمال الجمیلة بالنسبة إلی الکفار 
کما أورضحه المصنف . 

قوله: (کضرب المداوي للمجنون) وفیه إشارۂ إلی أن الکفار هم المجانین فی 
الحقیقة ولا دواء أنفع لھم من المحارہة والمقاتلة . 

قوله: (وأما فيی حق المؤمنین فلأله صیانة لھم) أي لنوع المؤمنین وإن ملك بعضھم 
في المقاتلة مع المجرمین ففي الجھاد حیاة کما یطلع عليه أولو الألباب من المستبصرین 
(من سطوۃ الکفار واستیلائھم) . 

قوله تعالی : وَلا بُفقور تَلقَةٌ صَيَبَة ولا کييَه ولا بقْطتُوت وَاویا إلا کیب 

فولە: (طولا ینفقون4) عطف علی ینالون وما بیٹھما اعتراض وجە الاعتراض 
للترغیب والمبادرۃ إليه ببیان أآجر المذکورین وإظھار أن المذکور ھنا نوع مغایر لما قبله إذ 
الإنفاق جھاد بالأموال وھذا باعتبار الجزہ الأول وذلك کاف فی الفصل عما قبله. 

قوله: (نفقة) مجاز أولي إذ کونھا نفقة بعد اللإنفاق . 

قوله: (صغیرۃ أي) قلیلة والصغر ھنا لیس باعتبار الکیفیة بل باعتبار الکم وکذا 
الکلام في الکبیر شبه قلة الآفراد وکٹرتھا بقلة الأجزاء وکٹرتھا فاستعمل اللفظ الموضوع 
لھذا في ذلك . 

قوله : (ولو علاقة) بکسر العین مثٹل علاقة السوط ومثل في غایة القلة ولما کان وقوع 
النفقة الصغیرۃ کثیر قدمت علی الکبیرة والمقصود الٹعمیم صراحة فلا یغٹی ذکر الصغخیرۃ 


شا 


عن الکبیرۃ . 
قولە: (مثٹل ما أنفق عثمان رضی اللہ تعالی عنہ) وھو ألف دیثٹار قیل وألف جمل أعان 
بە المسلمین . 


قولە: (فی جیش العسرة) أيى فی غزوۃة تبوك . 
قوله: (فی مسیرهم) مصدر میمی (وھو کل منفرج بنفذ فیه السیل) ہضم المیم وفتح 


١٣س‏ سم .۔ ےس 2ھ شہ9 ۲ 
ٹیر ہو ہہ بس سر سس سے بی خی 
سیولھا وھو ملعطف فی الاکٹر. ْ ۱ 
قوله : (اسم فاعل من ودي إذا سال فشاع بمعنی الأرض) - رر ناما 
إلی مطلق الأرض سیلا کان أو لا وأشار یشاع إلی أنە صار حفقیقة عرفيیة 2 
وجمعہ أودیة کنادي بمعنی'مجلس جمعہ أندیة وناج جمعه أنجیة ولا رابع لھا فی کلام 
پر و ھا در شب سو پیج 
أفعلة جمعاً آکٹر من أُن یحصی. ٰ و ےا 
قولە : (ائبت لھم) آ ئیت لیم ٹی الصحف آو اللوح ولم بقسرہ بما استوجبرا لاہ 
لا یلائم قولہ: لیجزیھم)4:[التویة: ۱]. ۱ 
قوله: (ذلك) آي لمذکور نہ بە علی آن صمیر کتب راع إلی المتمدۂ بتاریل 
المذکور ونحوہ (بڈلك). ٰ لے ٰ 
قولہ: وس ام اقا ای سے سر ما سم سااو و اہ 
۱ بعملونم [التوبة: ]٦۱۲١‏ مصندریة والمٰراد باحسن العمل العزائم دون الرخص أو الناسخ دونْ 
سے بی من الریاء از الواجب فإنه أحسن من غیرہ ویجوز ان یراد باللأحسن البالغ 
ٰ في الحسن مطلقاً لا بالإضافة وھر المامور به کقوله الصیف آحر من الشتاء کا آفادہ 
المصنلف في سورۃ الأعراف وسورۃ الزمر وھذا الوجه الأخیر هو المناسب لھذڈا المقامٴ 
قوله: (أو أحسن جزاء أعمالھم) أي أحسن مفعول مطلق بسبب [ضافته إل ا 
المقدر فی ما کانوا یعملوب4 [التوبة: ۱ العمل لە جزاء حسن وھو الجزاء بعمشرۂۃ. 
أمثاله وله جزاء وھو الجزاء بسبعمائة وبغیر حساب فوعدھم الہ بالجزاء الأحْن 
لکون عملھم أحمز وأشق وللتحریض علی المواظبة عليه. 
نول سس ے لزیڈ یڑا ححالڈً کل کہ سک کب 
ات َََققهران این رَلدرْا مه 720 رخ فَلَہۂ مک تا ٰ 
قوله: (وما استقام لیم أن بتفروا جمیعا) أشار إلی أن الام فی لینقوٰی زائدۃ ومع 
ہوسو ان وو ات ہی و جنر کس 
البصریین فالخبر محذوف فاللام متعلقة بنا۔: ۱ .0 
قولە: (لتحو غزو وطلب:عاخ) فی الایة وجھان مبان علی کوتھا متعلقة بما لھا من 
مر الجھاد فقط وعو الٰڈی أشار إليه المصنف بقوله قد قیل للایة:معنی آخر الخ . و عام 
شور یں شی سک و رہ ہے وبھذا 
تلتئم الایة الجلیلة بما قیلھا ولقد أغرب الإمام حیث قال ویمکن أن یقال إِنه کلام میتدا:لا 
تعلق له ہالجھاد انتھی. لے سوج سوووی ہیس ہے 
الخروج لطلب العلم تنبیھاً لی اتصاله ہما قبله (کما لا یستقیم لھم أن ینثٹبطوا جمیعا). 


سورۃ التوبة/ الاَیة: ۱۲١‏ نکش 

قولە : (فإنه یخل بأمر المعاش) علة لعدم استقامة نفرھم جمیعاً وأما غة الثاني فلم 
یذکرہ لظھورہ مما سیق من قوله فلالہ صیانة عن سطوۃ الکفار واستیلائھم والتاصل أن 
التثبط جمیعاً یخل ہأمر المعاد والمعاش لا المعاش فقط 

ٹوله: (فھل لا نفر) أي لولا تحضیضیة لا امتناعیة . 

قوله: (من کل جماعة کثیرۃ) معنی فرفة والکثرۃ مستفادة من کون طائفة بعضاً منه. 

قوله : (کقہیلةڈ وأاھل بلدة جماعة قلیلة) القلة بالقیاس إلی الکثرۃ المعتبرة في فرقة وإن 
کانت کثٹرة فی حد ذاتھا وکذا الکلام فی فرقة إذ الکثرۃ المعتبرة فیھا بالنسبة إلی الطائفة وإن 
کانٹ فی نفمھا قلیلة . 

قوله : (لیتکلفوا الفقاهة یه) أي پناء التفعل هنا للتکلف (ویتجشموا أمشاق تحصیلھا). 

قوله: (ولیجعلوا غایة سعیھم ومعظم غرضهھم من الفقامة إرشاد القوم وإنذارھم) أي 
لام لینذروا للغرض مثل ما قبل وجه کرن ا 6 ار التففه غایة للثفر 
والانذار غایة التفقہ وغایة الغایة غایة . 


قوله : (وتخصیصة> بالذکر) أي الانذار . 

قوله: (لائه آهم) لأنه یلین القلوب القاسیة فیستعد فھم الأحکام الشرعیة فیسھل 
الإارشاد فینفع . 

قوله: (وفیه دلیل علی أن التفقه والتذکیر من فروض الکفایة) حیث حرض بە طائفة 
من کل فرقة لا علی التعیین والتحریض آمر من اللہ تعالی وما هو فرض کفایة التفقه بأبواب 
الفقه کلھا حسبما أمکن وأما التفقه بنحو مسائل الصلاة والصوم للفقراء والأغنیاء والزکاۃ 
والحج للأغنیاء وکذا سائر الحال ففرض عین وفی الکلام إشارة إليه إذ حکمة کون التفقہ 
ریمس نو سی 

قوله: (وآنہ ینبغي أن یکون غرض المتعلم فیه أن یستقیم) وھو التفقه والعمل ہموجبه . 


قوله : وأنه یٹیغي أن یکون غرض المتعلم فیہ فیه الخ تال حییة الاسلام الإمام الغزالی ثقد کان 
اسم الققه بالعصر الأول مطلقاً علی علم الآخرۃ ومعرفته دقائق آفات النفوس ومفسدات الأعمال 
وقوۃة الاحاطة بحقارۃ الدتیا وشدۃ التطلع إلی نعیم الآخرة واستیلاء ء الخوف علی القلب ویدل علی 
ذلك قوله: ط٭لیتفقھرا فی الدین ولینذروا فومھم إذا رجعوا إلیھم لعلھم یحذرون4 [التوبة: ]۱٢١‏ 
وما به الانڈار والتخویف هو الفقهہ دون تعریفات الطلاق راللعان والسلم والاجارۃ قال بعض الکمل 
إنما الفقيه الزامد عن الدنیا الراغب فی الآخرۃ ائبصیر بذنيه المداوم علی عبادة ربه الورع الکاف 
عن أعراض المسلمین العفیف عن أموالھم الناصح لجماعتھم ولم یقل في جمیع ذلك الحافظ 
بفروع الفتاوی . 

قوله: فإِئه یخل أي فإن النفیر جمیعاً یخل بأمر المعاش ومن ذلك قیل لولا الحمقی لخریت 
الدنیا ویجوز أن یرجع الضمیر في فإله إلّی النفیر والتٹبط جمیعاأً, 


8ہ مے_ے ےی جب پت مے مے یی ا چھوڈاانڈ الایة: ٦‏ 
قوله: (ویقیم) وھو الإَذاز (لا لترفع علی الٹاس والتبسط في البلاد): ٦‏ 
قولہ : (إرادة أن یحذروا) أي لعل هنا تعلیل للانذار فالترجي :کنایة من إِرّاذتھم (سنا 


پندرون منه) ي ۶ 7" الزرادۃ معتبرة من جانب المنذرین بدل علیہ ْ 


7 رر رسکی ھا ابا حونتا رجب تھرلیا و ای ! پھر 
المخہر یشنترط کوتہ عدلاً إذا کان الخبر في الدیانات کطھارۃ الماء ونجاسته والبحٹ تماميہ 
مستوفی فی أصول مق وفیٰ الفقه في باب الکرامة رالامہتحسان وجه الاستدلال هو ان 
الإنذار یقعضی فعل 0.0غك-07- وإلا لم یکن إنذارً وأیضاً أمرہ إبانا بالحذر عند |إنڈار الطائفة . 
لأن معنی قولہ: للعلھم یحذروتن4 [التوبة: ]۱۲١‏ لیحذروا وذلك یتضمن:لزوم العمل 
بخبر الواحد (لأن موم کل فرقة) لن الطائفۃ تقع علی او قنافئل ۶ عن الجضاصٍ ْ 
وبعضه مفھوم من کلام المصئف . 


قولہ: واستدل بە علی ان خبر الآحاد حجة قال الإمام ھذہ الاّیة حجة قویة لمن یری أ۵ یں 
الواحد حجة لأن کل ثلائة فرقة وقد أوجب الل أن یخرج من :کل فرقة طالفة والخازج من الثلاثة 
یکون ائئین أو واحداً قوجب أنْ یکون الطائفة إما ائنین وإما واحداً ئم إن الله تعالی وجب العمل 
بإخبارعم لأن قولہ: ٭ولینذروا قومھم4 [التوبة: ]۱۲١‏ عبارة عن إخبارھم وقوله: طإلعلہنم 
بحذرون4 [التوبة : ]]۲٢‏ إیجاب علی قومھم أن یعملوا بإخیارمم وذلك یقتضي ان یکون خبر 
الواحد بش سح ئل ہدس (لإمام قال القاضی یرید بە القاضی عبد الجہاز ھذہ الاَیة لا 
تدل علی وجوب العمل ؛ بخیر الواجد لأن الطائفة قد تکون جماعة یقع بخبرھا الحمَة ولاأنٴقولہ: 
للینڈروا قوھم4 [العوبة: را رت ور و کی سیا الواحد یلزمه أداء 
الشھادۃة وإن لم یلرٌم القبول ؤولان الانذار یۃ یكضمن التخویف وهذا القلار لا یقتضی وجٰوب العمل یه 
ٹم قال الإمام في الجواب أما قوله الطائفة قد تکون جماعة فجوابە أنا بینا أن کل ثلاثة فرقة فلبا 
وجب اللہ تعالی أن یخرج من کل فرفة طائفة لزم کون الطائفۂ إما اثنین ۓ أو واحد آو ذلكٍ ببطل 
کوت الطائفة عو ود اپخہرھم فإن قالر! إنە تعالی أوجب العمل بقوله أولثك الطوائف 
ولعلمھم بلغوا في الکٹر إلی.حیٹ یحصل العلم بقولھم قلنا إنە تعالی آوجب علی کل طائفة أن. 
برجعوا إلی قوٴمھم وذلك یقتعضی رجوع کل طائفة إلی قزم خاص ٹم إنەه تعالی أوجب العمٰل بقول 
٠‏ تلك الطائفة وذلك یفید المطلوب وما قوله: إولینذروا قومھم4 [التونة: ۲] یضح وإن:لم یج 
القبول فثقول أنا لا نتمسك فی وجوب الحمل بخبر الواحد بقوله: ٭ولینذروا*٭ [العوٰبة : ۲] بل 
بقوله : طلعلھم بحذرون4 [التوبة : ا ۴) فإن تولہ: ظإلعاھم یحذرون4 [التوبة : ۲] ترغیب متھٴ 
تعالی بثاء علی ذلك الامذار فیقتضي إیجاب العمل علی وقف ذلك الانذار وبھذا الجواب خرج 
الجواب عن سلؤالهہ الٹالٹ وھو قوله والانذار بتعضمن التخویف وھذا القدر لا بقتضی وجوب العیل 
به أقول ھذا الاستدلال إنما یم إذا صح أن لفظ الطائفة یطلق علی الواحد قال الُجزمري والطاثفة 

من الشيء قطعة منه قوله تعالی: ٛولیشھد عذابھما طائفة من المژمنین4 [الٹور : ]٢‏ قال ابن 
بے ہش رت جو یوب کیب پیج تت 
0۳7--8" 


سورۃ الو ة/ الاٌیةق: ۱٢١‏ مہ ہسہےِ مم مم بے ..۔ ۳٦۹‏ 


تک 


قوله: (یقتضي أن ینفر من کل ثلاثة تفردوا) صفة ثلائة . 

قولە: (بقریة) وفی بعحض النسخ بفرقة والمال واحد . 

قوله: (طائفة) فاعل ان ینفر ومعلوم أن الطائفة النافرۃ من جماعة ثلاثة إما اثٹٹائ أر 
الواحد فعلم منە أن المراد بالواحد هنا ما یقابل التواتر کما هو المتعارف بین أھل الحدیٹ 
وبین أئمة الأصول لکن مع شمولہ للواحد وھو المراد ھنا ومرادہ فیما سبق بقوله کقبیلة 
التمٹیل لا الحصر فلا یتوھم المنافاة ہین کلامهہ ھنا حیث أطلق الفرقة ھنا علی الثلالة وہین 
کلامه فیما سبق . 

قوله: (إلی التفقہ ٹتنذر فرقتھا کی یتذکروا ویحذروا) بین کلامہ ہنا وکلامہ فیما سبق 
من قوله إرادة ان یحذروا نوع منافرۃ أشار إلی أن لعل بمعنی کی وحاصلہ ڈولینذروا 
قومھم إذا رجعوا إلیھم4 [التوبة : ]۱٢١‏ لعلھم یرجعون أي مریدین بإنذارھم حذر قومھم 
فالإرادۃ من جانب المنذرین بکسر الراء لا یستلزم وجوب الحذر بقول الطاثفة وحینئذِ لا 
یبقی فی الایة دلیل علی حجیة خبر الواحد لابتناٹھا علی أن الل تعالی أوجب حذر القوم 
بقول الْطائمۂة المتفقهھۂة ولك إذا اعٹثبرت الرادة المستفادة من لفظ الترجي من جانب 
المنذرین بفتح الڈال علی أن لعل متعلق بالقوم لا بقوله: ٭لینذررا٭ [التوبة: ]۱٢١‏ 
فالظامر هو المذکور اولا۔ 

قوله: (فلو لم یعتبر آخبار لم تنواتر لم یفد ذلك) عدم التواتر عام لخبر واحد واثنین 
فصاعداً إلی حد التواتر فیلائم ما قدمہ آنفاً من شمولە الواحد (وقد أشبعت القول فيه تقریراً 
واعتراضاً فی کتابي المرصاد). 

قوله: (وقد قیل للاَیة معنی آخر) قدمہ بعضھم ورجحه لکون اتصال ھذہ الیة ہما 


قوله: وقد قیل للّیة معنی آخر والفرق بین هذا وہین الوجه الأول أن المراد بالنافرین علی 
الأول الطائفة الذین نفروا أي خرجوا من أوطانھم لأجل التفقه في الدین وتحصیل العلم فالضمیر 
فی لیتفقھوا أو لینڈروا ورجعوا وقومھم لھژؤلاء النافرین وغي إِلیھم ولعلھم إلی الفرقة الٰذین بنوا 
واقاموا فی أوطانھم غیر نافرین فالنافرون هم المعلمون والمقیمون ھم المتعلمون وعلی الوجه 
الثائي الأمر علی العکس فإن المراد بالطائفة علی ھذا عم الذین خرجوا إلی الخزو لا للتفقه 
وتحصیل العلم والمتفقھون عم الذین لم یخرجوا بل اقاموا قي أوطانھم ولازموا خدمة النبي 
لیحصلوا منە علم الشرائع ویتفقھوا لینذروا بە قومھم الذین خرجوا إلی الغزو إذا رجع ھؤلاء الخزاۃ 
إلیھم لعلھم أي لعل ھڑلاء الغزاۃ بحذرون أي یعملون وضع یحذرون موضع یعملون تنبیھاً علی أن 
الحذر ھو الحامل علی العمل والموجب لە وضعا للسبب موضع المسبب فعلی ھذا الضمیر في 
لبتفقھوا ولینڈروا قومھم إلیھم للمقیمین المتفقھین لا للنافرین وفی رجعوا ولعلھم یحذرون للنافرین 
الغازین فالنافرون ہم المتعلمون والمقیمرن ھم المعلمون علی عکس الأول الو جه الاول مبنی علی 
ان یکون 'لوما کان المؤمئون لینفروا کا ة4 [التوبة: ]۱٢١‏ منقطعاً عما قبله من قصة الجھاد والوجە 
الثانيی علی أن یکون متصلاً بما قبله وعلی الوجھین الفاء في ه٭لفلولا نفر4 [التوبة: ]٦٢١‏ للدلالة 


ہ۔ ____.. _۔۔ __ ے ھُووھااوة ب۷ ۱ 
لبلھا حینثذِ ظاعراً والمصنف قٔم برض به وآخرہ وزیفه للتکلف الذی ستعتاعطفیه مع آن : ۱ 


الاتصال ہما قبله فیما اختارہ المصنف متحقق أیضاً نعم قوله تعالی: لنلولا نفزکمن کل :_ 


فرقة منھم طائفة یتفقھوا4 1التوبة: ٣۲١‏ الاَیة انصاله وارتباطه بأمر الجھاد یزی أنًغیر ! _ 
واضح لکن لا ضیر فیە إذ صدر الایة عام للجھاد وھذا القدر کافِ في الاتصال علی أنه لا 
منع في الجمع بین سورتی چو اس بے سوابو۔ر ٴ 
انجھاہ الأکبر فلا ینقطع الملائمة أیضا. : 
قوله : ری از ا برا نے ایی با سیردا می ان ٰ 
قول: (إلی الغیر) لحلفھم وتعامدھم بعد نزول ما نزل في المتخلفین حیث قالوا اللہ لا 
نتخلف عن شيء من الغزوات مع الزمبول صلی اللہ تعالی عليه وسلم ولا عن سریة. ۳ 
اقولہ: (وانقطعوا عن التفقہ) وانقطاعھم عن التفقہ إذ التکالیف تحدث والشرائع ٹنزل ٰٗ 
فلا بد أن تبلغ تلك الشرائع إلی:الغائبین من الموجودین والمعدومین إلی یوم الدین ٠٠.‏ 
۱ قوله: : (فأمروا ان ینفر منْ کل فركة) الأمر مسنتفاد من کلمة التحضیغن کما مز إذ . 
تحضیض الشارع علی الأمر بدل علیٰ حسن ذلك الأمر فلا جرم في حضول الامر بە والأمر 
حقیقة في الوجوب عند الجعھوز فیحمل عليه ما لم بصرف عنه صارف . 9٥‏ 
قوله : (طائفة ٹفة إلی الجھاہ) لصونھم حوزۃ الإسلام عن استیلاء الکفار اللغام : .-"×" 
ثولە: (وتبقی آعقابھم) ئٴ بواقیھم فی حضرۃ الرسول عليه السلام ومجلسە 2 
(یتفقھون حتی لا پنقطع التففہ الذي هو الجھاد الأکبر) کي یقتیسوا ما آنول من الْهد: 
والبرھان ویبلغرا من غدلھم من.الإخوان۔ "ً۳" 
تولهٴْ (لأن الجدال بالحجة) ای الحجة الشرعیة ! ار السٰاملۂ للحجة العقلیة ضا وطریق ٠‏ 
جدالھا مستفاد من الشرع آو حسن الاحتجاج بھا مأخوذ من إذن الشارع 7 
اقوله: (ھو الأصل) یت رو سے سی وأبضاً طریق الجھاد اد اللأمبغر ٰ 


سے سو ات 2لا سارہ مھ رت یھی فامقرت کک ستجح بای 
کل فرقة طائفة وتقریر المعنی عَلی الاول ما ینبغی للمژمنین ولا یصح منھم أن بپخرجوا:من . 
أوطائھم جمیعا إلی المدینة لیتفٹھوا في الدین وإذا کان کذلك فھلا نفر من کل فرقة 'مٹھم : 
طائفة یتفقھوا في الدین فحذف من الاول لیتفقھوا آ في الدین مع الشرط لدلالة الکلام عليه : 
وو رت و ئوہ ساٹ تس رت : عاوما: 
کان المؤمنون لینفرواچ [التوبة: ٢ ٢‏ وعلۂ فوله ؛ فلولا نفر من کل فرقة متھم طائفة' ۱ 
[التربة: ]٢‏ محذوفة فالمعنیٰ لا یصح نقیر الجمیع إلی الغزو لان التفقه أ٘یضاً من فروض ۱ 
الکفایة وإذا:کان کذلك فھلا نف مٰن کل فرقة طائفة للغزو ویبٹی أعقابھم لیتفقھوا جتی لا_ ۱ 
ینقطعوا عن التققه الذی جھ اس با حر وس ہہ وجو تج 
حذف سور ررض الاواود ۱ ۱ 


سور التوبةالایة: ۱۲۳ ہہ .. م... ہے  ._.______‏ ہہ ۳۹۹ 


وجوازہ وعدم جوازہ ومشروعیتهھ معلوم من الشرع وأرضا عامة الأحکام الاشرعیة قوامھها 
بالتفقه فلا یسوغ ترك الأصل لإقامة الفرع (والمقصود من البعثة). 

قولە : (فیکون الضمیر فی لیتفقھوا ولینڈروا لبواقي الفغرف) المفھومۂة من المقام 0 
یلزم من نفر طائفة بقاء آخری (بعد الطوائف النافرۃ للغزو). 

قولە: (وئي رجعوا للطوائف أي ولینڈر البواقي قومھم النافرین |إذا رجعوا إلیھم) 
جمع العلوائف لکون الضمیر الراجع جمعاً وجە شمول الطائفة إلی الواحد مع کوئە جمعاً 
هو أن ائمراد ھو الطائفة من کل فرقة لا من فرقة واحدة فلا إشکال ولا یخفی عليك أن في 
ھهذا الوجه تفكکیك الضمیر بخلاف الوجہ الأول وأنت ۔خبیر بأن دلالة الأیة علی حجیة الخبر 
قائمة إذ الطائفة الباقیة من کل فرقة سواء کانت مضمرۃ فی نظم الکلام کما ذھہب إليه 
البعض واختارہ اللإمام أو عفھومة من فحوی الکلام یصدق علی الواحد بمٹل ما قررہ 
المصنف فلا قرب بین الوجھین من ھهذہ الحیثیة . 

قوله: (ہما حصلوا أیام غیبٹھم) أي أوقاتھا۔ 

قولە: (من العلوم) أي من الأحکام الشرعیة المعلومة من حضرۃ الرسول عليه السلام 
فالمعلوم ہمعنی المعلومات قال الإمام فالطائفة المقیمة ینذرون النافرۃ ہما یعلموله من 
التکالیف والشرائع . 

قولە: (غ٭لیا أبھا الذین آمنوا ) [التوبة : ]٢١۹‏ الایة اعلم أنه تعالی لما أمر بقتال المشرکین 
کافة آرشدھم فی مذا الباب إلی الطریق الأصوب الأصلح وھو أن یبدژوا من الأقرب فالأقرب 
لما مر من أن الجھاد إحسان للکفار فالأقرب أحق بالإحسان کما أن الدعوۃ بالحجة کذلك فلا 
وجه لما قیل إن هذہ الیة منسوخة بقولہ تعالی : للوفاتلوا المشرکین کافة٭ [التوبة : .]۳٣‏ 

قوله تعالی : يَأجا ای اما یلوا الب بَلونکم بے ال‌کفار ولیچدوا پیکم 
ِا رام مآ الم اللازیک 

قوله: (أمروا بقتال الأقرب منھم فالأقرب کما آمر رسول اللہ چيُ أولاً بإنذار عشیرتہ 
اللأقربین) الظاھر من کلام المصنف أنه حمل الأقرب علی الأقرب وقد صرح بە الکشاف حیث 
قال وفد حارب رسول الہ عليه السلام قومه ثم غیرعم من عرب الحجاز ثم غزا الشام وکذا 
کلام الإمام صریح فی ذلك غایة الأمر أن القرب نسباً یستلزم القرب مکانا في الاکٹر وبعضھم 
حمل علی الظرب مکاناً ونفی قرباً نسباً ولا یخفی أنە مخائف الکلام المصنف وصریح کلام 
الکشاف والإمام لما کان القرب نسیاً مستلزماً للقرب مکاناً في الأغلب تصدی الإمام لبیان 
وجھه وھو أن مقابلة الکفار دفعة تعڈر فوجب الترجیح والقرب مرجح کما في الدعوۃ إِذ المؤنة 
فیە أقل وتحصیل الدواب وسائر الآأّلات أسھل وأیضا الفرقة المجامدۃ إذا جاوزوا من الأقرب 
إلی الأبعد فقد عرضوا الذراري للفتنة [لی غیر ذلك ولا تحسب أن الإمام حمل القرب علی 
المکانی إٔذ منطوق کلامه الحمل علی القرب نسباً وبیان ھذا لما قلنا من الاستلزام . 


میہویییٹینیشفسیژسییششسلٹتہ ری 7٦‏ ۱ 


اتولهہ: (فإن الأقرب احق الشْفقۂ والاستصلاح) والجھاد مع الافارت استشتلااح لا امو 
دے سیب سس جرف سب تس یی اجہای ۰× 


علی الأقربِ نسبا. 


قولهہ: (وئیل هم یھود حوالی المدینة کقریظة رت کان القرب زیت 
بدون اعتباز القرب نسباً مرضه إذ التبادر القربِ نسپباً کما یشعر بە الاستدلال بقوله عالن2 
ڑوآنذر عشیرتك الأقربین4 [الشعراء: ]٢١٤٢‏ (وقیل الروم فإنھم کانوا یسکنون الشام وھو ! _ 
قریب من المدينة) فالمراد ہالقزب إضافي وضعفہ غیر خفي (ولیجدوا فیکم غلظة) رُھذا: 
أبلغ من القول وأغلظوا علیھم لکوئە کنایة قالوا إنھا کلمة جامعة للجرأة والصبز:علی القتال : 
وشدة العداوۃ والعنف فی القتل والأسر ومنہ قوله تعالی: ولا تأخذکم بھما رأفة فیٰ بین 
اللہ [النور: ]٢‏ وإلی ذلك أشار المصنف بقوله: (شدۃة وصبراً علی القتال ہت 


الغین وضمھا وھما لغتان فیھا). 


قفولهھ : (بالحراسة والاعانة) أی المعكة گنایة عن ذلك (وإذا تا ات سورةگ4: 
[التوبة: )]١١١‏ لما ذکر الله تعالی قبائح المنافقین في شأن الجھاد وتخلفھم لاجل الافساد: 
ذکر ھنا جنایٹھم في شأن سورة من سور القرآن ویجوز ان سوہ نے 


المیصنف فی قوله تعالی : 


کل یچ 


ِا ما ارت سو مھ گن ٹول اکم ره وہ إیکَتً نا اوک یڑا اج ْ 


متا وھی تستب رو ستث 0 


(وإذا ما آئزلت سورۃ أن آسنوا 4 [التوبة : ]٣٢٤‏ الاَيۂ وألظاھر أُن 7 ھا متا ْ 


السورة التی لم تذکر فیھا معایبھٰم ع الا رموعل العموم . 


قوله: (غمن المنائقین) لا المتخلفین وإن أوهمہ ذکرهم آنفاً لفوۃ ة الثرینة القائمة غلی' 
ذلك من یقول لنظرائه من المنائقین لیلبتھم علی النماق (إنکاراً واستھزاء) زالظافر ان 
لقائلین رؤساژھم أو لعوام المؤمنین:وضعفاٹھم لصدھم عن الإیمان آر علی سیل الإنکار ۓ 
والاستھزاء وھذا مو الذي اخبارہ المصنف ومن ھذا فال إنکاراً أي 0ص “6 


ٹاإنکار الوقوعی والاستھزاء بلزمہ رلٰذا ال واستھزاء (الْسورۃ). 


قوله: (وقریء ایکم بالنصب علی اضمار فعل یر زادته) أي 7 من کر 
الإاضمار علی شریطة التفسیر إوالرفعم مختار وقراءٰة الجمھؤر وأما النصب فقراءة عبید بن: 
عمیر کما في الکشاف آو الزیادة فی الاإیمان واضح إِن کان الخطاب لُعوام المؤمنین:وإن: 
کان لإخوانھم فإیراد الزیادۃ باعتبار کونھم. مؤمنین ظاھراً أو الزیادۃ بالنسبة إلی أحوٰالھم 
الاخر کانه قیل أیکم زادته هذہ إِیماناً علی أحوالکم الأصلیة قکانِ الإیمان ٴحالة آخری 
حادثة بھذہ السورۃ زائدة علیٰ خالتکم الاأصلیة متضمنة إلیھا وھذا المعتی شائع في, 
الاستعمال وقد أشار إليه المصلٰف ٹی قوله تعالی: ٭لو خرجوا فیکم ما زادوکم إلا خبالا۹: 


سور التوبة/ الَیة: ۱٢۶‏ ى۳ 


[التوبة : ۷]] الایة ففأما الذین آمنوا 4 [التوبة : ]۱٢١‏ جواب من جھته تعالی وتعیین 
لحالھم عاجلا وآجلا توضیحہ أنه تعالی لما ذکر مقالة المنافقین فھم إجمالا ان الٹاس ٹي 
وقت نزول السورۃ بل الایة مٹھا متفاوٹون قکلمة إما تفصیل لھذا المجمل في الذھن ولما 
کان الإجمال سبباآ للتفصیل فی الجملة أدخل الفاء السیبیة التعقیبیة لفزادتھم إیمانا 
[التوہة: ]٣۱٢١‏ إسناد الزیادۃ علی السورۃة مجاز عقلي تنبیھاً علی کمالھا في السیبیة . 

قوله : (یزیادة العلم) الظاھر أن المراد : العلم التصدیق فصار (الحاصل من تدبر 
السورۃ) فزادتھم تصدیقا بزیادة التصدیق الح أی زاد التصدیق المتعلق بجمیع المژمن بهھ 
بانضمام هذا التصدیق الخاص فتکون الزیادۃ فی نفس التصدبق باعتبار اطمثنان ائنفس ورسوخ 
الیقین بتظاھر الادلة وھذا أي موہ ٣‏ والنقصان والشدۃ والضعف مما 
ذھب [ليه بعض المحققین من أ ئمة المتکلمین إذ لیس إیمان الآأنبیاء علیھم السلام کإبمان 
غیرھم في القوۃ وإن کانوا مستویین فی نفس البقین أر المراد زیادة المژمن به بزیادة الڑیمان 
ہما في ھذہ السورۃ فیکون قوله (وانضمام الإیمان بھا وہما فیھا إلی إیماتھم) عطف تفسیر له 
وینصرہ والعطف بالواو الواصلة والبعض اختار کون قوله وانضمام الإیمان وجھاً آخر وإشارۃ 
إلٰی زیادۃ المؤمن بە وما قبله إشارۃ إلی زیادة نفس التصدیق ولا یخقی عليك أن ھذا لا یلائم 
ظاھر العطف نعم قد ذکر المصنف ذلك في أوائل سورۃ الأنفال لکن بینە بأو الفاصلة وقد 
أوضحنا ھذا المرام في أوائل تلك السورة ولم یذکر زیادته بزیادۃ الأعمال لأنه إن أرید زبادۃ 
الإیمان حقیقة بزیادة الأعمال علی أن العمل رکن آخر داخل فی الإیمان فھو مذھب المعتزلۂ 
وإن رید زیادتہ بە کمالا وشعباً فلا یکون وجھاً آخر مغایراً لما ذکر في الحقیقة وأما ذکرہ فی 
آوائل تلك السورۃ فباعتبار زیادة کمالە أو إشارۃ إلٰی مذھب المعتزلة. 

قوله: (ہنزولھا بأٹھم سبب لزبادة کمالھم) أي کمالھم کمال القوۃ النظریة بسبب 
التصدیق وکمال القوۃ العملیة بالعمل ہموجبھا . 

قوله: (وارتفاع درجاتھم) بذلك الکمال فھو عطف المعلول علی العلة . 


قول سے ما اق فی فوبھر مُری ‏ َء ہم رِجُسا إل رِحَيھم ومانوا وه 
سخَلۃ 2ا 

قوله: جو وو ا۰ 
التوضیح في قولہ تعالی : ٭٭فی قلوبھم مرض٤4‏ (التوبة : ]٢۲١‏ الاآیة. 

قوله: (کفراً بھا) أي الرجس فی الأصل ما تعافه العقول کالقذر وھنا مستعار للکفر . 

قولە: (مضموماً إلی الکفر بغیرھا) أي المراد بازدیاد الکفر ازدیاد کفر المؤمن وھذا 
مؤید لما ذکرنا من أن المراد بازدیاد الڑیمان بزیادة المؤمن بەہ وجه زیادة السورۃ الکفر فساد 
استعداد المحل بالانھماك في الشھوات والإصرار علی الکفر والخطیثات کالمطر في الربیع 
یکون درا إذا وقع في بطن الحوت وسما قاتلاً إذا نزل فی بطن الحیات وکالنیل میاہ 


آیوویییییتنییئتسیھ رد کید ٰ 
اللمحبوبین ودماء للمحجوہین فالقرآن ھعدی سو بف ریت امرف 
وللدمام مقال ھنا یتحیر منە العقلاء الکاملوت . 
قوله: (واستحکم ذلك فیْھم حتی ماتوا علیہ) 2 تقرر ذلك الکفر ری نس ْ 
أشار بە إلی ان المراد قوم مخصوصون صفتھم ذِلك الا(ستحکام فلا ینافیه اسلام بح منھم 
بتوفیل اللہ تعالی وإن أبقی علیٰ العموم یکون عاماً خص مہ البعض . : ٰ 
قوْله تعالی : نت سس سھ سے اف کت 
وَلا حم جَاَکَووتَ (ڑگا ْ ۱ ُٰ 7 
قوله: (ڑلو لا یرون4) الھمرۃ للانکار الواقعي للتوبیخ فیکؤزن تیر ملمنقی وم 
ھذا یقال فی عثل عذہ الھمزة للتقریر والواو للعطف علی مقدر علی, ما اختارہ المصٴنف في 
ْ بعض المواضع وقد ذھب إليه جماعة من النحاة أو اللعطفب علی ما قبله والھمزۃ مؤخرۃ 
معنی أي وألا یرون والتفصیل في:مغني اللبیب والھمزۃ للتسجب (یعني المنافقین) . ْ 
قولہ : (وقرأً حمزۃ بالتاء) 022 خطاب 0 وإن: کان خطاباً لہتافقین 
فیکون النفاتاٴ فی الموضعین .' ْ 
۱ قوله: ا(یبتلون) أي الفتبة بمعتی الابتلاء اس2 
ٰ قولە : (بأصٹاف البلیات) إما انقسامْ الآحاد علی الآحاد سے متافق ‏ "تے 
سی پت س مات سس مد سی بج 7 
ظاعر النظم_ ۱ ۱ 
قوله: 7ن العاام سرت لہ پچ فیعاینون ما بظھر عليه ممن الاباتٰ علِك علَی 
أصناف البلیات باعادة الجارا والجھاد یعدوله مضیبة أو بلیة لھم حیث یتاأسفون ویتحزنون _ 
ین یشاعدون غلبة المسلمین وعزۃ المؤمنین وسائر و شس ہو سی 
ذلك الحین فوق التأسف بائمرضی ؤالشدة إلی أن یأتیھم الیقین . ُ ُ 
قوله: : (في کل عام) الاستغراق هنا العرفي يك أي في کل عام 8990س" ًتیھ0۶ 
مرة أُو مرتین والمراد مجرد التکٹیر لا بیان الوقوع حسب العدد المڈذکور وھذا المعنی وإن 
اقھم من قولہ مرتین کقولہ: : ظئم ارجع البصر کرتین 4 [الملك : ]٤‏ الایة لکن أرید: المبالخة 
فاختیر ما ذکر فی النظم فکلمة أو بمعتی بل کقوله تعالی: ٭وأرسلناہ إلی مائة ألف أو 
یزیدون4 [الصافاٹ : ۷)] لکن حمله علی التردید أدخل في إفادۂ المبالغة :ٹم لاٍ یتوبون: 
عطفٰ علی یرون داخل تحت الإنکار والتوبیخ والعطف یٹم لإشعار باستبعاد أي :بعد ما 
اہتلاھم بالمصائب الزاجرة: عن التفاق والأحوال المفاسدذۃ َ تومتھم عن : تلك نی 
الشلیعة بعید جدآ. ٣‏ ۱ 
قوله: (ثم لا ینتھون ُا یتوبون من نفاقھٔم) بیان حاصل فیس کا شر طف 
عليه فإنه لا حاجة إليه إذ التوبة عبارۃ عن الندم والانتھاء والعزیمة علی أن لا یعوہ۔'_ 


سورۃ الوب ة/ الآیة: ۱۲۷ ۳۷۵ 


قوله: (ولا یعتبرون) أي ولا ھم یعتبرون اختیر في النظم جملة اسمِیقيِ لإفادة الدوام 
والثبات ولآان عادتھم الاستمرار علی ذلك والواو منا قائم مقام ئم فھو دالظػْل تحت 
الاستبعاد والتذکر وإن کان مقدماً فی الوجود والانتفاء لکن التوبة لکونھا أھم المُطالب 
قدمت في الذکر وإن کان الخطاب في قراءۃ أو لا ترون بالثاء للمؤمنین کما هو الراجخ 
یر ا واوہ رر ٹا 

قولہ تعالی: وَ۹اما انا پوس بْسهُمم ‏ ہیں مل برنعکم ےت آمر ثِم 

صرف ترک الا فی رازم زا بتنش) 2ا 

قوله: (وإذا ما أنزلت4) کلمة ما زائد: بے ولتحسین اللفظ (٭لسورۃ4) أي 
مشتملة علی معایب المنافقین ومثالبھم فھذہ السورۃ مغایرة للسورۃ السابقة کما هو مقتضی 
القاعدة من أن النکرۃ إذا اعیدت نکرۃ کانت غیر الآولی وکلمة إذا فی الموضعین ظرفیة 
محضة وهي أولی من کونھا شرطیة. 

قوله: (تغامزوا بالعیون إنکاراً لھا وسخریة) التعبیر بالتفاعل للتنبيه علی أن النظر 
المذکور مشترك بیٹھم بإرادۃ البعض المبھم فی الموضعین بالعیون ذکرت للتاکید قیل فسر 
النظر بالتغامز بقرینة الحال انتھی إذ الحال دلت علی أن النظر المذکور للانکار والسخریة 
وسیلة إلٰی التغامز . 

قولە : (أو غیظاً لما فیھا من عیوبھم) دلالۃ التغامز علی الغیظ بل علی الاستھزاء لیس 
بطریق القطع حتی یعترض بأن دلالة التغامز علی الغیظ غیر ظاھرۃ بل بطریق الظن ولا غبار 
فیه وکلمة أو لمنع الخلو ولا مائم من الجمع . 

قوله: (أي یقولون) تدر القول إذ لا ارتباط للکلام بدونه ولو قدر قائلین لکان أفل 
مؤنة لکن أراد التلبيه علی ان الجملة [ما حالیة أو مستأنفة وما بحتملھما ہو یقولون. 

قولہ: (ھل بریکم أحد) أشار إلی أُن من زائدۂ . 

توله: (إِن قمتم من حضرۃ الرسول عليه السلام) أي المراد من الرؤیة رژیة ذواتھم 
کما هو ظاھر النظم فلا وجه للقول بأن المعنی هل پریکم لما تغامزتم وتفتضحوا المراد من 
حضرۃ الرسول مجلسه . 

قوله: (فإن لم یرھم اأحد قاموا) عن المجلس وھربوا مئہ ہلإکأنھم حمر مستنفرۃ فرت 
من قسورة؟4 ۲89:211 ۲95 

قولە : (وإن رآھم احد آقاموا) أي ٹیتوا فی المجلس ولم یذھبوا وھذا الشق لا یلائم قولہ 
ٹم انصرفوا فإن ظاھرہ العموم لکن المصنف أراد التنبيه علی أن المراد بقوله (لإٹم انصرفوا4) 
فی صورة عدم رؤیٹھم أحد إن فروا کما یشعر بە قوله ھل یریکم مخافة الفضیحة بظھور أمارات 
النشاق مع عدم قصدھم إظھارھا کالتبسم بل الضحك حین غلبھم واستولی علیھم وکالکلام 
الذي یظھر منھم بلا اختیار بعدم تمالکھم أنفسھم وھذا منتظم علی التفسیر الأول وعلی الثانی 


۷۹ __۔ ذس شس لگور اف9 ۸ 
ا ئل فلا صلی و الازن راباعلی انی تامرائ سے تاس ایض ْ 
عليك ان ما بینا من سبب مخافة الفضیحة متحقق نیہ ایض بل:ہو أحری بہ إذ علدم اك حین. 
الْعْيظ أولی وأحری (عن حضرته مخافة الفضیحة عن الإہمان). ٰ ٰ 
۱ قولہ: زرسی سمل اغآ سم لا اسر لال تار می تو آن دق 
مو ری لذلك بأنھُم قوم لا یفقھون* [الحشر: ۳ ولآن الصرف متجقق في 

نفس الأمر (والدعاء) فیکون ظلبْاً من ذاته أن یصرف قلوبھم أو,تعلیٔم للمؤمنین بان یدعونا 
علیھم بذلك کما فرر المصنف ھکذا في قوله تعالی: اتلم الل٭ [التوبة: 00۳ ۱ 

قولە: یھو سو رت ار ری وہ سو سی 
و سی سس رو ہیں سرور سے پوس ہہ ہس شدویہ 
۔لأن الاطلاع علی بلاغة السورة لا سیما بالنسبة إلی ء نو و عم سے و چا 
وتدقیق نظرا لکونھا دقیقة غامضة . ِٴ 

قول: (لسوء فھمھم) تسجیل علی خماقتھم وغبارتھم (وعلم تدبرمم) 2۳ 
فھمھم جیدا لکن لم بلتفت نحوہ لعدم فقھه ویحتمل أن یکون سہب انتفاء الفقامة الغفلة_ 
بالنظر إلی أاذلھم وعدم التدیر بالسبة لی أذکیاٹھم فلفظ أو للتتویع . -۔ 


فوله نعالی: لق اَم رشولگ بن اکم مز ڈو ماکز عریف 
ُ یٹم وین اوک تی۶( ا 3 ۱ 
قولہ: (من جنسکم عربٰي مثلکم) أي من نوعکم إذ المراد الجنس اللغوي المراد تی 
أنفسکم الذوات في الأصل أرید بھا ھنا الأمثٹال وأبناء الجنسس' لاتصالہ بھنم نسبا أو قبله 
فیکون مجازاً مرسلاً أو استعارة لأنھم کنفس واحدۃ ولم یفسرھا بنسبکم لن ما اختارہ نا 
أعم من النسب والأعم هو إلأھم نعم لە وجه أبضاً ومن عذا أشار إليه في قوله تعالی: 
قد من اللہ علی المؤمنین إذ بعث فیھم رسولا من أنفسہم* [آل عمران: ٤‏ الایة. 
ْ قوله: (وقریء من أنفُسکم أي أشرفکم) بقتح الفاء اسم تفضیل من النفاسة أي 
الشرافة وکلمة من۔علیٰ التقذیرین ابتدائیة وفیە امٹنان حیث بعث اللہ رسولاً عربیاً لیفھموا 
کلام بسھولة ویکولوا واقفین علی حاله في الصدق والأمانة مفتخرین بە وتخصیص 
الخطاب بالعرب لذلك وأما کونە مبعوثاً إلی کافة الناس فمعلوم من المواضع الآخر:' 
قُوله: (شاق شدید) أي العزیز بمعلی شاف إذ العزہة جب وصلبتَ لی 
سای سو یہار سض 
قوله: : (عنتکم) أي یَلَلَة عاتعلریةن 0000۳0۳۳كتءہ 
قولہ: (ولاکم المکروہ) علف تفسیر له (حریضص) فاعل عزیز لاعتمادہ علی الموصوف۔ 


قوله: وثریء من اکم - المٰاء من التفاسة فالمعنی. من -- 


سور؟ التونة/ الآیة: ۱۲۹ كث۳ 

قولہ: (اي علی إیمائنکم وصلاح شانکم) أيٍ متعلق الحرص الایمان واصااح الشأان 
لکن جعل الذوات متعلمَة راہ للمالْعۂة وللتعمیم إلٰی کل للحال . 

دولە : (منکم) أی با آیھا الٰعرب (ومن غیر کم) مس العہجم . 

ثولە: (قدم الأہلغم منھما وھو الرؤوف) من المبالغة لا من البلاغة إذ لا وجہ لھا هنا. 

قولہ : (لآن الرأفة شدة الرحمة) علة الأبلیة. 

ٹول : (محائظ) عله التقدیم ای الاہشست عکس ذلك للترقي لکن اختیر ذلك 
للمحافظة (علی الفواصل). 

تو مساتی: قن تَا تشل تت۱ الا الہ إلا و عی ےترتا وڈ رٹ 
اش لیر (ڑڑا 

(عن الإیمان بك) وہما جئت من عند ربك فالتولی عبارۃ عن الإعراض بالقلب . 

قوله : (فانہ بکفیكك معرتھم) المعرة الآمر المکروہ والأذی (وبعنك عليبیم 
سیت عليه) . 


قولہ: کالدلیل علیہ وج ائدلالة ان من لا مستحق للالوهیة إلا هو پکون کافیاً لا محالة ۔ 


قوله: فلا آرجو ولا أخاف إلا عنه معنی الحصر مستفاد من تقدیم الجار علی الفعل فی عليه 
توکلت فإن معناہ لا أتوکل علی غیرہ. 

قوله: الملك العظیم قال الإمام السہب في تخصیعہ بالذکر أنه کلما کانت الاثار اعظم 
وأکرم کان ظھور جلالة المؤٹر في العقل والخاطر أعظم ولما کان أاعظم الأجسام هو العرش کان 
المقصود من ذکر تعظیم جلال اللہ سبحانه وقال الإمام إله تعالی لما آمر رسوله أن یبلغ فی ھذہ 
السورۃ إلی الٰخلق تکالیف شدیدۃ صعبة یعسر تحملھا إلا لمن خصه ہوجوہ التوفیق والکرامة ختم 
السورة بما یبوجب سھولة تحمل تلك التکالیف وھو أن مذا الرسول منکم وکل ما یحصل لە من 
العز والشرف في الدنیا فھو عائد إلیکم وأیضاً فإنه بحال یشق عليه ضررکم ویعظم رغبئه في ایصال 
خیر الدنیا والآخرۃ إلیکم فھو کالطبیب المشفق لگم وکالأب الرؤوف الرحیم فی حقکم والطبیب 
المشفق ربما أقدم علی علاجات صعبة یعسر حملھا والأب الرحیم ربما أقدم علی تأدیبات شاقة 
إلا آنە لما عرف الطبیب حاذق وآن الأبب مشفق صارت تلك المعالجات المزلمة متحملة وصارت 
تلك التادیبات جاریة مجری الإحسان فکذا هھنا لما عرفتم من أله رسول حق من عند اللہ فاقبلرا 
منه هذہ التکالیف الشاقة لتفوزوا بکل خیر ثم قال للرسول ہگ فان لم یقیلوھا بل اعرضوا وٹولوا 
فاترکھم ولا تلتفت إلیھم وعول علی اللہ وارجع في جمیع أمورك إلی اللہ قل حسبی اللہ لا إله إلا 
هو عليه توکلت وہو رب العرش العظیم . 


۷۸( ۱ ۱ ۱ ۱ ور النة/ الایة ۹ 
ا آحد معانيه کما ثبت فی اللقة واختارہ امت ناس سورہ اک ان کک (آو 
انجسم الأاعظم المخیط الذي تنزل: منە الأحکام والمقادیز) |شارۃ إلی أنه سميٴلہ :تشبیھاً 
لسریر الملك وقیل إشارۃ إلی :حسن الاختتام لما سبق من الأحکام (وقریء العظیم بالرقع): ُ 
٣‏ كَولە: (وعن :آبی عریرۃ رضی اللہ تعالی عنه) اخرجہ احمد بن حنبل رحمہ اللہ تعال 
کذا قیل : ُ ۱ ۱ 

قوله: ا یح سس تس افقالی 
البراء بن عازب رضٔي الله عنھما آن آخر آیة نزلت 'یستفتونك قل اللہ یفتیکم في الکلالةً): 
[النساء: ۱۷۲۹ الاأیة وآخر سورۃ نزلت سورۃ براءةۃ وعن ابن عباس رضي اللہ غعنھماآخر آیة 
نزلت فوانقوا یوماً ترجعون فيە إلی اللہ 4 [البقرة: : ۸۱] الایة وفي روایة المصنفٰ وقع 
ھکذا وعن ابن عباس زضی اللہ تعالی عنھما انھا آخر آیة نزل بھا جبریل وقال ضتھا ئي 
راس المائتین والثمانین من البقرة وعاش رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم بعدھا واحدِاً 
وعشرین یوماً وقیل واحداً وثماتین وقیل سبعة أیام وقیل ثلاث ساعات وأیضاً یخالفہ ظاعراً_ 
قوله عليه السلام: دالمائدة آخر القرآن تزولاً فاحلوا حلالھا وحرموا حرامھا؛ وقذ قال . 
المصنف في أُول ھذہ أنھا آخر سورۃ نزلت ویمکن التوفیق بالحمل علی الروایات . ٰ 
٣‏ کول (وعن النبي یل ما نزل القرآن علي إلا آیة آیة وحرفاً حرفاً خلإ صورة برامٰة 
ولقل هو اللہ أحد4 فإِنھما انزلتا علي ومعھما سبعون لف صف من الملائكة) أخرجہ 
الثعلبي رحمہ اللہ تعالی عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا قال العراقي رحمہ اللہ تعالیٰ وھو 
منکر جداً قال الطیبي رحمه اللہ تعالی المراد بالحرف الطرف منە والجملة سواء کانت آیة أو . 
أقل أو اکثر۔مما دون السورة 'ومو مخالف لما مر فی آخر سورۃ الأنعام تا ضر حراش 
ُنھا لم تنزل جملة کذا قیل وأیضاً القول بأنھا نزلت جملة یعارضه القول ان آخر ما زرل 
ھاتان الآیتان والل المستعان وُعليه التکلان نتحمد اللہ علی حسن توفیقه علی:إ [تمام ما علقناء 
علی سورۃ التوبة في الضحوۃ النصغزی من یوم الائین في آخر شعبان افي سن ست اؤسبعین 
بعد الألف والمائة . : ۱ 7 


۱ 0 ً49“ ) 
نے یس سپ و وس ور و مشلو یں 
پر ھی برع ورپ یز وو وبپپادجت ٣٤‏ "و" 


وہہ نستعین وھو حسبي ونعم الوکیل۔_ 

قوله: (سورة یوئس مکیة وھی مائة وتسع آیات) عن ابن عباس رضي ال تعالی 
عنھما أُن هذہ السورة مکیة إلا قوله تعالی: ٭إومنھم من یؤمن به ومنھم من لا یؤمن بە 
وربك أعلم بالمفسدین4 [یونس: ]٤٤‏ فإنھا مدلیة نزلت في الیھود کما قاله الإمام 
والمصنف اختار کوتھا مکیة بلا استثناء ولا یسلم کون الاّیة المذکورۃ نازلة فی شأن الیھود 
کما یظھر من کلامه في تفسیر تلك الایة وقیل مکیة قولا واحداً عند الداني وقیل فی بعض 
آیاتھا إنھا مدنیة علی اختلاف في ذلك أیضاً انتھی واثر ابن عباس خبر واحد فلا بعارض 
ظاھر النظم قیل قال الداني في کتاب العدد هي عائة وعشر آیات في الشامي وتسع پي غیرہ 
انتھی. والمصنف اختار القول الأخیر تدلیل لاح لە. 

قوله تعالی : ال لق ءایثُ التب آ مکی للا 

تولہ: (٭آل گ) لیونس : ۱] قال ابن عہاس رضي اللہ تعالی عنھما معناہ إُنا اللہ أري 
وقیل إنا الرْب لا رب غیري والقصر مستفاد من المقام وقیل فالر4 [یونس: ]١‏ رو (قم_ 
[البقرة: ]١‏ ر مان [القلم: ]١‏ اسم الرحمن کما نقله الإمام وقد أشبع الکلام المصنف 
فیە ٹی أوائل سورۃة البقرۃ ٭والرگ٭ [یونس: ]١‏ وحدہ لیس بآیة کما نبه علی ذلك في أوائل 
سورۂ البقرة فالوقف عليه قبیح . 

قولە : (فخمھا ابن کثیر ونافم وحفص) أي الراء ترکه لظھور أن التفخیم والإمالة في 
الراء وقد لوح عليه بقوله إجراء الخ واستعمل التفخیم في مقابلة الإمالة لأنہ أحد معنییه وإن 
کان استعماله فی مقابلة الترقیق أشھر واکثر . 


سور یونس 
ٹوله : فخمھا أي فخم الراء ابن کثیر أي تلفظ بە علی التفخیم لا علی الترقیق الذي هو أعم 
من بین بین وھو الإمالة . 
امش 


۸۰ سورۃ یوئس/ الآیة: ٣ ٦‏ 


قولہ: (وأمانھا الباقون اء لألف الراء) أي إجراء تلألف الأصلیة ۔ ۱ 
توضیحه ان الإمالة |نما ٹڑحسن فی الألف (مجری المتقلیة عن الیاء) تبیھا لن لھا 
وھنا لما کانت الألف أصلیة وحسن الإمالة خفی حاول المصنف بیان حسئه بقوله إجراءاؤجه 
الاجراء أن هذہ الکلمة لما کان :اسماً والألف فی الأسما لا تکون أصلیة إلا نادراً از وھا 
مجری الألف المنقلبة عن الیاء مع کثرۃ استحماله المستدعیة للخفة ولما کان حسن الإمإٰلة غیر ” 
واضح تصدی لبیان وجھە بخلاف عدم الامالة فإنه علی أصله ومن هذا لم یتعرض لوجھه 
والکلام في إعرابہ وعدمه قد سَبق توضیحه في اوائثل سورۃ البقرةۃ (إشارة إلی ما تضمنتہ) أی 
إلی آیات تضمنته (السورۃة) أي هذہ السورۃ والمتضمن بکسر المیم المجموع من حیث 
المجموع والمتضمن بۃ بفتح المیم کل واحدۃ من إالاآّیات کما و شأن تضمن الکل الجزہ ٭ إنما 
تسوئغ الإشارۃ قبل ذکرھا لکونھا في حکم الحاضر باعتبار کونھا علی جناح الذکر کا یقال 
نی أالحجج والصکرَك ھهذا ما اشتری فلان ومٹل ھذا یعبر بالحاضر في الڈھن وھنا یعبوٰ . 
بالحاضر فی العلم والاستعمال بطریق الاستعارۃ کما هو المشھور وإیثار تلك المفیدۂ للبعذ ۱ 
لنعظیم وبعد منزلتھا في الفخامة مما لا یخفی علی أھل الدرایة: س“۶۳."'" 
قولہ: آإشارة إلی ما تضمنہ الٗورة أو القرآن) عطف علی السورۃ أي أو إشارة إِلی ما 
تضملدە القرآن والمراد به [ما:ح سو لا رک ا ا دج 
بس و تر اوت آر باعتبار أنه أنزل جملة إلی السماء 
الدنیا کذا قیل والوجه الأول هو المعول عليه وأما جمیع یع القرآن المٹزل وب بینھم في 


ُوله: 0+ ھ ورش ألف رابین ؛ سو اع ہو ا الات وی نظ 
الیاء بحیث لا تلفظ بالالف من مخرجھا ہتمامھا ولا الیاء بتمامھا بل پتلفظ ہین الألف والیاہ:. 
متساوي الطرفین ۔ ۱ : 

قوله: وأمالھا الباقون بحیث یتلفظ میلاً زائداً علی المیل إئی نحو الألف زسم لامظجاع ٰ 
ولیس فیه التساري کما فی بینٴ ہین ویسمی الاضطجاع الإمالة الکبری کما سمي بین بین 'الإمالة . 
الصخری ومن أمالھا جعل ألفه منقلبة عن الیاء قال ابن جني فمن قال بالإمالة جعلھا مثل ما في 
االسال ومن فخم تصور أُن عین: الفعل 'غي راء ویاء منقلبة عن الواو کالباب والدار والمال وذلك ان 
ملء الألفات وزن کاٹ مجھولة لأتھا لا اشتقاق لھا فإنھا تحمل علیٰ ما خو فی اللفظ مثابہ تھا 
والألف إذا وقعت عیناً فالواجب فیھا ان یعتقد أٹھا منقلبة عن الواو علی ھذا وجدنا سرد اللفة هذا 
قول جامع في ھذا الضرب من ألفات فاعرفه واستخن بە.عما وراءہ إلی هنا کلام . پچ" 

قولهہ: إشارہ لی ما تضمٰنته السورة وھو مترقب غیر حاضر والإشارة تکون إلٰی الحاضر 
اجیب یما قال اہن الحاجب فی الأمائی أنْ المشار إليه لا یشترط آت یکوت موجوداً حاغنرا بل 
یکفي أن یکون موجوداً ھنا کما قال صاحب'الکشاف ٴفي قوله تعالی : طڑھذا فراق بیيی4 
[الکھف: ۸ قد تصور فراق یُپتھما عند حلول میعادہ علی ما قال موسی علبه الام إِن 
سالتك عن شيء بمدھا فلا تضاحبني فاشار إليه وجعله مبندأ رأخبر عنہ کما تقو ھذ! آخواك. 
نلا یکرڑ ھڈا |شارۃ لی غیر الأخ: ۱ 


سور یوٹس/ الأَیة: ١‏ ۱ 


نزول هذہ السورة وإطلاق القرآن علی البعضی شائع ذائع کإطلاقه علی المْموع الشخصي 
الذي نزل به جبریل عليه السلام وإن آرید بالقرآن المفھوم الکكليی وھو المنزل غلیٰ الرسول 
عليه السلام توائراً فالأمر أظھر من أن بخفی . 

قوله: (من الاي) جمع آیة ولفظة من بیانیة فقوله من الاّي بیان لما فی ما تضمللّة 
علی الوجھین . 

قوله : (والمراد من الکتاب أحدھما) أي السورۃ أو القرآن فحینثدِ صارت صوراً أربعاً 
إحداھا الإشارۃ إلٰی آیات السورۃ والکٹاب ہمعئی السورۃ ولا فائدۃ فی الحمل وجعله من 
قبیل شعري شعري لیس بمستحسن أو الکتاب بمعنی القرآن فحیئثدٍ في الحمل فائدة عظیمة 
إن رید بالقرآن جمیع القرآن العظیم و جمیع ما نزل حینئزِ وأما إن رید به عذہ السورۃ فلا 
یفید الحمل ظاھراً فلا جرم أنه لیس بمراد مع عدم استقامة المقابلة حینثذٍ والصورۃ الثالثۃ 
کون الإشارۃ إلی آبات القران والکتاب بمعنی السورۃ فلا یصح الحمل إلا أن بپخصص 
القرآن فحینثزِ یژول إلی الاحتمال الأول وقد عرفت حاله أو الکتاب بمعنی القرآن فالمعنی 
حینثٍ تلك أي آیات القرآن آیات القرآن فمحط الفائدۃ الوصف أی کونہ حکیماً ولك ان 
تجعل من قبیله شعري شعري کما في الأول وقد عرفت مما قررنا أن أحسن الوجوہ کون 
الإشارۃ إلٰی ما تضمنته السورۃ وجعل الکتاب بمعنی جمیع القرآن أو جمیع النازل حینثل . 

قولە: (ووصفه بالحکیم لاشتماله علی الحکم آو لألہ کلام حکیم) جمع حکمة 
وعي علم الاشیاء علی ما هي عليه فھو وصف صاحبه فھو إما مجاز عقلي من قبیل 
إسناد المبنی للفاعل إلی المفعول بواسطة حرف إذ الأصل ہو حکیم في أسلوبه کما في 
الوجه الثانی کذا في شرح التلخیص آر جعلە للنسبة کلابن آو لتشبیه الکتاب بإنسان 
ناطق بالحکمة علی طریق الاستععارۃ بالکنایة کما في الوجه الأول والوجه الٹانی هو 
المبین في المعاني والأحری بالتقدیم , 

قولە: (أو محکم آباتہ) أي الحکیم بوزن فعیل لیس بمعنی الفاعل کما في الوجھین 
الاولین بل بمعنی مفعل ہفتح العین مثل آلیم في عذاب ولا مناقشة فيه بل فی کونه بمعنی 
مفعل بکسر العین إذ کلام الکشاف مضطرب فاإنه آنکر في عذاب ألیم وأثبت في بدیع 
السموات والأرض وتبعه المصنف حیث قال أي مبدعھما الخ ولما کان کون فعیلاً بمعنی 


قولهہ: ورصفہ بالحکیم علی الاإٴضافۃ وصفا له بصفٰة متکلمة فعلی ھذا بکون من ہاب الآسناد 
المجازي کما في نھارہ صائم ولیله قائم قال الراغب الحکمة إصابة الحق بالعلم والعمل فالحکمة 
من الله تعالی معرفة الأشیاء وایجادھا علی غایة الإحکام وإذا رصف بھا القرآن فلتضمنه الحکمة . 

قوله: و محکم آیاته فحینئدِ لا یکون مجازاً لا في اللغة ولا في الإسناد ہل هو حقیقة نعم 
إذا جعل فعیل ہمعنی فاعل ثم آرید بە معنی المفعول یکون من ہاب الإسناد المجازی کما طفي 
عیشة راضیة4 [الحاقة: ]1٢‏ وآأما إإذا جعل فعیل بمعنی المفعول پکون حکیم في معنی محکم 
حقیقة لا مجازا. 


ما فی خی تارف اخرہ وضصفہ ٹم وا آاتہ با حاصل السمش ابد باکتاب: 
حینثذ السورۃ بقرینة قوله و و سوب یہ رہ راو ا 
جات ااساالم یش ' ي:المحکم قد یستعمل فی مقابلة المتشابه وفي ‏ مقابلة: 
ٰ المنسوخ واختارہ المصنف ھنا وممٰا یناسب من معاني المحکم منا کونھا محکمة آي, 
محفوظةعن اختال من جھة الفظ والعنی آو محکمة بالحجج والدلائل کما آشا الیم ي 
أوائل سورة ھود عليه السلام ۔ ۱ 7 
قوله تعالی : 2 یں عَکًِ آة لیجنا ینہ 7 رآ نظر! اک زا 
اك لم دم سدق ند رَیَہِمٌ َال ا کرو اک ھٰذا لسر مَبین ۵ ٰ ٰ 
ا قولە: نوس نے چصوری مرا 6 ۱ 
ترك قول الزمخشري بعد قولم الھمزۃ ة لإنکار التعجب والتعجیب منە إذ کون الاستفھام 
للتعجیب أوٴللتعجب معنی مجازي معایر لکونە لاڑإنکار وإِن امکن توجییھه بأنَٴ مراد 
الزمخشري بیان لازم المعنی المراد إذ یت س اعت الإنکار الواقعی لا 007ھ 
ھذا المعنی التعجیبي . کے 
قولہ: (لوعحباًہ4 [یونس نم تبرت جر سی 
وبالتقدیم أتم ومن هذا آختاز المصلفت مذد التراء علی سی رر رو دو را ٰ 
ون أوحینا 4 خبرہ وو معرفة إذ إِن مع القعل في تاویل المصدر المضاف إلی المعزفة لا 7 
محالة لأن الفعٰل لا بد وأن یکون مسنداً إلی الفاعل فیلزم ما ذکرنا فیکون إخباراً عن:النکرۃ 
بالمعرفة وفي جوازہ مقال ولعل المصنف اختار کونە جائز زا مطلقاً و في باب النواسخ مطلقاً آوْ ۱ 
إذا:کانت مدخولة للتفی أو ما جوٴفي حکمہ کالاستفھام الإنکاري کما قررہ الثفتازاني فی شرح 
التلخیص وھذا الو جه الأخیر هو الأحری بالاختیار ولذا لم یلتفت إلی قول الزمخشري والأجود ٰ 


قوله؛ بدل من عجیب أي اعلی تقدیر القراءة بالرفم واللام في للناس للبیان کما في ھبت لكٔ ْ 
فھو متعلق بمحذوف دل عليه عجْاً لا بە لأن ممفعول المصدر لا یتقدم عليه ویجوز أنِ یتعلق 
بالمذکور للانساع في الظروف کما َي ظإولما بلغ معہ السحي؟ [الصافات: ]٠٠۲١‏ وئي الکشاف . 
وقر ابن مسعؤد عجب فجعله اسماً وھوٰ نکرة وإن أوحینا خبرأ وھو معرفة کقوله یکوٹ,مڑاجھا _ 
عسل وماء ثئم قال والأجود أن یکون کان تامة وإن أوحینا بدلاً من عجب واإئما کان ذلك آجود إذ 
في الأول یلزم جعل المبتدا الڈی حقۂ أن یکون معرفة نکوۃ وجعل الخبر الذي حقه ان کون نکرئ 
معرفة ولذا قالوا هو من ہاب القلب ٴومذا وإن کان جائزاً ہدون اعتبار القلب نظراً إلیٰ أن الحْبر عينْ 
ا مات ساس مھا ات بر سیق سک مھ 
لوذر الذین اتخذوا دینھُم لعبأٴولھوا4 [الأنعام : ۷۰] لکن لا یخلو عن تکلف فإن قیل جب أیه 
أجود بالنسبة:إلی القراءة بالرفععلی أن کان ناقصة فما وجە کونە أجود علی القراءة بالنصضب قَلا . 
تقدیم الخبر علی الا٦سم‏ نون جالزا تي المَریة عدم. التقدیم إلا إذا ادعاہ 7 سو وع 
کان تام تکلف. ٘ 


سورة یونس/ الاَیة: ٢‏ ۴۸۳ 
أن تکون کان تامة وطآن أوحیناہچ بدلاً من عجباًہ4 [یونس: ]٢‏ بل أشار إلیکنوازہ بقولہ أو 
علی أُن کان تامة مرجوحا لتأخیرہ وعدم ذکر ما یرجحه . 

قولە: (واسمہ آن أوحینا) بدل منه بدل الکل من الکل إن أرید بالع .ما 
یتعجب منە کما أومي إليه في کلام المصنف جعلوہ أعجوبة لھم أو بدل اشتمال إِن 
آرید به المعنی المصدري لكنه تکلف قیل: لان أوحینائچ4 بدل من عجباً لکن لا علی 
توجیهە الإنکار والتعجیب إلی حدوثه ہل إلی کونە عجباً فإن کون البدل فيی حکم تنحیة 
المبدل مله لیس معثاء إھدارہ بالمرۃ انٹتھی فیکون مثل قوله تعالی : للٛوجعلوا لل شرکاء 
الجن 4 [الأنعام : ]٠‏ لابة والشیخ الزمخشري أوضح ذلك فی ھذہ الایة الکریمة أو 
إِن أوحینا متعلق بعجبا ہتقدپر حرف الجر أي لان أوحینا أو من أوحینا وظنی أن مذا 
أجود من البدلیة وقد ترکە المصنف (وقریء بالرفع علی أن الأمر بالعکس أو علی إن 
کان تامة وڈڑآن أوحیتا4 [یونس: ]٢‏ بدل من فلعجباًہ [یونس: .)٣٢‏ 

قوله: (راللام) أي اللام في للناس أي وإنما قیل للناس دون عند الناس (للدلالة علی 
آنھم جعلوہ). 

قوله: (أعجوبة لھم) ہضم الھمزة وسکون العین مثٹل أحدوثة ما یتعجب منه والمعنی 
اعجوبة یتعجبون منھا ولیس عند الناس ھذا المعتی کما في الکشاف ومعناہ أنھم جعلوہ 
لائفسھم أعجوبة یتعجبون منھا ونصبوہ وعیئوہ لتوجیە الظن والاستھزاء والتعجب إليه ولیس 
ني قوله تعالی : طأکان للناس عجبا4 [آیونس: ]٢‏ ھذا المعلی کما قاله الإمام . 

قوله: (یوجھون نحوہ إنکارھم واستھزائھم) أي جانبه الفاء لترتیب ما بعدھا علی ما 
نبلھا لکن في الٹرتیب خفاء إذ التعجب کما قال المصلف فی سورۃ البقرۃ حیزۃ تعرض 
لاؤنسان لجھلە بسبب المتعجب منە وربما یکون ذریعة إلّی المدح إِلا أن یقال إِئه بمعونة 
المقام یفھم منه الإنکار والاستھزاء أیضاً والقرینة علی الإنکار ھنا کنار علی علم ثم اللام 
الجارۃ متعلقة بمحذوف وقع حالاً من عجیاً وقیل بعجباً علی التوسع المشھور فی الظروف 
إذ معمول المصدر وإن لم یتقدم عليه لکن جوز غي الظروف والظاھر من کلام المصنف أُن 
المصدر نا بمعئی المفعول والمصدر إذا کان بمعنی اسم الفاعل أو اسم المفعول جاز 
تقدیم معموله عليه وقیل متعلقة بکان وھو مبنی علی دلالة کان الناقصة علی الحدث وفيه 
مقال والمراد بالناس کفار مکة فاللام إما للعھد أو للجنس باعتبار تحققه فی ضمن اقراد 
مخصوصة والتعبیر باسم الجنس تلبیھاً علی أن أکثر أفراد الناس موصوف بذلك أو من شأنه 
أن پتصف بە لفرط حسدھم وقلة تأملھم . 

قوله: (من |فتاء رجالھم) بفتح الھمزة وسکون الفاء والٹون والمد وھذہ العبارۃ وإن 


قوله: من آفناء رجالھم جمع فنو بالکسر یقال عو من أفناء العرب إذا لم یعلم ممن عو کذا 
ني محل اللغة وفي الصحاح بقال عو من آفناء الناس إذا لم یعلم من هو _ 


۳۸٤ 


کور یوٰس/ الَية: ۲ ۱ 
علق رھ اکب سی مرک الات ضا رنہ کہ مہ ہی ۱ 
معترفوٹ بذلك بل المراد أنه لیس من العظماء من جھڈ المال والجاہ قال تعالیجاکیا' 
عنھم : : فلوفالوا لولا نزلٴھذا القرآن علی رجل من القریتین عظیم4 [الزخرف : ۰ ان اف 
ذا المعنی والتفصیل أشار بقوله (دون عظیم من عظمائھم) ومع ھذا لو عیر بغیر ذلك: 
لکان أحسن سبکاً واأعجب نظماً ؤالقول بأن التعبیر علی زعم الکفار ضعیف لما عرفت من. ۱ 
أٹھم لم یزعموا ذلك بل نظرهمٰ انتفاء المال کما سیعترف بە فما الداعي إلی التعٔیر بخمولز 
۱ انسب ٹم الاعظار با ظاھرہ یس ہمراد فالأصوب ان یقال قي تفسیر إلی ول متورزلی؛ 
رجل قلیل المال والجاہ. ۱ ٣‏ ٰ 
قولة: (قیل کانوا بقولوغ المجب آن الله لم یجد رسولاً یرسلہ لی الناض) شرؤع ني' 
بیان أن تعجیبھم لأي شيء ھو لا إشارة إلی ضعفہ بل هو المختار عندہ لتقدمه علی ما یليه. ۱ 
قول ڑل یىیم اي طالبٰ) نتسجبھم لعدم سعة المال لا لکونہ بشرً کم قي اإنفسیر 
الثانی (وھو من فرط حماقتھم وقصور نظرھم). : ٰ 
قوله: (علی الأمور العاجٰة) وظنو! آن الرسالة منصب عظیم لا بلیق إلا بعظیم من ٴجھة 
الجاہ سوسحم سحبی سام وھي رتبا روجانیة ہس پا ھت ۱ 
قولہ: (ھذا) أي خذ عذاً ونتل ھذا نسمی فصل الخطاب۔ 
۱ ٹول : (وانہ عليه الصلا والسلام لم یکن یقصر) من الثلالي أي لم یکن علیہ السلام ۱ 
قاصراً (عن عظمائھم فیما یعتبرؤنہ) من شرافة اللسب وکرم الحسب وکمال الفصاحة وتمام ۱ 
البلاغة پیوس مو رج و را ان :وھذڈا بژید بل 
ا قولەه: ایی پرارون 0111۶ افلسیل الاسرام ارت ضر فو 
ود سرب سو سو دی او و 
عن تحصیل المال والاشتغال 'بحفظهٴ في المآل. ۱ ۱ 
قولە: (ولڈلك کان اکثر الأنبیاء علیھم السلام قبله كذلك) 7+" 
إبراھیم وسلیمان وأیوب وغیرھم علیھم الصلاۃ والسلام فھم أوتوا سعة من المال وأوتيٰ 


قوله: وھو أعون شيء ای تل لعل رَخنة الحال اُعون شيء فی ھذا البان نت ۱ 
النبوۃ والرسالۃ إلٰی الخلق للدعوۂ إلی الحق لأن المال وأسباپ الدنیا پشغلان صاحبھما بحبهمٰا عن 
الزلفغی والٹرب من الحق فیورٹ الفٹور في الدعوة تی الکشاف وإرسال الفقیر أو اليتٔم لیس 
بعجب أبضاً لأن الله تعالی إنما:یختار من استحق الاختبار لجمعه بأسباب الاستقلال بھا اختیر لە . 
من النبوۃ والغتی والتقدم في الدنیا لیس من تلك الأسباب في شي۔ طوما أمرالکم ولا اولادکم 
اي تفریکم عندنا زاقی4 سبا' ۷ قوله قبله كذلك أي قلیل المال وخفیف الحال ٠.‏ 


سورۃ یونس/ الأیة: ٢‏ ۸۵ 


بعضھم الملك العظیم لکنھم زامدون عنه ولیس لە عندھم قدر جناح بعَوقَیَة لا یشغلھم 

قوله: (وقیل نعجبوا من أنە بعث بشراً رسولا) اي منشأ تعجبھم کونە عليه اللٹلام 
بشرا مثلھم لا عدم کونە عظیماً من عظمائھم ولا بخفی عليك أن تفسیرہ فیما سبق بقولہ 
من إفناء رجالھم الخ لا بلائم ذا القول فالأولی عدم التعرض للتفسیر أولاً والاشتغال 
ببیان القولین المفیدین للتفسیرین کانہ اختار الأول کما یشعر بە تقدیمه لکن أکٹر ما وقع في 
مواضع من القرآن حکایة تعجیبھم من کون الرسول بشراً وقوله تعالی: ٢ٛإلی‏ رجل منھم4 
ژیونس : ]٦‏ یشعر بە أیضاً حیث قید ہلفظ منھم (کما سبق ذکرہ فی سورۃ الأنعام). 

قوله: (إن هي المقسرة) وھو المختار لنحقق شرطھا وھو أن یتقدم علیھا ما فیه معنی 
القول دون حروفه وھو الإیحاء منا فحینثذِ مفعول إیحاء مقدر ولھذا خص کون فان أنذر 
الناس چ4 (یونس : اھ مفعولا لأوحینا بالو جھ الثائي . 

فولہ: (أوٴالمخففة من الثقبلة) علی أن اسمھا ضمیر الشأن وخبرھا الجملة الانشائیة 
ما بلا تأاویل وتقدیر قول کما اختارہ صاحب الکشف آو مع تأویل وتقدیر قول کما اختارہ 
العلامة التفتازانی وغیرہ حیث ذھبوا إلی أنه لا فرق ہین خبرہ وخبر غیرہ وھذا تفنن من 
المصلف حیث اختار فی اکثر المواضع فی مثل ہذا کون لفظة ان مصدریة وھنا سکت عنه 
وجوز أن تکون مخففة مع أنه فی اکٹر المواضع لم بتعرض لە وقیل لم یذکر احتمال کونھا 
مصدریة لمنع کثیر من النحاۃ وصلھا ہالأمر والٹھي انتھی وھذا عجب إذ المصنف رجح 
کونھا مصدریة فی آکثر المواضع من مثل ھذا المقام کما لا یخفی علی من تفحص کلامہ 
ووجه وصلھا پالأمر والنھي أنە یتجرد عند ذلك عن معنی الأمر والٹھيی کما أوضحه ماك 
وفی غیرہ أبو السعود المرحوم . 

قولہ: (فتکون فی موضع مفعول أوحیٹا) تفریع علی کونھا مخففة. 

قولہ: (عمم الإنذار إذ قلما من أحد لیس فیه ما ینبغی أن ینذر مئه وخصص البشارة 
بالمؤمتین إذ لیس للکفار ما یصح أن یبشروا بە) حیث قال الاس دون الکاقرین لما ذکرہ 
المصنف ویمکن أن یراد بالناس الکافرون کما فی قوله تعالی: أکان للناس عجباً4 
[جروی: ۷] الاڈ فتکون إشارۃة إلی تعجبھم وعدم إیمانھم بە عليه السلام سبب لنڈارھم 
وفيی عدم ذکر المنذر به وإبھامه ما لا یخفی من التھدید الأکید والوعید الشدید وھذا ملائم 
للکافر العنید وقیل والمراد بە جمیع الناس کافة لا ما آرید ہالاول وھو النکتة في إیٹار 
الإاظھار علی الإضمار انتھی فحینثدٍ یدخل کفار مکة وھم المراد بالناس الأول دخولاً أولیاً 
لکن لا ضیر في التخصیص إِذ عموم الإنڈار مستفاد من المواضع الآخر وقیل اعترض عليه 
بأن الاستغراق المفھوم من کلامہ غیر صحیح لان تبلیغ الانذار إلی کل من في عصرہ لیس 
فيی وسعه ودفع بأنه لم پرد الاستغراق وإنما قصد المبالغة انتھی وغراہته لا تخفی ولیت 


+ 
ہا 


ْ تس سورة وت للا : .- 


ری ناڈائرا نی تراقتا ٭وما آرسلناك إلا کافة للناس بشیراً ونڈیواج (سباً: سنہ 
مع أُن التبلیغ لیس في وسعه علی ما زعمہ فما هو جوابه فھو جوابنا: 
قوله: (بأن لھم) أشار إلی أن ن الباء مقدرۃ في أُن لھم فإنہ المبشر بھ. ُ 
قولە : (سابقة) وإنما جعلت مؤنٹة إذ المراد بالسابقة المسعاۃ الجمیلة وعي مؤئثة قال 
اللیث القدم السابقة کما نقءٗ الإمام فالظاخر أن ھذا مراد المصنف والمعنی أن لھم مسعاۃ 
جمیلة سبقاً روصولاً إلی المنازل الرفیعة والدرجات العالیة وجہ التسمیة سیجيء ما قیل 
إِن سابقة اسم فاعل ای سعادة سابقة فی اللوح آو شفاعة نالقة ےت [ڈ المدح :لی ما 
”را اولی وأھم لیفید الترغٔیب والشفاعۃ السابقة مختصة بالبعض وادعاؤھا للکل مشکل 
وقیل سابقة هنا مصدر بوزن فاعلة بمعنی السبق والسبق کالتقدیم بِمُعنی فضلھم علیٗ غیرھم 
لما خصوا به من بین سائر الأمم فالقدم مجاز مرسل عن .السبق لکونھا سببە وآلته والسبق 
مجاز عن الفضل والتقدم المعنوي إلی المنازل الفعة فھو مجاز یمرٹیٹین انٹھی: وھذا إنمًا 
یصار قرب وم لو اس سیب اما ہرود ا 
: المال واحد واعتبار المجاڑ بمرتبتین إذا کان السبق مختصاآً بالسبق الحسي. وآما إذا جعل 
ماما له وللممٹزي:قلا مجاز لا ہمرتبة والقدم کما یکرت سبباً للیق الحبي یکو سا 
لق الَعتوی لکونھا ذریعة!إلٰی تحصیل المبرات . 
قوله: (ومنزلة رفیعة) هذا بیان حاصل المعنی ولازمہ إذ السبق إلی المنازل اَرفینة 
والمواظبة علی الطاعة یستلزم ذلكِ بمقتضی الوعد ولا یبعد أن یکون [شارۃ إلی ممّنی آخر 
لقدم صدق فالواو ؛ بمعنی او (سمیت قدما) أي سابقة سواء 1+ 09 
البعض آأو المسعاۃ الجمیلة کا سنج لي وقد سبق الزمخشري . ۱ ' 
قولە: (لآأن إلےبق بھا) فذکر السہب وھو القدم رات:اقست أعتی الضبق 7 اه 
الجمیلة فإنھا حاصلة بالقدم أبضاً وکلام المصنف وإن کان ظاحراً ة في الأولم لکن الحمل 
علی الثاني بأدنی عنایة آفید وأولی کما لا یخفی. ۱ 
قولہ: (کما سمیت النغمۂ:بدا ٌ لأتھا تعطی بالید) فذکر الا وھي الید وآزید ما ہو الا 
لە وسبب لە وھو النعمة وھذا یؤید کون المرادِ بالسابقة والسبق المسعاۃة الجمیلة إذ مي 
أوفق للنعمة من السبق بالمعنی المصدری لتحققھا أشار إلی أن معنی الصدق منا التحقق 
والثبوت اذ أصل الصدق وھو مطابقة الحکم للواقع مختص بالأقوال واستعماله قي غیزہ 
مجاز بجامع الثبوت قال الراغب ویستعمل في الأفعال ویقال صدق. في القتال:إذا أوفاء حقه 
زی خرن گاب قود کر نمی کال قل کا رای ارات ایر کید و 
ومدخل صذق ومخرج صدق ؤلسان صدق سال أن یجعلە اللہ صالحاأً بحیث إِذا أٹنی 
متس سای خر و رہ 
مل وجە آخر وھو أن إطلاق الصدق وضدہ علی نحو الأفعال لانە إذا عبر عنھا بالقول وقیل 


سورۃ پونس/ الأبة: ٢اسى_,......_‏ ۰.__. ٹہ ۳۸۷ 
إنھا أعمال صالحة أو حسنة یکون صادقاً إن طابق الواقع ولا یکون کاذباً فالإضافة من قبیل 
إ[ضافة الموصوف إلی الصفة للمبالغة نحو حاتم الجود. 

قوله: (وإضافتھا إلی الصدق لتحقتھا والتنبيه علی أنھم إنما ینالونھا بصدق القول 
والنیة) أي للتنبيه علی أنھم إنما ینالون السابقة والمنزلة الرفیعة بالصدق ظاھراً وباطناً قولاً 
وفعلا وفھم منە ان جواز اتصاف القدم بالصدق من باب التغلیب وفيه إشارۃ إلی أن المراد 
بالسابقة المسعاة الجمیلة قولا آو فعلا آو نپ خالصۂ إذ عی الموصوف بالصدق لا السبق 
بالمعنی المصدري وقد سبق مؤید آخر أیضاً ٹم اعترض عليه بأنه إنما یحصل التنبيه إذا کانت 
الاضافة من إضافة المسبب إلی السبب إلا أن یکون یکفی في التنبيه والإشارۃ احتمالھا لھا 
انتھی ودفع بأنە لا حاجة إلی ما ذکر لأن الصدق إنما بتجوز بە عن توفیة الأمور الفاضلة 
حقھا للزوم الصدق لھا حتی کاتھا لا توجد ہدونه ویکفی مثل في ذلك التلبيہ رھذا کما أن آبا 
لھب یشعر بآأنه جھنمی (قال الکافرون) وعم المتعجبون التعبیر عنھم بعنوان الکفر مما لا 
یخفی وجھه وقد مر وجه التعبیر عنھم بالناس دون الکافرین وإن آرید ہالکائرین ھنا مطلق 
الکافرین بناء علی أن الام للجنس دون العھد فلا یطلب وجھ لکون التعبیر ھنا بالکافرین مع 
التعبیر عنھم بالناس أولاّ إٛإن ھذا لسحر4 [یونس: ]۷٦‏ إیرادھم الجملۂ الاسمیة مع التأکید 
لامشعار بأنھم إنما قالوہ عن عقیدة تامة ولامیھام بن ھذا ثابت محقق. ٰ 

قوله: (یعنون الکتاب وما جاء بە) لم یتقدم ذکر ما جاء بە (الرسول عليه السلام) 
سوی الکتاب لکنه لانفھامه أدرج ما سوی الکتاب في المشار إليه وتحمیم أوحینا إلی ما 
سوی الکتاب لا یلائم السباق ومن ھذا قال بعض العظماء یعنون ما أُوحی إليه عليه الصلاۃ 
والسلام من القرآن الحکیم المنطوي علی النذار والتبشیر انتھی فلو اکتفی المصنف بە 
لکان أولی.. 

قوله : (وقرأً ابن کثیر والکوفیون لساحر علی أن الڑإشارة إلی الرسول عليه السلام) 
ویجوز أن یکون إشارۃ إليه صلی ال تعالی عليه وسلم في القرآن الأولی أیضاً لزعمھم 
المبالغة فی السحر. 

قوله: (وفیە اعتراف بأنھم صادقوا من الرسول أموراً خارقۃ للعادة معجزة إیاھم عن 


قولە: وإضافتھا إلی الصدق لتحققھا أي لتحقق تلك الساہقة والمرتہة الرفیعة الئی لفظ القدم 
عبارۃ عنھا وجە إفادة الإأضافة معنی التحقق هو دلالتھا علی ثہوت الشيء بالتنبیہ لان المراد بالقدم 
السابقة فالمعنی سابقة صدق عند ربھم أي سابقة مسببة عن صدق ففيه أن السابقة ثثبت لھم بسبب 
صدقھم والشيء إذا ذکر حصوله ہسببهہ وعلنه یکون ثابتاً متحققاً وفي الکشاف وإضافته إلی صدق 
دلالة علی زیادةۃ فضل فوجھه أن الإضافة لدلالٹتھا علی الا ختصاص الکامل أفادت أن الصدق کانہ 
مالك تلك السابقة التي القدم عبارة عنھا فدلت الإضافة علی زیادة تعلق السابقة بالصدق وزیادۃ 
التعلق بالصدق زیادۃ فضل السابقة وأما إفادة الإضافة معنی التنبیه علی أئھم إنما ینالوتھا بصدق 
القول فظاھرة . 


۸۸ سورة یونس/ الایة ٌ 


المعارضة) ".5 قال النحریر لأن ھذا السحر المراد بە الحاص تالمصدز وھم' ٥‏ 
کاذبون في ذلك عند أنفسهھم أیضا. وبھذا الاعتبار یکون دلیل عجزھم لن التعَجْي أولا ٹم 
التکلم ہما هو معلوم الانتفاء قطعاً حتی عند نفس المعارض من ذأب العاجز الممَخئکذا 
لس میس ہہ او بت سر ھا ان منتھی السحر تمویه وتزویق 'بِحَْل 
شیئاً لا حقیقة حقیقة لە انتھی فإذا کان الأمر کذلك غُمن أین یعرف اعترافھم بذلك من قولھٰم ھذاٴ 
بر از ساس ئل رھم کخیرہ سی تلع مند ایشریر اھ میں یی ولا ہیں سر تر 
ثبت ذلك لتم الکلام وحصل المزام لكنه من مشتبه الأعلام ونقل الإمام اختلاففب الممُسرین 
وقال فقال ہعضھم المراد منە أنه کلام من خرق حسن الظاہر ولکنە باطل في:الحقیقة ولا _ 
حاصل لە انتھی وھذا یوافق ما قاله المصنف في سورۃ الشعراء کما نقلناہ آنفأً ٹم قال' ألإمام 
وقال آخرون أرادوا به أنه لکمنال فصاحته وتعذر مثله جار مجری السحر انٹتھی. واختارہ 
لشیخ الزمخشری وتبعہ المصنف وھذا جید جداً لکن لا نعرف أنھم آرادوا ذلكِ إذ لا یدل 
عليه هذا الکلام ولا قرینة تشعر بذلك أیضا. : 


قولە: (وقریء ما ھذا إلا سحر مبین) قارثه أبی ومآل القراءتین واحد لکن هذہ القراءة _ 
تفید الحصر وأنت خہیر بأنَ ھذہ القراءة تة نتریق نا دکرنا من أن المتبادر من کلامھم عدم ۱ 
اعترافھم ہما ادعاء المصنف أن ربکم اللہ جملة مستانفة مسوقة لاہراز فساد تعجیبھم المذکور _ 
وما پہتنی عليه من الأقاویل الباطلة بعد الإشارۃ إليه بالإنکار والتعجیب وألبت حقیقة ما ۱ 
تعجبوا من وادعوا أنە سحر أو ساحر بأمرین أحدھما إلباتِ لہذا العالم خالقا قادراً مستحقا 
بالعبادة نافذ الحکم في الأمر والنھي والآخر إثبات الحشر والنشر ومن هذا یستفاد احران 
عن قولھم: : فإن ھذا لسحر4:[یونس: ٦‏ والامام یدعي أنه ترك جواب لظھور فسادہ..' 


عمر خو ضس 


قولہ تعالی: کہ اد ایی عَلقَ ہو سی ہے 
01" رین یع إِلّا مد لہ ٥د‏ ذللکم الله رَيَکم کا وع آقال بے ہے وق 

قولّه: (الٹتی هي اصول الممکناٹ) أی الممکنات الحوادث الیومیة فإن السماء 
کالفاعل والارض کالقابل رہسسایص مد وی و" لیدا جا تر 
شحوعے ت ور مب کر یور یت ْ 
تحققه حین لا أرض ولا شمبں وقد ؛ ہین المصنف بنحو ھذا البیان في ہورة الأعراف تم 
قال وفي خلق الأشہاء قدر چامع القدرہۃ علٰ إبجادہ ذفعة دلیل للاختیار واعتبار تلنظاز 
وحث علی التأني في الأمور وُآما تخصیص ذلك بالعدد المعین فامر لا یطلب لە وخجه فإن 
استأثر بعلم وجھه وسیی٭ علام, الغیوب قال الإمام الغالب في اللغة أنە یراد بالیوم الیوم: بلیلتۂ 
انتھی فیراد هنا مقدار الیوم بلیلته . غلاثم استوی علی العرش*4 [یونس: ] قد مر توٴضیحة 
ی سور الاأعراف . 


سورۂ یونس/ الاَیة: ٣‏ ۹ 


اأصل معناہ. 
قوله: (علی ما اقتحضت حکمعتع) أي علی الوجه الأئم والنفع الأعم هذا القید منفَیّم 


قوله: (وسبقت بە کلمته ویھییء بتحريك أسبابھا وبتنزلھا منہ) أي قضاؤہ عہر بھا 
لدلالتھا عليه والفرق ہین القضاء والتقدیر هو أن القضاء هو نظام جمیع المُوجودات علی 
ترتبب خاص فی أم لکتاب أولأ ٹم فی اللوم المحفوظ 2 ۲20 والقدر 
والتقدیر تعلق الإرادۃ بالاشیاء ٹی أُوقاتھا وھو تفصیل قضائه السابق بِیجادھا فی المواد 
الجزئثیة قال بعض العارفین إن القدر کتقدیر النقاشض الصورة في ذھنە والقضاء کرسم تلك 
الصورۃ للتلمیذ بالأسرب وقد مثل ھذا بأن القدر أي التقدیر ما أعد للبس والقضاء بمنزلة 
اللبس ھذا زیدة ما فی شرح المشکاة لعلي القاري . 

قولە: (والتدبیر النظر في إدبار الأمور لتجیء به محمود العاقبة) ولذا أرید به منا 
تقدیر الموجودات علی وجه أتم. 

قولە: (تقریر لعظمتہ) أي إن العظمة فھمت من خلق الموجودات العظام وھذا تقریر لھا. 

قولہ: (وعز جلالہ ورد علی من زعم أن آلھتھم تشفع لھم عند الل) فإن من المعلوم 
آنه لیس من شأنھا الإذن لھا فالرد بناء عليه وھو تام بھذا الاعتبار (وفيه إثبات الشفاعة لمن 
اذن له). 

قوله: (أي الموصوف بتلك الصفات المقتضیة للألوهیة) أي إن ذلکم إشارۃ إلی 
الموصوف ہما سبق من الصفات وھو مبتدا اللہ ربکم خبر أن لە ویجوز کون الٹانی بدلاً آو 
صفة ولھذا قدم الألومیة علی الربوبیة مع أن الأولٰی عکسه. 

قوله : (والربوبیة) الأولی تقدیمھا علی الألوعیة . 

قوله: (لا غیرم) الحصر مستفاد من الفحوی إذ الصفات المذکورة لا توجد فی غیرہ 
تعالی فالربوبیة منحصزۃ فيه تعالی (إذ لا یشارکه أحد فی شیء من ذلك) . 

قوله : (وحدوہ بالعبادة) لما اعتبر المصنف القصر في ٭ذلکم الله ربکم٭ [یونس: ۳] 
لانفھامه من الفحوی کما هو الظاھر أو لتعریف الطرفین اعتبر التخصیص ھا أیضاً لترتبہ 
عليه ولاقتضاء فصر استحقاق العبادۃ قصر العبادة فاعتبر الْتو حید 7- العبادةۃ والمعنی وحدوہ 
من غیر ان تشرکوا بە شیا فإن عبادة اللہ تعالی مع عبادۂ غیرہ کلا عبادۃ فمن عبدہ مع عبادة 


قوله: لا غیر معنی الحصر والتخصیص مستفاد من جعل المبتدأً والخبر معرفتین مع تقدیم 
الئمسند إليه کقولك الکرم التتوری والمنطلق رب ولا قال فی تفسیر فاعبدوہ وحدوہ بالعسادۃة لان 
الفاء فی فاعبدوء للدلالۃ علی أن الیىحصر الما کور سیب للعبادۃ له خاصة٭. 


ناخ 


ہورۃیونس/الایة: ٤‏ 
غیرہ کأنه عبد غیرہ ولم یعبدم وقیل أي وحدوہ من غیر ان : تشرکوا ہہ شینا پل ملك:أو نبي 
فضلا عنْ جماد لا یبصر ولا یسمع ولا یضر ولا بنفع: : لوآمنوا ہما آنزل إلیک مگ انٹھی ۔ 


وھذا معنی جید لکن في انفھامه من الٰسباق خضاء ۳5 " الجماذ 


وذکرہ فی مواضع آأخر لا بنفع. 
قوله: (تتفکرن آدنی تفکر) یرید بیات وجه إیثار تذکرون علی تفکروڈ 02 


التذکر أدنی تفکر واستعمال تفکرون في مثل ھذا المقام لا بضرہ ہ إذ التفکر کليی مشکكکك. 


'ویراد في مثل مذا المقام أاُدنی تفکر أو یختلف الحال با ختلاف المخاطیین فیعضھم پحتاج 
إلی التفکر التام وبعضھم یحتاج إلی أدنی تفکر. 


قولە: اکر دای ا یل اروا رش لان سینرتا اون کو 
با وی مس و اہ را در در سس 


وغالب الوھم کما هو حال الندیھي الخمًي الذڈيی یزال خفاؤہ بادنی تئےه . 


فوله تعالی: اھ مرحشک جیکا وم اکو حا لِم بدا لاثم یٹ دہ می ان 

اکنا وَکموا اَلشّلکتِ ۰ت یڈہ ہا کا 

ھ9 +0 : 
قوله: (ہالموت) إذ المزت الثیمة الصغری . 


قوله: ںیچرم ای الازاۃباا فلا تۓ ٹي الجنۓ ریدم نارق 


فی بعض النسخ والبعث بالواؤ الواصلة 

قوله : (لا إلی غیرہ) وھذا چو تہ ال والتاکید بنحو لا غیٰر 
متعارف فی قصر القلب وکون ھذا القصر من ھذا القبیل محل تأمل. : 
قوله: :(فاستمدوا لقائہ)زشارۃ إلی فائدةۃ خبر ه٭ٛإليه مرجعکم4_ (اپروتی؟ 4 و إلی تیجقر 


قولە: تتفکروث أدنی تفکر ھذا م٭ مشعر بأن التذکردون الفکر قال الجوھري ذکرتۂ پلساني ویقلیٰی' 


وی 2 وقالِ التفکر التأمل یعني کان مُن حق الظ آن یقال: فآفلا تتفکرون4 [الأنعام: ]٤٠٥‏ أي أفلا 
۱ تنفکرون في تلك الدلائل الباھرۃ لتعرفوا أن اللہ تعالی هو المستحق للعبادة لہ عو المنعم بجٰمٰیع تلك 
النعم المتظاعرۃ فوضع موضعۂ ٹِذکرون تتمیماً للمغنی وتربیة للفائدۃ یعني یکفیکم الاخطار بالبال دون 


استعمال الرؤیة قال الإمام مذاٴیدل علی أُن التفکر في سس الاو بھا اعلی ج جلال إللہ: 


وعظمتہ من أعلی المراتب وأکمل الدرجات . 

تولهھ: کو بس سس سی سر جس جس یی ئل مرسنکرلا 
آلے عو 

قولە: فاستعدوا للقائه معنی الأمر بالاستعداد مسعفاد من لفظ الرجوع الدال 7 7 


والمجازاة الأخرویة ول إذا کان مرجعکم اليہ ک0 غیرہ زجب 0 سو اللقائہ 


. وتتأبوا لە. 


سور یوٹس/ الاَیة: ٤‏ کہ 


قولہ: (مصدر مؤکد لنفسه) فیجب حذف عامله. 

قوله: (لآن قولە: ٭إليه مرجعکم*4 [یونس: ]٤‏ وعد من الل) الظاھر أن الثراد من 
الوعد هنا ما یتناول الوعد بالجنة والوعید بالتار کما یؤیدہ قولە الآتی والاآیة کالتعلول 
لقولہ : ٭ٛإليه مرجعکم جمیعاًہچ [یونس: ]٤‏ والایة مشتملة علی الوعد والوعید وجە صحتٗ 
هو آن الوعد في الأصل کما صرح بە المصنف في سورۃ البقرة شائع في الخیر والشر ٹم 
غلب الوعد في الخیر والوعید فی الشر۔ 

قولە: (مصدر آخر مؤکد لغیرہ) کقوله زید قائم حقا. 

قوله: (وھو) أی الخیر (ما دل عليه وعد ا۵) فإن مذا القول لما احتمل الحقیۃة 
والتخلف باعتبار کونە خبراً مع قطع النظر عن قالله کان ٹأکید المضموت جملة یحتمل 
غیرھا فھو مؤکد لأجل غیرہ فیجب حذف عامله أیضاً أيی حق حقاً. 

قوله: (بعد بدثئە وإھلاکہ) برید ان الإعادةۃ لیست بدء الخلق فقط بل بعد بدئه 
وإهلاکەه إذ معنی الاعادة وجود ثان لما وجد أولا بعد فنائه فتدل الاعادۃ علی الافناء 
والڑھلاك اقتضاء إذ هو اللازم المتقدم لھا. 

قولہ : (أي بعد لە) الضمیر راجع إليه تعالی والباء للملابسة (او بعد التھم) آشار إلٰی 
ان لام القسط عوض عن المضاف إليه وھو إما ضمیر لل تعالی کما في الوجه الأول أو 
ضمیر المؤمنین کما في ھذا الوجه والباء حینثلِ للسببیة أو للبدلیة . 

قوله: (وثیامھم علی العدل في آمورھم) تفسیر لعدالٹھم ولو قال أولاً أي وقیامھم 
علی العدل لکان أخصر وأولی ثم العدل یراد بالنظر إلی العباد التوسط فی الأمور اعتقاداً 
وخلقاً وعملا فیدخل الانان وخرلا اولا: 

قولهہ: (أو بإیماتھم) عطف علی عدالتھم یعني أن المراد بالقسط إما مطلق العدالة أو 


فولہ: مصدر مؤکد لنفسه فإن ما قبله وھو فٛإليه مرجعکم٭4 [الأنعام : ]٠٦‏ وعد فکأنه قیل 
وعدکم الرجوع (ليه وعدا. 

ثولە: مصدر آخر مؤکد لغیرہ وعو ذلك الغیر ما دل عليه وعد الل فإن وعد اللہ وإن کان لا 
بحتمل غیر الحق من حیث إنه وعد اللہ لکن أکدہ حقاً نظراً إلی المفھوم من حیث هو من غیر نظر 
إلی الخارج ونفس الآأمر کما فی ھذا عید اللہ حقا. 

قولە: بعدلە فالباء متعلقة بیجزي والفاعل هو اللہ تعالی المقسط والباء للمصاحبة أي 
ملتبساً بائقسط . 

قولە: أو بعد التھم فاللام ٹي القسط عوض عن المضاف إليه أي بقسطھم فالباء للمقابلۃة 
متعلقة ہیجزي أیضاً والحاصل أن الألف واللام في بالئقسط علی التقدیرین عوض عن المضاف إليه 
علی الأول ضمیر الباري تعالی وعلی الثانی ضمیر ٭الذین آمنوا 4 [التوبة: .]۱٢٢‏ 

قوله: آو ٭بإیمانھم4 [یونس: ۹] عطف علی بعدله تفسیر للقسط ولذا قال لأنہ العدل القویم . 


۳ سورہیْنس/ ال ۰ 


عدل خاص وو الإیمان ذ عو قرد کامل فلعدل یتساق إلیه الذھن عند الإطلإق: لا سیما غي 
ذکرہ فی مقابله الشرك ومن مذا رجحه المصئف فقال وھو الاوجہ (زلأنہ العدل ألقویم) إٰ ۱ 
یدور عليه فلك سائر العدل بوجە سلیم (کما آن الشرك ظلم عظیم وھو الأوجہ لمقابلة تولہ). 
قوله: (فإن معناہ لیجڑی الڈین کفروا بشراب من حمیم وعذاب ألیم بسٍبب کفرھم]: 
آشار إلی ان الباء فی ہما کاٹوا یکفروں چ4 [یوئس : ]٤‏ للسببیة ویفھم منە أن الارجح کون 
الباء قي مقابله وھو بالعدل للسببیة وکون المراد بالعدل إیمان المؤمنین فیعلل جزاء 
المؤمئین بإیمانھم کما یعلل.جزاء الکافرین یکفرھم وھذا تفصیل ما قاله المصنف وھد 
یقتضي أُن لا یتعرض للوجه الأول لفوات حسن المقابلة ظاھراً لکنە تعرض لە'اختیاز 
الطربق الاحتباك فإئه علی ھذا الوج یکوت سبب جزاء المژمنین محذوفاً کما أن کوت:جزاء 
الکفار سبب کفرھم بعدله تعالی محذوف اعتماداً علی الأول ففي کل واحد من الجائبینْ 
حذف ما ذکر في الآخر لدلالِ ما ذکر علی ما حذف وبھذا البیان اتضح حسن: المقابلة لکن 
لما کان فیه نوع تکلف رجح:الوجه الثاني . 
فقوله: (لکنہ غیر النظم للمبالغة في استحقاقھم للعقاب) وجه اسالت تا 
ار یر سی بس شی سرت 
المعنی علی العلیة: ٴ ْ 
قولەه: آرامدے على ا المقصود بالنات می الاہداء والاعادة) ذکر ے لتابة ا 
تترتب عليه لکون الإعادة موقوفة علية. --٭ 
قوله ہے بی یں رس الذین آمنرا4 ایونس ای ےہ ہت 
الظاھر فھم کون المقصود ذلك ٴ . ٰ 
ٰ قوله: (والعقاب اق بالعرض) حیث لم ؛ یجعل العقاب علة للاہداء رالإعادة کا تاب 
وإن کا کون علة مراداً لکن ترک ظاھرآ کاف في النکٹة المذکورة, ۱ 


فولہ: : (وإنله تعالی یتولیٰ إٍ اثارة الہمڑھنین) حجٹ ک آسند الجزاء بالٹواب .- اه لعلكة, 


قوله؛ وھو الأوجہ لمقابلتہ قولە: ٭والذین کفرواہچ4 [یونس : کے ان پل 
یکون معناہ بإیمانھم او یر کت آمنوا والذین کفرزوا فیمااستحقوا 
ہہ الجزاء وعدا. ۱ 
٣‏ قوله: حلسم تہ عممدعے تھا سوت 
کفروا لیوافق لیجزي الڈین آمنوا لکن غیر الکلام عن ذلك الاسلوب وابرز فيی: ضورۃ الجملة 
الاسمیة الدالة.علی الدوام والثبہوت للمہالغة والتنييبے علی أن المقصودةۃ بالذات من الابداء زالاعادۃ 
ھو الاثابة مغنی التنبيه مأاخوذٴمن لام التعلیل فی لیجزی الذین آمنوا ومن ترکه في مقابله ومڈا: 
المعنی أیضا سیپ ہرد رو و کہ و ور کت 
العمّاب آيقنا مقصود تو ےت ٌ 


سور یونس/ الآیة: ٤‏ پا 

قوله: (بما بلیق بلطفه وکرمەہ) وما یلیق بلطفه لا یدخل تحت ضبطقمیه تفخیم 
الثواب جدا. 

قولہ: (ولذلك) أی الاثابة ہما یلیق بلطفه (لم یعینه) بل أبھمه بناء علی أن ما یلق 
ہلطفٰه لا یساعدہ ضبط القلم کما مر . 

قولە : (وأما عقاب الکفر؟ نکاأنہ داء ساقه إلیھم سوء اعتقادھم) فکان سوء الاعتقاد 
فاعل العقاب ولم پسند إليه تعالی وإن کان مقصوداً (وشؤم افعالھم) . 

قوله: (والأیة) أي آیة یبدا الخلق ثم یعیدہ٭ [یونس: ]٤‏ الایة . 

قوله: (کالتعلیل لقولہ ڈٛإليه مرجعکم جمیعاً٭4 [یونس: )]٤‏ أي التعلیل التعبیر 
بالتشبیه من عادۃ المصنف آلا یری قولە ویژیدہ قراءة من قرأ أنە یبدأ بالفتح أي لأنه فإنہ 
نص في کونە تعلیلا وقد ادعی صاحب التوضبح کون إن بالکسر صریحاً في التعلیل وحینئژِ 
لا حاجة إلی التأیید . 

قوله: (فإنه لما کان المقصود) سواء کان مقصرداً بالذات کالاثابة أو بالعرض 
کالعقاب ومن مذا لم یقید المقصود هنا بالذات کما قیدہ یما سبق (من الإبداء والڑعادة). 

قولە : (مجازاۃ اللہ المکلفبن علی أعمالھم) أي الشاملة لاعتقاداتھم وأخلاقھم . 

قولہ: (کان مرجع الجمیع إليه إلا محالة) فی ثنبیه علی ان المعلل هو کونە لا مرجع 
إلا إليه کیف لا والمدعي لیس إلا هو (ویؤیدہ قراءة من قرآ آنه یبدا بالفتح أي لأنہ). 

قولە: (ویجوز أن یکون) أي أنه علی تقدیر قراءة الفتح (منصوباً أو مرفوعاً بما نصب 
وعد الله أو بما نصب حقا) أي علی أنە مفعول به لوعد المقدر کما أن وعد اللہ مفعول مطلق 
لە أيى وعد اللہ وعداً بدء الخلق فحینثذٍ لا یکون وعد اللہ مصدراً مؤکدأً إذ الموعود حینئذ 


قوله: ولذلك لم یعبنه أي لم بعین ما یلیق بلطفه وهو المجزی بە فإنه لم یذکر فی جانب 
ذکر الذین آمنوا بل اطلق الجزاء إطلاقاً لم یذکر خصوص المجزی بە ولم یعین دلالة علی أنھم 
مستحقون من اللہ أي لطف شاء من فضله وکرمہ لا بسبب شیء من أعمالھم یسوق ذلك الفضصل 
واللطف إلیھم وعین المجزی به في طرف الذین کفروا وھو شراب من حمیم وعذاب ألیم دلالۃ 
علی أن ذلك العقاب کأنہ داء یسوقه إلیھم سوء اعتقادھم وشؤم أعمالھم ولذا ذکر السہب في 
جائبھم حیث قیل ہما کانوا یکفرون ولم یتعرض لە فی مقابلیھم . 

قوله: وبژیدہ قراءة من قر إنه یبدا بالفتح أي لآ وجه تآبیدہ لە ان لیجزی حینئدِ یکون عله 
العلة فان قولہ: كٛإنه یبدا الخلق ثم بعیدہ4 [یونس: ]٤‏ علة قوله: طإليه مرجعکم٭ (یونس : ]٤‏ 
وقوله: ٭لیجزي٭ [یونس: ]٤)‏ علة بدأ الخلق واعادثہ فلا جرم آن لیجزي یکون علة لقوله: طإليہ 
مرجعکم4 [یونس : ]٤‏ لن عله الشيء علة لذلك الشيء أیضاً. 

قولە: ویجوز أن یکون منصوباً أي ویجوز أنە یبدا الخلق بالفتح منصوب المحل بفعل نصب 
وعد اللہ علی إنه مفعول به تقدیرہ وعد ال علی إنە یبدا الخلق ئم یعیدہ وعد أو مرفوعاً بما نصب 
حقاً علی أنہ فاعله أی خلق أنە یبدا الخلق ثم یعیدہ حقاً أي ثبت ثیوتا. 


۹٤ 


ورة ینس الآیة: :2 
ار لمستفاد من الب مرجعکم4 [(یونس: ]٤‏ بل الموعود هو البلاوکذا 0> 
إذا کان مرفوعاً بما نصب حقاً وتجویز کونە منصوباً أو مرفوعاً بفعلین آخرین مقدریثاک ٠٠‏ 
قوله: (بدلالة ما قبلھا غغلیھما) لا یلائم کزن المصنف مع آنە تطویل 007 
ھذا الاحتمال یوافق ما مضی من کونە مصدراً مؤکداً وعلی-ما اخترئاہَ یکون إشارة إلی وجلا 
آخر ہما نصب وعد اللہ ناظر إلی الأول قوله أو بما نصب حقا ناظر إلی الثاني ثم إنه لما _ 
احتمل قراءۃ الفتح لھذا الاحتیٰال دون قراءۃ الکسر فتأبید کون قراءة الفتح علة بقراءة الکسر 
أُولی من عکسە وکون التعلیل صریحاً في قراءة الفتح دون الکسر لا یفید لاحتمال غیرہ 
ووسوسہور فمسوسسہی سس ذکرہ۔ ۱ 


نو نتعالی: هَُاأرِیَ حَمَل انس ہی شڈ ٰ 
الین وَالحِساب مَاحَلَ الک کلک إِل بالعَ بل الاپ لِزر بَمَلمْد لیا 
ولہ: ۔(أیي ذات ضیاء) بیان حاصل المعلی لا تقدیر المضاف فی المبنی إذ تفوت 
المبالغة المرادۃ ھنا حینثٍ ویژیدہ قوله فی نوراً سمي نوراً بعد قوله ای فا تور (وھو مصدز ۱ 
کقیام) نبە بە علی وزنه وعلی أصله إذ کما کان اصل قیاماً قواماً کذلك کان أصل, ضباء 
ضواء وانقلبت الواو یاء لانکسار ما قبلھا (أو جمع ضوء کسیاط وسوط والیاء فیه منقلبة ْ 
عن الواو) وَفِية ایشا مََالَكة وؤحاصل المعنی بحذف المضاف اأیضاً وحملء علی المْسیٰ ۱ 
بالنظر إلی ا کل جز۔ من الشمس موصوف بالضوء ء وفیه مبالغة آخری ولما لم بعتبر ھا 
فی القمز لاستفادته الٹوز عن الشمنی آوؤ لعف نورہ بالنظر إلی الشمس لم یجمٰع النوز ۱ 
(وعن بن کثیر ضہاء بھمڑئین قي کل القرآن علَ القلب بتقدیم اللام علی العین) اي ڈا۔. 
نورً وسمي نوراً للمبالغة). _ 5 
قولہ: (وھو) أي :النور (أعم من الضوء). × 
قولہ سنا فرت) ان تی ارس دفااعت تفہ آرائل دنت 1ه ضرف 
احتمل ذھابه ہما في الضوء من الزیادة وبقي سمي نوراً انتھی فعلم أن کل مادۃ تحقق فیھا 
لضوء تحقق فیھا النور ولیس یالعکس فھو أعم من الضو سوج سج 
الزمخشري وقال الٰضیاء أقویٰ من النور . ْ ٰ 
قوله: (وقیل ما بالذاتٴ ضوء) کضوء ء الشمس فإنہ بالذات غیرٴمستفاد من الغیر۔ 
قولە: (وما بالعرض نور) کنور القمر فإنه مستفاد من الشمس کما أشار إلیه بقل 7 
نبه سبحانه الخ ولما کان عروض الٹور للقمر بواسطة سن کات شت مات 


قوله: پتقدیم الام علی العین أي قلب الواو والھمزۃ نی ضوء قلب مکان حیث وضمٔ ر افة 
موضع اللام والواو موضع الھحزة ثم قلبت الواو الواقعة في الآخر ۂ فی الجمع همزة کما فِي کسناء 
أصله کساو فصار ضثاء بھمزتينْ قؤله بعرْض مقابله الشمس علی إضافة عرض إلیٴمقابلة.إ“ 


سورة یونس/ الایة: ٥‏ ۰ 
العروض لکن ثبت في موضعه ان ھذہ الصورة لم یتصف فیھا ذو الواسطة بَالثرض حتبقة 
بل المتصف به حقیقة الواسطة واستوضح بالسفینة وجالسھا فإن المتصف بالح رق حقیقة 
ہو السفینة واتصاف الجالس بالحرکة مجاز فالاولی کون الشمس واسطة فی الثبوت لاّٴفي 
العروض ویمکن حمل کلام المصنف عليه ئم علی ھذا القول یکو بین الضوء والنور تباین 
كلي وإنما مرضه المصنف لان ھذا القول بناء علی أصول الفلاسفة ولم یرض بە اکٹر 
المتکلمین وإن جنح إليه بعض المتفلسفین ۔ 

قولە: (وقد نبه بە سبحانه وتعالی بذلك علی أنه) أيی علی ھذا القول من أن ما 
بالذات ضوء وما بائعرض نور وقد عرفت أنه مسلك الفلسفة واختارہ المتمٰلسفۃ فالقرآن 
المجید ساکت عن ھذا التنبيه ولقد آصاب صاحب الکشاف حیث لم یتعرض لھذا القول 
الوامي والتلييه النائی . 

قوله: (خلق الشمس نیرۃ في ذاتھا) أشار بذلك إلی أن جعل ہمعنی خلق وضیاء 
ونوراً حالان ولك أن تجعله بمعنی صیر وضیاء ونوراً مفعول ثان لە لکن مذا وأمثاله من 
قبیل ضیق فم البئر إذا لم تکن خالیة عن تلك الحالة ولعل المصنف لم بتعرض لہ لإیھامہ 
کرتھا كذلك بعد أن کائٹ خالیة غن تلك الحالۃة وج صحة کوة ضیاء حالاً علی تقدیز 
کون جعل بمعئی خلق أن خلق وإن کان متقدماً علی الضیاء بحسب الذات لکنە مقارن له ۰ 
بحسب الزمان وھذا القدر کاف فی صحة الحالیة . 

قوله : (والقمر نیراً بعرض مقابلة الشمس) أي بواسطة عروض مقابلة الشمس فلا 
ینافيی کونھا واسطة فی الثبوت ولا یبعد کون قوله (والاکتساب مٹھا) إشارۃ إِلیٰ ما قلنا . 

قوله : (الضمیر لکل واحد) منھما أي بتاویل کل واحد أو بتأویل ما ذکر أو المذکور. 

قوله: (أي قدر مسیر کل واحد مئھما) یشیر إلی أن هنا مضافاً مضمراأً وھو اسم 
مکان و(مٹازل) مفعول ان علی تضمین التقدیر معنی التصییر . 

قوله: (أو قدرہ ذا منازل) فیکون منازل أیضاً مفعولاً ثانیاً لکن بتقدیر مضاف في _ 
المٹازل فلا یقدر مضاف حیئثلِ في المفعول الاول أعني مسیرا وقیل أصله قدر لە قد جوز 
المصنف في صورۃ کون المضاف مقدراً فی المفعول الأول مصدراً أي قدر سیرہ فیکون 
منازل منصوباً علی الظرفیة أي في منازل. 

قوله: (أو للقمر) عطف علی لکل واحد فوجە توحید الضمیر واضح ولم یجوز 
رجوعه إلی الشمس لکوں الضمیر مذکرأ والشمس مؤئثة أو لبعدھا أو لعلة ساقھا المیصنف 
فإنھا توجب رجوعه إلی الثٹمر لکونھا غیر جاریة فیھا۔ 

قولە: (وتخصیعصۂه بالذکر لسرعة سیرہ) فإنه یقطع شھراً ما تقطع الشمس سنة. 

قولە: (ومعاینة منازله) أي لأصحاب الرصد فإنھم عینوا منازله بالحمل والثور 
والجوزاء وغیر ذلك ومل مذا إلا بالمعاینة بخلاف منازل الشمس فإئھم لم یعینوھا تعبین 
منازل القمر مع أن لھا منازل في سیرھا کل یوم. 


۱۹ ور یونس/ الایة: : تھے 


قفوله: (واناطۃ آحکام الشرع به) أي بسیرہ کالحح وشھر رمضان اوتتجرب الزکاة 
پر و رو ےو ےت پی یہ یسیرکلاڈ سیب 
وجوبھا وھو الوقت حاصل بسیر الشمس .. ۱ ۱ ۱ ہت 

قولە: ۔(ولذلك) اي ولاناطة أحکام الشرع بہ کما عو الظاھر من سوق کلامه . ا 
أله تعالی قدر مسیر کل واحدِ منھما منازل والحاصل أن ذلك إشارۃ إلٰی تقدیر المسیر فإن 
معرفة عدد السنین وحساب الأوقات لیسٹت مختصۂ بسیر القمر کما عرفت غایته ان آکثر ' 
أحکام الشرع ملوط بسیرہ ولا یقتضي ذلك التخصیص ویژید ذلك المعنی توله تغالی فِن 
سورۃ الأنعام : ففائق الإصباح وجعل' اللیل سکناً والشمس والقمر حسباناً4 [الأنعام: ]4٦‏ 
الّیة قال المصنف ھناك أي علی أدوار مختلفة بحسب بھما سبحه بە الأوقات ویکونان 
سووسس ی شس یو س ہے سی سا 
[الاسراء:. ]۱١‏ علة لە لسیرمعا معاً (علله بقولہ). 

قولە: (وحساب الأوقات من الاشھر) إشار: إلی الحاصل من سیر أقمر وب 
یشیر بھا [لی الحاصل من سیز الشمس . ٰ ٰ ۱ 

قوَله: (فی معاملائکم وتصرفاتکم) أي فی معاملانکم الدینیة والدنیویة وَالأوضح فی 
عبادانکم ومعاملاتکم قیل وتنخصیص العدد بالسنین وا حناب بالأوقات لما_آہ لم یعتبر في 
السنین المعدودۃ معنی مغایر لمراتب الأعداد کما اعتبر في الأوقات المحسوبة وتحقیقه أُن 
الحساب |حصاء ما له کمیة أْنفصالیة بتکریر أمثالة من حیث پتحضل بطائفة مغینۂ مِٹھا حد 
معین لە اسم خاصٰ وحکم مستقل کالسنة المتحصلة من اثني عشر شھراً قد تحصل کل من 
ذلك من ثلاثین یوماً قد تحصل کل من ذلك من أرہبع وعشرین ساعة مثلا والعدد مجزد 
إحصائثه بتکریر أمثاله من غیر اعتبار أن یتحصل بذلك شيء کذلك ولما لم یعتبر في السلین 
ٴ المعدودة تحصل حد معین لە اسم خاص غیر أسامي مراتب الأعداد وحکم مستقل .ضیف 
إلیھا العدد وتحصل مراتب الأعداد من العشرات والمثات والألوف اعتباري لا یجدي في 
تحصیل المعدود نفعاً حیث اعتیر في الأوقات المحسوبة تحصل ما ذکر من المراتب التی: 
لھا أسام خاصة وأحکام مستقِلة.علق بھا الحسٰاب المنبیء ء عن ذلك والستة من:حیثا تحققھا 
فی نفسھا لیس مما یتعلق به الحساب واإنما الڈي یتعلق بە العد طائفة مٹھا. ۱ 
ٰ قولە: وتعلقہ فی ضمن ذلك بکل واحدۂ من.تلك :الطالفة لیس من الحیثیة المُذکوزة' 
اأعني حیثیة تحصیلھا من علة أشھٰر قد تحصل کل واحد من عدة أیام قد حصل کل منھا 
بطائفة من الساعات فإِن ذلْك وظیفة اللحساب بل من حیث إُنھا فرد من تلك الطائفة. 
ٰ المعدودة من غیر أُن یعتبر شيء غیر ذلك انتھی (ما خلق الله ذلك) أي ما ڈکز من الٰشمس. 
والقمر علی الاتصاف بالحال المذکورۃ فأفرد ذلك بناء علی ذلك التاویل وإیٹار خلق هنا 
یؤید کون جعل ہنا بمعلی 'خلق کما اختارہ المصنف (إلا ہالحق إلا ملتیساً بالحق) استثناء 
مفرغ من أعم أحوال الفاعل ولا یلائم قوله مراعیاً فیه جعله حالاً من المفعول وإن کان 


۳۷ 
صحیحاً في نفسه فالمعنی حینثلِ مراعی فيه ذلك وما اختارہ المصنف أوَقَقللمرام مع 
استلزامه ذلك المعنی ثم قوله (مراعیاً یه مقتضی الحکمة البالغة) بیان تفسیر لکول ملٹیسا 
بالحق فالمراد بالحق ما ہو خلاف العبث أي الخالی عن الحکمة والفائدة وقد أشار سُلكانہ 
وتعالی إلی تلك الحکمة الالغة بقوله : طالتعلموا عذد السنین والحساب٭چ [یورنس: 0 
فے- فجملة ما خلق اللہ تذیبلیة مقررۃ لما قبلھا ومن ھذا اختیر الفصل . 

قولہ : (فإنھم المتفعون بالتامل فیھا) علة لمقدر أي وإنما خص التفصیل بھم مع أنە عام 
لھم ولخیرھم والمعنی وإنما خص التفصیل بھم لان من یعلم الحکمة في إیجاد المصنوعات 
خصرصاً في إیجاد النیرین آو یعلم ما في تضاعیف الایات المنزلة فیطیعون ربھم أو من شأنه أن 
یتصف بالعلم ھم المنتفعون بە وآما غیرھم فلم ینتفعوا غیر ما ینتفع بە البھائم من کلام الناعق . 

قولہ : (وقراً ابن کثیر والبصربان وحفص یفصل بالیاء) فلا التفات حینثِ کما فی 
0ہج" 


بکڑے کک 

فإن فی اختلاف اللیل والٹھارہ4 [یونس: 1] استدلال آخر لتوحیدہ واستحقاقه للعبادة 
دون ما عبدوہ إذا فمن یخلق کمن لا یخلق أي في تعاقبھما وکون کل منھما خلفة للآخر 
کقوله تعالی: ٭وھو الذي جعل اللیل والٹھار خلفة٭ [الفرقان: ]٢٦‏ أي خلفة للآخر 
بحسب طلوع الشمس وغروبھا. 

قوله: (من آنواع الکائنات) أي الم وجودات من العقلاء وغیرھم فی لفظة ما تغلیب 
أو لآن ما بطلق عتناولاً للأاجناس کلھا فھو أولی بإرادۃ العموم (علی وجود الصائع ووحدته 


سورۂ یونس/ الأیتان : ٦ء‏ ۷ 


وکمال علمه وقدرتہ) 

قولە: (العواقب فإنه) أي التقوی (یحملھم علی التفکر والتدبر) فيه |إشارۃ إلی وجہ 
التخصیص بالمتقین . 

َ‫ 7 کی یی مس ھ سے 27 - لہ ۷ئ کا مرمپ ضں 

قوله تعالی : ان الیرے لا بہوت لِقاءنا ورضوا الو الدنیا واطمانوا چا وَال ہے هم عَنَ 
ایت عَيمُنَ گا 


قوله: (لا یتوقعونہ) قال الإمام الرجاء یجيء بمعنی الخوف وبمعنی الطمع والتوقع ٹم 
ٹیل التوقع في السر آو مطلق التوقع لکن توقع الخیر معناہ الحقیقي وما عداہ مجاز انتھی 
والمصنف اقتصر علی معنی التوقع لآنه ألسب بالمقام والحمل علی الخوف استبعدہ الإمام . 


قوله: فإئھم المنتفعون جواب سؤال یقال القرآن مدی للناس کافة فما معنی تقیید تفصیل 
الآبات بقولە : ٭لقوم یعلمون4 [یونس: .]٥‏ 


ورۃ یوٹ/ ایا ۷٢‏ ۱ 
٣‏ ثوله: (لإنکارھم للبعٹث) آراد بالإنکار عدم سان سراء کان جازماً 7 عم اپترمز. 
أو متردداً فيه فإن حکم المتردد کالجازم: ْ ۲ چ٭ 
قولە: (وڈھولھم بالمحَوسات عما وراءھا) والانسب 70 ی) وھ ۱ 
بالحیاة الدنیا4 [یونس : ۷] ولعل ذکرہ منا لبیان سبب عدم رجاھم وھو انھماکھم في 
اللذات المحسوسة وإعراضھم عن الّیات والنذر لکن ھذا لا یدفع الأنسبٔیة إذ بی 
فؤورضروا4 ایوٹس: ۷] کالتعلیل بما قبله. ۱ ۱ 
قولە: نے )ای بل ارس سا اما سنا بت شاتم س 
کلام الشیخین فی قوله تعالی : ٭ٛأرضیتم بالحیاۃ الدنیا من الآخرۃ4 [التوبة: ]٣۸‏ وما ثبتٰ 
فی مفتي البیب أ المفید لبدلیة متعلقھا المحذوف وآماهٔي فللاتداء ویمکن حمل کلام 
الشیخین عليه لکنە بعید . 


قوله: (لغفلتھم عنھا) أی عن الآخرۃ لإنکارفہ رع فان من أنکر أحد طرفی النَہة او 
'تردد فيه فقد غفقل عن الطرف الآخر ولم یتوجه نجوہ واستعمال الغفلة في ھذا المعتیٰ شائع 
اوقیل إنھم غفلوا عن الأدلة ومٔا یرشذھم إلی العلم بھا حتی آئکروا انتھی إِن أرادِ بالغفلة عن 
الأدلة عدم حظورھا بالہال فضبَجیف إِذ الأدلة واضحة لکل أحد لا سیما لمن حضّر في مجلسنْ 
من قرر برھانھا وشید أُرکانھا:وإن أراد عدم التوجه نحوہ والتامل بالعقل السلیم فلا حاجة إلیَ 
صرف الغفلة عن الآخرۃ إلی الجفلة عن الأدلة فاضمحل اعتراض البعض بأن تفسیرہ لا ینتظم مع 
تعیین قرینة فالمراد لا یخافونه لاعتمادھم علی شفعائھم فإن قوله لغفلتھم لا یتمشی مع الإنکار 
انتھی مع أن قوله فالمراد لا یخافونه ردہ الإمام بأن حمل الرجاء علی الخوف بعید .لن تفسیر الضد 
چیہ ہر یی سمو پھر لی شس تپ وب ۱ 
قولە: (وسکنوا إلیھا) حقیقة حقیقة الطمأئیتة سکون بعد انزعاج کما قال الراغب آو آن 
'یزول عن قلوبھم الوجل کما: 'قال الإمام والمراد بە هنا السکون والمیل إلبھا إطلاقاً للمقید 
علی المطلق کما أشار إليه المصنف والمعنی الحقیقي غیر مھجور بالمرۃ فإِئھم إذا سمعوا . 
الڑنڈذار والتخویف لم ٹوجل قلوبھم وأشار المصنف إلی أن الباء بمعنی إلی وجه إیثاز الباء 
علی أن المنبئة عن مجرد الوصول للإیذان بہکمال المصاحبة ودوام المؤانسة کما نبه عليه 
المصنف بقولہ مقصرین ھممھم فإن ذلك مستفاد من الباء االة علی الملاہسة والملاصقةء 


قولە: ز رید ھممھم) أي فاصرین فالتفعیل بمعی الٹلانی (علی لڈائڈھا وزخارفٹھا):: 


قوله: (او سکنوا فھا) أي ورس ر سو وس مت وط 
نحوی الکلام . ٰ 


اخ 


قوله: (سکون من لا ریخ عتھا) لح 2ق نت گطھمھ 
الدنیا لکان سکونھم وتفررھم فیھا دائماً لا یکون لە خوف الزوال والانتقال إلیٔ الملك المٹعال 
وکان آمناً من کل مُخاوف ومستوفیاً کل ما یشتھیه من اللڈائذ والزخارف فحال ملا الکفار: 
سب مہ سس سیف ہمت ْ 


سورۂ پونس/ الأیتان : ۸ء ۹ ۳۹ 

قولە : (والعطف إما لثغار الوصفین والتنبیه علی أن الوعید علی الجمم بن الذھول عن 
الأآیات) ظاھر ھذا الکلام یشعر بأن اج للوعید المجموع وإن کلا منھما غیر وجب لہ 
لعل وجھه أن کلا منھما لا ینفك عن الآخر حتی یقال إِن کلاً منھما عتمیز مستقل صالحالأنِ 
یکون منشأً للذم رالوعید ولئن سلمنا انفکاکہ فالمراد بالوعید الوعیاد الشدید کما ؤکیفاً. 
عن آیاتنا غافلون4 [یونس: ۷] قدمه لرعایة أولویة الفصل الواحد . 

قوله: (والانهماك في الشھوات بحیث لا تخطر الآخرۃ) أی لا تخطر ہالتامل فی 
برھائه وصرف العقل السلیم نحوہ والتجنب عن المکابرۃ والمعائندة وإلا فخطور الآخرة 
(ہبالھم) مع المعائدة أظھر من أن یخفی فلا ینافی ما ذکرناہ فی تحقیق الغفلة (أصلا) . 

قولە: (وأما لنغایر الفریقین والمراد بالأولین من أنکر البعث ولم یرد إلا الحیاة الدنیا) 
أي ھما فریقان من الکفرۃ متغایران بالذات فلا تکلف في العطف ولا یناقی ما ذکرناہ آنفاً 
من عدم انفکاك کل منھما عن الآخر إذ إنکار البعث لا یکون إلا مع الذھول عن أدلته غایتہ 
علی ھذا الاحتمال أنه لم بتعرض لە ھنا وعدم التعرض لا یستلزم الانتفاء وکلاً منا فیما إذا 
رید في الموضعین من أنکر البعث . 

قوله: (وہالآخرین من ألھاہ حب العاجل عن التأمل فی الاآجل والاعتداد له) أي أشغله ومنعہ 
العاجل أي الدنیا وحبھا وھم أھل الکتاب وھم مقروت بالآخرۃ لکنھم ألھاھم حب الریاسة عن 
الاستعداد للآخرۃ علی أنھم لم یقروا بالآخرۃ إقراراً معتداً بە کما بین المصنف فی قولە تعالی : 
٭إومن الناس من یقول آمنا بالله وبالیوم الآخر وما مم بمؤمنین 4 [البقرة: ۸] فھم کالفریق الأول 
مصیرھم إلی النار ومن ھذا جمع اللہ تعالی في قولہ: ٭ٛأولئك مأواہم النار٭4 یونس : ۸]. 

قوله تعالی: أَولَيلک مود النَار پا سکائا یہرسبوں لق 

قوله : (ہما واظبوا عليه) حتی فضی تحبه ولقي ربه وھذا القید مستفاد من اجتماع 
المضارع مع کان الدالة علی الاستمرار التجددي . 

قوله: (وتمرنوا بە) التمرن التدرب والاعتیاد هذا تفٹن فی البیان والمآل واحد. 

قوله: (من المعاصی) أي الشرك والکفر وسائر المناھي فيه تنبيه علی أن الکفار 
مخاطبون بالشرائع کما هو مذھب الشافعی رحمه اللہ واختارہ العراقیون منا. 


- 1 رر ےر ا رم لو رحس 7 ے سر شر رح طاہرھم 
قولهہ تعالی: ا الیک اما وَکملوا الضلِحّتِ جہيِيهم رَعْہُم بإِيكِنہِمٌ تجری ین 
قوله : (بسبپ إیمانھم إلی سلوك) إشارۃ إلی المفعول الٹاتی للھدایة (سبیل یؤدي إلی الجنة). 


قوله: إلی سلوك سہیل یؤدي إلی الجنة لما کان یھدیھم ذکر مطلقاً من التعلق بشيء کان 


رہ ہورۃ یونس/ الایة ۹ 


قوله: (أو لڑدراك الحقا؟ تق کما قال عليه الصلا والسلام من عمل ہما عللفرثہ ٔ 
ما لم یعلم) أراد ان المفعول الثانی للھدایة یجوز ان یکون إدراك الحقائق ونبه بإیٹاز لی اولا 
واللام انیاً علی أن الھدایة تتعذی بھما ومیل المصنف إلی ان الھدایڈ لا تتعدی بنف پاٹ 
قال فی قوله تعالی : ٭اامدنا الضراط المستقی 4 [الفاتحة : ]٦‏ رأصء ان یعدی باللام آر إلئ 
فعومل معاملۃ اختار فی قولۂ تعالی: لواختار موسی قومہ*٭ [الأعراف : ]٦٥١‏ انٹتھی. 
وذھب البعض إلی أٹھا تتعدی:ینضھا کما تتعدی بھما لکن ما جنح إليه المصنف أقرب إلیٰ 
القبول ثم المراد بسلوڈە سبیل سلوك سبیل في الآخرة کما قال تعالی : فٗیسجی نورغم بین 
أیدیھم وبأیمانھم4 [الحذید: ]۱١‏ الآیة وإرادۂ سلوك طریق فی الدنیا یابی عنھا اعتبار العمل: 
فی مضمون الصلة إلا أن یقال أرید بھا تزاید العمل والترقي في التفوی فحینثلِ یتحقق:شدة 
الالتثام ہینه وبین قوله أو لادراکہ والحقائق حقائق الأشیاء علی ما هي عليه في نفس الأمر ٰ 
المعبر عنه بالحکمة أي یتجلی بصائرھم بالإیمان والعمل حقائق الامور ہلا کسب :ونظر ۱ 
بالصدور کما قال عليه السلام: ااقوا فراسة المؤعن فإنہ ینظر ہنور ال8 والمراد بالعمل ما شو 
أعم من عمل القلب أعلي الإییمان والٹوریث مستعار لف سس سیب تد ٰ 
نحوہ فالٹوریٹ هنا في غایة البھاء ونھایة المہتخی. ْ ٰ 

ثوله: (أو لما بریدونہ فی الجنة) من الرؤیة واللقاء مع أشراف زی سز ٰ 
لإدراك الحقائق ولو لم یعتبر للھدایة مفعول ان معین بان یقدر لھا مفعولاً عاماً کالمنطالب 
العلیة أو بأن تنزل منزلة اللازم لکان اعظم نفعاً وأحسن سبکا وھذا المقدر والمقدر الاأڈول 
قریئة قوله بعد سی ہی [الحدید : ]۱١‏ الاية وأما التقدیر الٹائي فبالفرینة 
الواضحة من الأدلة البامرة کما أشار إليه المصنف بقوله کما قال الخ . سس سس 
'ثانباً أو الوجه الثانی أول لوقع اکلاوز من اط التظام . ٰ 


قوله: (ومفھوم الترتیب) أي تزتیب مضمون الصلۂة بعطف العمل الصالح علی الإیمان 


ساف الا هو المھدی ال مسلا لَہَذہَالائور الغلاثة المذکورۂ فالاول من ہذم الٹلاثة في 
الآخرۃ لأن المستفاد من الاآیة ألْ الھدابة متأخرۃ عن الڑیمان والعمل الصالح والثاني أعم والٹالث . 
فی الآخرة ذکر صاحب الکشاف.ھنا وجھاً آخر قال: ٭یھدیھم ربھم بایمائھم٭ ایوئس: ۶ 
یسددھم بسبب إیمائھم الاستقامة علیٰ سلوك السبیل المژديی إلی الٹواب ورھذا والھدایة نی الدنپا 
والمھدی إليه٭ فی ھذا الوجه هر الثبات: علی الإیمان والعمل الٰصالح المؤدی إلٰی الٹوابِ . 

قوله: ومفھوم الترتیب وإن دل الخ وج الدلالة ان ترتیب الحکم علی الوصف سیب:لذلك 
الحکم وأن الحکم معلل به بە لکن دل متنطوق قوله: ٭بإیماتھم4 [یونس: ۹] علی استقلال الإیماٹ 
بالسببية وجه الدلالة علی الاستقلال في السبہیة اُن الإیمان لم یقرن بالعمل فی قوله: بإیممانھے 4 
[یونس: ۹] کما قرت فی قول: ظٛإن الذبن آمنوا وعملوا الصالحات*4 (یونس: 4] فإن مجزد ‏ 
الإیمان فیه غیر مستقل بالسببیة للھدایة بل مفھوم منە أنه سیب للہدایة ہمقارنة العمٰل الصالح لہ 
فھذہ النکتة التی ذکرھا المصیف بأن قال دلِ منطوی الأیة قوله: طبإیمانھم4 [یونس ؛ ۹ علی 


ہت 
وسوقه کذلك (وإن دل علی أن سبب الھدایة هو الإیمان والعمل الصالمَخ) وإنما قال 
مفھومہ لان السہبیة في مضمون الصلة لیس مصرحاً بھا کالتصریح بالباء اليْتبییة في 
مضمون الصلة لیس مصرحاً بھا کالتصریح بالباء السببیة فی الإیمان غایته أن المبَکلا إذا 
کان موصولا بفعل أو ظرف یفید سببیة مضمون الصلة للحکم غالباً لا کلیاً ومعبازہ 
دخول الفاء وعدمه نبه علی ذلك في مراضع شتی ومن جملتھا في قوله تعالی: ٭إن 
الذین کفروا بعد إیمانھم ثم ازدادوا کفراً لن تقبل توبٹھم4 [آل عمران: ۹۰] الاّیة وھنا 
لم یدخل الفاء في الخبر فدلالة المفھوم علی ذلك محل نظر أشار إلی ذلك بقوله وإن 
دل الخ فإن ذلك القول متداول في المنع والمستند ما قررناہ ثم سلم إرخاء للعنان 
وإسکاتاً للخصم وتال (لکن دل منطوق قوله بإیمانھم علی استقلال الإیمان بالسببیة) 
ومعلوم بالبدیهة أن المفھوم لا یعارض المنطوق ولو سلم أیضاً أن الإیمان الخالي عن 
العمل الصالح لا یکون سبباً للھدایة کما فھم من الایة علی ما زعمه صاحب الکشاف 
وغیرہ من المعٹزلة لکن لا یضرنا إذ المراد الھدایة الکاملة الموصلہة إلی دخول الجنة 
دخولاً أولیاً بدلالة النصوص القاطعة والبراھین الساطعة ولا یلزم منه عدم الھدایة رأساً 
فلا دلالة:للوعیدیة علی خلود الفساق من أھل القبلة ومثٹل ھذا نبه عليه المصنف في 
قوله تعالی: لوأولتك ھم المفلحون* [آل عمران: ]٣٠١‏ في آوائل سورة البقرۃ . 
قولە: (وإن العمل الصالح کالتتمة والردیف 4) أي بالنسبة إلی أصل الھدایة فلا ینافیه 


سور یوٹس/ الاآَیڈ: ۹ 


استقلال الإیمان بالسببیة جواب عن قول المعتزلة بأت الإیمان المجرد عن العمل غیر نافع لدلالة 
الایة علی ان النافع هو الڑیمان المٹرون بالعمل ثقوله تعالی : ٭٭إن الذین آمنوا وعملوا الصالحات 4 
[یونس: 4۹] ٭یھدیھم ربھم4 [یونس: ۹] وجعلوا الإیمان في ٭بإیمانھم4 (یونس: 4] عبارۃ عن 
إیمانھم المذکور المضموم إليه العمل الصالح قالوا معنی قوله : ا بھدیھم ربھم بإیماتھم4 [یرنی: ۹4] 
یھدیھم بإیمانھم ھذا المضموم إليه العمل الصالح کذا في الکشاف وحاصل جواب المصنف أُن الایمان 
فی قوله عز وجل: طبإیمانھم4 [یونس: ۹] ذکر مطلقاً فیشعر إطلاقه بأن السبب المستقل هو الإیمان 
مطلقاً لآن الژإیمان المقید بانضمام العمل وصرف الإیمان في ہإیمانھم إلی الإیمان المضموم إليه العمل 
خلاف الظاھر ویژیدہ اعتراض صاحب الانتصاف علی ما قال فيی الکشاف بألہ یلزم حیثز أن المژمن إڈا 
لم یعمل بعمل مخلد في النار وقال إنه تعالی جعل سبب الھدایة إلی الجنة مطلق الإیمان وقال: 
٭ٛیھدیھم ربھم بإیمائھم4 [یونس : ۹] وفال الزمخشري إن المراہ إضافة العمل إلی الإیمان في 
طبإیمانھم> ابونس : ۹] لا ینتھض بە الدعوی وشبھتە أن الإیمان الڈذي جعل سہہاً للھدایة مقبد 
بالأعمال الصالحة فیقید به الثانيی وھو ممنوع فإن الضمیر قي طبإیمانھم4 [یونس: ۹] یعود إلی الذوات 
لا باعتِار الصفمات . 

قولە: وإن العمل الصالح کالتتمۂ والردیف یعني وآأن العمل الصالح المقروث بالإیمان 
بالعطف فی قولہ: ٛإن الذبن آمنوا وعملرا الصالحات [یونس: ۹] کالتتمة والردیف یمھم من 
قولہ ھذا أن السبب هو الإیمان وحدہ لا دخل للعمل في السیبیة وإنما ذکر العمل الصالح بعد ذکر 
السبب علی سبیل الٹتمیم والتردیف لا أن الإیمان المجرد لا یکٰي في السببیة بدون انضمام العمل 


تتت تسس ستسسسس متورةیوتس/ الازہ .0 
قوله في سورة البقرۃ وعطف'العمل علی الإیمان مرتباً للحکم علیھما [شعارا بات !إلسبب في . 
استحقاف مذء المشارۃ وی 7 اأمرین والجمع ؛ بین الوصفین فان الیمات الڈی "لو عبارة: 
عن التحقیق والتصدیق أصل وأُس والعمل الصالح کالبناء عليه ولا غناء ہاس لا بنام غلليه إ _. 
ولذلك قلما ذکزا مفردین انٹھی. 'إذ المراد ناك التبشیر علی وجه ہپربتے کی ۳ 
تحتھم الآنھار4.[یونس؛ ۹] اي من تحت منازلھم أو اشجارعا أو ہین أیدیھم . تک 
قوله: استا) یداہ کلام سیق بی حسن مرجعھم فالمراد امتتاف تحریر 
رتفوتزہ گفرامتانا نتگلت ْ ٰ ً 
ثولە: (أو خبر ثان) اي :خبز سببي کالاول فلذاجعل جملة في الموضعین راد 
الجملة الفعلیة لنجددہ۔ ْ ٦‏ 
قول: (او حال من الضمیٰر) أي من مفعول یھدیف )ا لیونس: ۹] (فصرت 
قوله: (علی المعنی الأیر) أي علی کوٹ المھدی له ما یریدوئه في الجنة ُعلی' 
المخنیین الأآخیرپن لا یجوڑ کونہ حالاً إلا إذا أرید بالمھدی إليه سلوك سبیل اي في الآخرة. ٰ 
یؤدي إلی الجنة فحینئدِ لا بعد.في کوئە حالاً مقدرة لکن المراد ھنا حالاً محققة (وقوة)۔ _ 
ڈٹوله: (خبر أو حال آخرٴ منہ) أي خبر ثالث لکنە غیر سببي وقي کونە حالاً لیٔس له' 
واج مہمس چاستفت سس یس سای یی 
تول: ا اب أيی آو حال می الانہار فٹکون حالا متداخلة وھنا ااشم 


رہ 


إليه ولا یلزم من مقارنة العمل للإیمان أن یکرن لە دخل في السیبیة لأن ذکر الموصول والصلۃ 
کثیراً ما لا یکون للتعلیل کقولك الذي کان معنا أمس لا أعرفه إلی غیر ذلك من الأمثلة قال الإمام _ 
الإیمان المعرفة والھدایة العترتبة عليه أیضاً من جنس المعارف ثم إِنه تعالی لم یقل یھدیھم إیمائھم: ْ 
بل ٭ٛیھدیھم رھم بإیمانہم4 [یونس: 4] وذلك بدل علی أن العلم بالمقدمتین لا یوجب العلم 
بالنتیجة ہل العلم ہالمقدمتین سبب لحصول الاستعذاد بریی ہی وش عواو 
الاستعداد خاشت التیجة من الحق سبہحانه فھو المفیاشی المطلىق والجواد الحی . ۱ 
وھد ار ھالَی ااھنے اغتشرت فلی لیس الأخر تالسقی لبھدیھم ربھم4 و ۲ 
إلی ما پریدونه في الجنة حال کونھم تجري من تحتھم الأنھارۃ4 [یونس : ۹] وإنما خضصص جعله. 
حالاً منھم بالوجه الأخیر لامتناع عله حالاً مٹھم علی الوجھین الأولین إلا بارتکاب تاویل بأن یجعل. 
من الأحوال المقدرۃ بأن یکون المُعنی علی الأول سیھدیھم ربھم إلی سلوك سبیل یودن إلی الجنة " 
موہ و دی سکسوت. پلو و یر 
الأٹھار تحٹھم ودخول الجلة تی ٰ 
قوله: خبر أو حال آخر یه آ خر اك لان نی ان لذین4 [یونس : ٤‏ و جال آخزمن 
الضمیر المنصوب في ف٭یھدیھم 4 [یونس : ۹] علی الوجهە الأخیر . 5" 
قول: آو من الآأٹھاز 09 بسن وط الأخیر ہل هو جائز علی التقادیر المذکورۃ۔ ۱ 


سور پونس|/ الإّیڈ: ٠١‏ ۔۔ہجس سسسسسسسسسٹتٹت۔-ہہ ظم۔-۔ ح؟ 8٢‏ 
بالنسبة إلی الأول ولو قیل المراد بجنات اللعیم مثزلة من منازل الجنة لمِظلقاً فحینئذ 
تحسن الحالیة فیقال ھذا مع عدم ملائمتہ لإیرادھا جمعاً لا ینتظم مع کل مؤمن والتخصیص 
خلاف الظاعر . 

قوله: (أو متعلق بتجري أو بیھدیھم) أي أو متعلق بیھدیھم أي علی المعنی الإأ خی 
ولا یصح علی المعئیین الأولین مع أن المصنف تعرض لھما بل رجحھما حیث قدمھما 


وفيه نوع ضعف ومن ھذا آخرہ وزیفە. 


قوله تال : 22 وه فا سبْحت دا ا نَا اك تن از مَعَوَیدهۂ آن لسد بل 
رب العَلیبے لیا 

قولە: (دعواعم) مبتداً (فپھا) متعلق بھا وقوله سبحائك اللھم خبرہ والجملۂ مستانفة 
کأئه قیل وما بالھم فیھا بعد ما أکرموا بأصناف الکرامات وما عاینوا عظمة اللہ تعالی بإظھار 
الصفات وبلقون بالسلامة عن الآفات فأاجیب بذلك ومن ھذا اختیر الفصل وترك العمطف 
والخبر جملة إنشائیة مؤولة بالقول أي دعاءھم فی الجنة قولھم ہذا. 

توله: (أی دعاژھم) الدعوی یتبادر الادعاء واستعملت فی الدعاء أیضاً وقد اختارہ 
المصنف بقرینة ما بعدہ ولأنه مخ العبادة کما ورد في الحدیث: ٦الدعاء‏ مخ العبادة٦‏ ویکون 
أأیضاً بمعنی العبادۃ وقد جوزہ صاحب الکشاف أیضا کما فی قوله تعالی : ٭واعتزلکم وما 
تدعون من دون اللہ [مریم: ]٦۸‏ إیذاناً بأنە لا تکلیف في الجنة أي لا عبادة لھم إلا ھذا 
القول ولیس بعبادةۃ کقولە تعالی: لوما کان صلاتھم عند البیٹ إلا مکاء رتصدیة*4 
[الأنفال : ۴۰] الآیة والمراد نفي التکلیف ولا یخفی علیك أنە لا یفھم من ھذا القصر وأن 
الدعاء من جنس العبادة بل مخھا کما ورد فی الحدیث وقد ذکرناہ آنفا فکیف یکون من 
قبیل قوله تعالی : ٭وما کان صلاتھم عند البیت*4 [الأنفال : )٥‏ الاأیة ونفی التکلیف من 
أھمل الجنة معلوم من النصوص الآخر فالأولی ان یقال علی تجویز کون المراد العبادۂ أن 
عبادتھم اللسبیح والدعاء والحمد لکن لا تکلیفاً بل تلذذاً کما اعترف بە صاحب الکشاف 
حیث قال یلھمونە فینطقون به تلذذاً لا تکلیفاً انتھی وقد ورد في الخبر اللطیف یلھمون 
التسبیح والتحمید کما ٹلھمون النفس رراء مسلم وقد نقله صاحب المشکاۃ وقال شارحه 
علی القاري والحاصل أنە لا یخرج منھم نفس إِلا مقروناً بذکرہ وشکرہ تعالی . 

قوله: (اللھم إنا نسبحك تسپیحا) إشارۃ إلی أنه للدعاء لأن اللھم نداء کما صرح بە 
أولاً وقدم اللھم مع أنه مؤخر تنبیھاً علی أن النداء في مقام الدعاء مقدم رثہة ومعنی وإن 


قوله: أو متعلق بتجری مہذا جائز علی الوجوہ الہذکورۃ أیضا رأما قوله أُو بییدی 
فسخصوص بالوجه الأآخیر والمعنی ظیھدیھم ربھم 4 [پوی: ۹] إلی ما پریدونه فيی جنات اللعیم 


٦ یر یزنی/ الیۃ:‎ ٤ 


آخر مبٹی واتفصیل في حل التسیج قد مضی فی سورۃ لبتر وسیجيء فی أوائل'ششورۃ 
لن ابا ۱ کوں "۰ 
قوله: (ما یحبي ,:“. 
الاصل لکن آزید بھا السلاء لانھا غلبت فيه فالمراد بھا.الحاصل بالمصدر فاضافتۃ من 
إضافته إلی الفاعل بتقدیر ماف وھو البعض والمفعول متروك وفیل یجوز عکسه 
وکلام المصنف بستملھعا لکن کلام المصنف کالصریح ورفی الٰلکعشاف اُن بعضھم :یحیي بحیي, 
بی مایا مو جھو اج سش مت یت ٴ 
المعنی ما یحیي به بعضھم بغضاً کما قیل فی قوله تعالی: وکنا لحکمھم شامدین 4 
[الانہیام؛ 70ھ ۶ھ" داود عی یں 20 وهما الحاکیان 20 
رای ماق ہی الکاف تی سی ۱ 7 ۱ 
قولہ : (أو تحیة الملائکڈ إیامم) أي المصدر منضصاف لی المفعول والفاعل متروك: 


قوله: 2ك اي خاتمته وھذا لا یقتضي الانقطاع ناضساف ان آعل الٰجنة 
نمو اللہ تعالی آرلا : ٹم ٹنوا عليه بصفات الکمال إذ التخلیة قبْل التحلیة وھذہ الحالة 
ہہ نٹ امل الجنة لا یخرچ منھم لقن إلا بقرونا 
بذکرہ وشکرہ تعالی : ْ ٰ 
تولہ : (أي أن یقولوا ذكٰ) قیل فسرہ بالمصدر لآن المہتدا آخر اقاق إلی فا 
فیکون بعضاً منه وھذا جید إذ کان المراد بالدعاء المصدر وأما إذا کان ہے لہذا 
المقول کما هو الشائع المتبادر فلا ضرورۃ لتأویله بالمصدر بل لا یصح . ٰ کہ 


توله : (ولعل المعنی أنھم إذا دخلوا الِجنة) یعني أن لدعاءھم اولا 7-7 فاوله 
سبحانك اللھم بقریتة قوله وآخر دعخواھم وآخرہ الحمد اللہ رب العالمین وأن المراد . 
الدعاء وآخرہ حین دخول الجٰنة کما أوضحه المصنف وإن عذہ الحالة لا تنقطع عنھم ٰ 
ینا درفت اسر ول در سی کی طا الس رانا کسی اس کیا 
ترٹیب الوقوغ أیضاً کذلك بأنِ وٴقع التسبیح 7 پئ9 0ھ 
کذلك إذ الواو وإن لم بقتض الترتیب لکن ترتیب الذکری لا بخلو عن فائدۃ وما ذکرہ 
المصنف من الفائدة تم وأمم وھذا القدر کاف في مقام الخطابیات وإضافة الآخر إلی ۱ 
الدعوی لا یأباہ إذ آخر الشیٰء المتفرق لا یقتضي عدم توسط اجنبي بأوله علی ان 
التحیة لیست بأجنبیة علی الإظلاق وھذا اولی من حمل توسیط التحیة علیٰ التوسیْط في 
الذکر فقط دون التوسیط غي الوقوع.. 

قوله: (وعاینوا عظمة الله وکبریاءہ) أي علموا کالعبان ففید استعارة' عظبۃ بمشامدة 
آثار قدرۃ القاھرة في الجنة فوق مشادة في الٰدنیا (مجدوہ ونعتوہ بنعوت الحلال). 


سورۃ یونس/ الآیة؛ ٤٤٣٤ ۱١۱‏ 


قولە: (ثم حیامم الملائكة) رجح في مذا المعنی کون إضافة تحیتم:إلی المفعول 
والفاعل متروك وقد رجح أولا کون إضافتھا إِلی الفاعل. 

قول: (ہالسلامة من الافات) والدعاء بالسلامة عن الآفات لا یقتضی خوف الأآفاِت 
وطریاتھا إذ المقصود مجرد التعظیم والتکریم (والفوز باصناف الکرامات)۔ - 

ثوله: (والل تعالی فحمدوہ) عطف علی الملائکة والمعنی ٹم حیاھم الل تعالی 
بالسلامة فیکون إشارة إلی وجە آخر في تحیتھم وھو کون إضافتھا إلی المفعول والفاعل هو 
الل تعالی وھذا من عادته الشریفة حیث لا یتعرض لە الشيء صراحة أولاً ٹم یلوح إليە ٹانیاً 
والنلكتة فیه التلِيهہ علی ضعف ھذا الاحتمال . 

قولە: (وآئنوا عليه) أشار بە إلی أُن المراد بالحمد معناہ اللغوي ولا بنافي جمعه مع 
العرفيی بصفات الإکرام . 

قوله: (وإن ھی المخففة من الثقیلة) واسمھا ضمیر الشأن وجوباً وجملة الحمد لل 
خبرھا وإن مع معمولھا خبر لقوله: ظوآخر دعواہم4. 

قولە: (وقد قریء بھا) أي بالثقیلة بلا تخفیف قارٹھا مجاعد وقتادۃ ویعقوب وغیرعم 
کذا فیل (وہنصب الحمد) . 
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قوله تعالی: !ل4 وو یل ال لإدٌایں الشر اَستَعجالھم بالحبر فی إَِيیم آجٹھہ 
فنذر الین لا بجی بک اذا فی ظقیلنِم بمموت ا 

توله: (ولو یعجل الل) اختیر المضارع لقصد استمرار الفعل فیما مضی وقتاً فوقتاً 
یعنی أن امتناع إھلاکھم بطریق الاستثصال بسبب امتناع استمرار التعجیل فإن المضارع یفید 
الاستمرار ودخول لو عليه یفید امتناع الاستمرار ویجوز أن یکون المعنی أن امتناع الاھلالك 
بسبب استمرار امتناع التعجیل ھذا المعنی أنسب بالمقام وأوفی بالمرام . 

قوله: (لْلمٰاس) الظامر أن الام فی للعحھد والمعھودون ھم الذین لا برجون لمقاء ارلہ 
فقوله : ٭افنذر الذین لا یرجون لقاءنا4 [یونس: ]۱١‏ یکون من قبل وضع المظھر موضع 
المضمر تسجیلا علی مثالبھم وتصریحا علی استدراجھم (ولو بسرعة إلیھم) ولو بسرعة أي 
الشر الذي کانوا یستعجلونە کما سیجيء فاللام فیه أیضا للعھد والتعبیر في الموضعین باسم 


قوله: وإن عي المخففۂة فحینئدٍ کان اسمھا ضمیر الشآأن المحذوف أی دعوامم ان الحمد للہ 
رب العالمین کما في فولە: 
فی تی تسیرق اہی قتدعاٛلموا 
ان مالك کل من بحفی ویتتعل 
أیى آنه مالك علی ان الضمیر للشأن والجملة خبرہ. 


3 عور یوٹن/ الیۃ: ۱ 


لجنس لاتيہ علی ا اکٹ اناد الجنس شکیمتھم علی ذلك الخمران ذاااول واما 
فی الثانی فللتھویل والتشدید وللتاکیدا فی الوعید۔ --- ۱ 
قولہ: (وضع) أي الاستعجال جرب سک ھا نباتا اف ٰ 
انباتاً فی قولہ: ٭وأنہتھا انباتاً حسنا4 [آل عمران: ]٢۷‏ إذ المفعول المطلق لینیجل التمجیل 
لا الاستعجال والمشبه بەه تعجیل الخبر ولذا قال تججیل الخیر وھذا صنعة الاحتباٰك من 
محسنات الکلام قولە إشعاراً بسْرغة إجابتہ الخ علة لسلوك صنعة الاحتباك واخیارھا۔ 


قوله : (إشعاراً بسرعة إجابنہٴلھم في الخیر) وجه ہی رر تی ۱ 
کرای یا سوہ تو :سس رر جس ار وہ وس و جا 
بد فی ذلك من نکتة تلائم المقام والنکتة المناسبة ما قررہ المصنف. نظیرہ ٠‏ ٭والل أنبتکم من 
الأرض نباتا4 [نوح : ۱۷] فالفائدة فیه التنبيه علی نفوذ القدرة في المقدور ورعة إمضاء 
حکمھا حتی کان إنبات اللہ لھم نفس نباتھم أي إذا وجد الإنبات وجد النبات حتما وجزما: 
٣‏ حتی کان أحدھما غین الآخر فقرن به وکڈا الحال ھنا حیث قرن استعجال الحْیْز یعجل اللہ 

المدلول عليه بالمذکور کمقارنة نباتا شور دی ت۔ 
قولہ: (حتی کان استعجالھم به تعجیل لھم) کنا ! ت لباق تعالیٰ شن لباٹھم کما مر 
تو ضیحہ غایة الأمر أُن الاعتبار هنا عکس الاعتبار ناك إذ اعتبر ھنا أن إنباتة تعالی کانەه 
نفس النبات تنبیھا علی نفوذ القدرة في المقدور وھنا اعتبر ان استعجالھم بالخیز کأنه 
سی ار سی راد ری اسر تچ چو اسر رت سد کک 
ٹفس النبات لحسن في ادعائ عین التیات هنال ران أیضاً في اعتبار ان التعجیل کان 
وا ا ا ٰ 

قوله: (آو بان المراہ) عطف علی قولہ بسرعة إجاہتہ: 

توله: (شر استعجلوہ) قاللام في الشر للعھد. 

قوله: (کٹولھم طإنأمطر علینا حجار؟ من السماءچ4) (الاأنفال : ]٣‏ الایة ج ا 
تسقط السماء کما زعمت علیتا کسفاً وغیر ذلك وحینثكِ معنی کون اللام للعھد کوئە إشارۃ _ 
إلی حصص معینة بکونھا مستعجلة وجه الإشعار هو أنه لما ذکر في مقاہلة ولو یعججل اللہ 
للناس الشر استعجالھم بالخیز بطریق الاحتباك فھمٴمنہ أن المعنی ما ذکرہ المصلف إقولۂ ٴ 
تقذیر الکلام واتضح الإشعار مار ٰ 


قوله: ارمسمرت لہ السے یس تاابصی آگائر اھ ایس آف لفن ال 
تعجیلە وبالخیر لیتناسب المشبۂ والمشبه بە لکن غیر النظم وأقیم استعجالھم مقام تعجیله للنکتة 
المذکورۃ وحاصل النکتة إفادۃ الکلام:أن استعجالھم عین تعجیل اللہ لھم وھذا کقولہ : فواللہ أنبنکم من 
الأرض ناتا4 [نوح : ۱۷] والاأصل إنبات فعدل عنہ إلی نباتاً إشارۃ إلی سرعة نفاذ القدرۃ. ۲ 


قوله: وبأن المراد عطف غلی بسرعة إجاہتە. 


سورڈیونس/الاَیة: ٢‏ ...ہے ے ‏ ہجہ تم ١ں‏ ےہ ٦٣١۷‏ 

قوله : (وتقدیر الکلام ولو یعجل ال للناس الشر ثعجیله بالخیر) مفغڑؤل مطلی لہ 
للنوع أي کتعجیلە للخیر هذا ما وضع استعجالھم موضعه. 

قوله: (حین استعجلوہ) ھذا مدلول عليه بقوله یعجل اللہ إذ التعجیل مسنٹلزم 
للاستعجال غالباً. 

قوله: (استعجالاً) عذا ہو المشبه بە المتروك لقوله طاستعجالھم بالخبر4 [یونس: .]۱١‏ 

قوله : (فحذف مثە ما حذف لدلالة الباقی عليه) أي دلالة التزامیة کما أورضحناہ آنفا 
ات اس سر او ای اسان الد لاگ تسبل لف اک رف 
تعجیل الخیر لدلالة استعجالھم بالخیر عليه وذکر استعجالھم بالخیر وترك استعجالھم بالشر 
لدلالة یعجل الل للناس الشر واعتبار العکس في الدلالة ضعیف . 

قوله: (لأمیتوا وأھلکوا) أي بطریق الاستصال ومذا لازم المعنی لأن معنی قضی 
أجلە انتھی إليه مدته التيی قدر فیھا موته فھلك (وقرأ ابن عامر ویعقوب لقضی علی البناء 
للفاعل هو الل تعالی وقریء لقضیئا) وفیه التفات والنکتة فيه سوی النکتة المذڈکورۃ تربیة 
المھابة بالنون العظمة. 

قولە: (عطف علی فعل محذوف دلت عليه الشرطیة) أى دلالة التزامیة یرید أنه لا 
یصح العطف علی شرط لو ولا علی جوابھا لانتفاٹھا لأن لو یجعل المثبت منفیاً وھذا 
مقصود إِثباته ولو عطف عليه لکان منفیاً أیضاً وھو خلاف المقصود وفي ہذا المقام وجوہ 
آخر لکن ما اختارہ المصنف ہو المعول عليه (كکاأنه قیل ولکن لا تعجل ولا نقضی فتذرهم 
إمھالاً لھم واسندراجا). 

ےر مر ےھ گر کر مرضر رن ا۔م 


قوله تعالی : واداسی الانسن الضی دعانا جو از فاچدا آؤ َاہما فَما کشلناعنة ضرۂ 


لِجَليه 
مر سے تر بت رق ضز گتئر گَذزد ريد لضریت5 کنا بنا 2ا 

قولە: (لإزالته مخلصا فيه) ھذا مأاخوذ من المقام فإنه إذا مسەه ضر زال المعارض 
وتراجع الفطرۃ فلا یخطر بیباله سوی ربه لإزالت. 


قوله: وتقدیر الکلام الخ أُقول بمکن أن یقال تقدیر الکلام ولو یعجل ال للناس الشر الذي 
استعجلوہ استعجالھم بالخیر علی أن یکون استعجالھم نصباً بفعل مقدر وھو استمجلوہ طوی الصمٰة 
وھو الذي استعجلوہ من البین لدلالة تعریف العھد في الموصوف علبه فإن اللام في الشر إشارۃ إلی 
الشر المعھود الذي استعجلوہ وھذا التقدیر لیس فيه کثرۃ الحذف کثرتہ فی تقدیر المصنف . 

قول: عطف علی فعل محذوف دلت عليه الشرطبة فإن لو لامتناع الثاني لامتناع الاول فدل 
علی أنه تعالی لا یعجل الئر لھم الذي افترحوہ وذلك الفعل المنفیي عو المعطوف عليه فکأنه قیل 
ولکن یترك التعجیل والقضاء بالعذاب فنذر الذین لا پرجون لقاءنا فالڈین لا یرجون مظھر موضرع 
موضحع المضعر لسبق ذکر المعجلین وھم الناس فی الاّیة السابقة ذماً لھم بإنکارھم البعث وبیاناً 
لعلة الإمھال والاستدراج والمفھوم من کلام الکشاف علی ما لا یخفی . 


بورۃ یرْس/ الایة: 7 

قوله: (ملقیاً لجنبە) 5 أئە حال وتقدیر العامل الخاص لا یتاقی کوئە ظرفا: 

مستقراً فِإِن تقدیر الفعل الخاص إذا قامت قرینة عليه آفید کما هو عند الجمھور وَضي به: 

سید المحققین واللام علی ظاجرہ تچ یب نت تی المطلف: 

(اي مضطجعا). ۱ ۱ : 

قوله: اد سلف علی لجبہ حا با سن فاعل متا ان تجبد کی یر 
ملقیأً لجنيه کما قررہ المصئف۔ 


قولە: (وفائدة التردید) آق المزاد بالٹر دید 7 الدعاء لجمیع الأحوال) مما ذکر' 
٣‏ وما لم یذکر لیس بمنحصر فیمْا ذکر والتخصیص بالذکر بناء علی عدم خلو.الإئسان عادة. ٣‏ 
والتعمیم المذکور بالنسبة إلی کل شخص شخص لا ہالنسبة إلی المجموع بناء علی أن: 
المراد بالانسان الجنس فإن کل شخص لا یخلو عن ن أحوال متعددة وتد: عرفت أن: 
خصوصية التردید لیست بمقصوٌدة فما الداعي إلٰی العدول إلٰی خلاف الظاهر . -٭ 
قوله: رو باہدات سار 1ی دقتای سے اھر مہف تھا ناس ۱ 
تمنعه من القیام لکن تمنعه عن الحراك آو متوسطة نمنعه عن القیام دوں القعوٴد أر شبدیدة 
سہہ ماس دو مل بج جم تد بجی زی آے وا ا 
ا ۱ : 
و باودھت میں نہ ملی کہ وادمی دید رجہ الاطنا 7 
بعد الإبھام قوله علی کمٰرہ ہ إشارة الی أن المراد بالانسان الکافر بقرینة ما نسب : [إلیه إنہ لا 
یلائم اھل السلام . ُ : 
ٰ قوله: او مر عن موقف الدعاء) عدي ہم آعمنہ معنی التجارز فالمرور هن مُرور 
نع ھرموغے اقا من السدر مشرق الوث من الاشراق الازم کال لم یدھتا قخفف 


۸ 


قولہ: ٣‏ 7 ۱ 7 
(ونسجشر مفسرق ےن کازلسي ا محہق۸ان) 

محل الاستشھاد فإنه کہاہے قااس دا اخار ان ماك نان صرح في 
التسھیل بأنھا عاملة بعد التخفیٔف دائثماً والجملة الاسمیة بعدھا خبرھا سس تد یت 
إلٰی النحر والاضافة لادتی ملانسة ۔ 

قوله : : (حقان) أ٘صله حقتان فحذف تاؤہ فٰي التلنیة علی خلاف القیاس: 

قولہ: (إلی کشف ضر) قدر المضاف إذ الدعاء إلی کشفه لا إليه. “ْ 

قولە: (مثل ذلك التزین؟ أي کذلك مفعول مطلق للفعل الاتي والکاف زائدۃ قیل ومن - 


۹ 


قولھم مثلك لا یبخل انتھی فحینثلٍ یجوز أن یکون کنایة والکاف غیر زائذق(من الانھماك 
فی الشھوات والڑإعراض عن العبادات). 

تولہ تعالی : وق الگا الشرو ین قبِکخ لامعا نع ژشنر يأزپن رما کاڑا 
پٹ کک تنزی ال المنرَ تگا 

(پا أھمل مكة). 

قولہ: (حین ظلموا بالتکذیب واستعمال القوی والجوارح لا علی ما یٹبغی) جعل لما 
ظرفاً بمعنی حین لنه ذھب ابن السراج أہو علي وجماعة إلی أن لما مدلوله الزمان وأنه 
بمعنی حین واختارہ المصنف ھنا قال العلامة التفتازانی فی شرح التلخیص لما ظرف بمعنی 
إذ یستعمل استعمال الشرط یليه فعل ماض لفظاً أو معنی وقال العصام فی شرح التلخیص لما 
لوقوع أمر لوقوع غیرہ بحیث یکون وقوع الثاني مع الأول معیة المسبب مع السبب المقتضي 
فیلزم اتحاد زمانھما انتھی ویمکن حمل کلام المیصنف عليه وما ذکرہ حاصل المعئی إِذْ مجرد .: 
الظرفیة لا یفید السبہیة ولا یخفی أن الظلم والإصرار عليه سبب الڑھلاك وزمانھما متحد إذ 
الڑھلاك فی وقت بقاء الظلم فالمراد لما أصروا علی الظلم وقول الکشاف والمعنی أن السبب 
ٹی إھلاکھم تکذیبھم الرسل وقول المصنف فیما سیأتی وھو إھلاکھم بسبب تکذیبھم الرسول 
یوید ما ذکرنا وفھم منە أیضاً أنه لو اکتفی ہالتکذیب هنا کما اکتفی آخراً لکان أولی. 

قوله: (بالحجج الدالة علی صدقھم وھو حال من الواو بإضمار قد) وفيه بیان کمال 
خبثٹھم وشدۃ شکیمتھم إذ التکذیب حال إہرازھم الحجج الدالة علی صدقھم فی غایة 
الشناعة ونھایة الفحاشة . 

قولە: (أو عطف علی ظلموا) وحکم ہما یستحق إليه فیلزم أُن یکون سبباً لڑھلاك ولا 
خلل فيه إذ مجیء المعجزات الواضحات کما یکون سببآ للنجاۂ والفوز بالکرامات یکون أیضاً 
سیباً للخسارۃ والحرمان عن السعادة بالتصدیق والتکذیب لکن لما کان فیه نوع تکلف آخرہ 
وزیفه. (ف٭لوما کانوا لیژمنوا4) إما عطف علی ظلموا أو عطف علی جاءتھم إن اعتبر کونە 
عطفاً علی ظلموا وقد جوز الزمخشری کونە اعتراضاً ببن الفعل ومصدرہ التشبیھی أي قولہ 
كذلك فإن الجزاء المشار إليه عبارۃ عن مصدرہ وإن جعل معطوفاً علی ظلموا فحینثزِ معنی 
ظلموا وما بعدہ |حداث التکذیب ومعنی لوعا کانوا لیژعنواہ4 آیونس : ۱۳] الاصرار علی 
الظلم بحیث لا فائدة فی إمھالھم وحاصل المعنی أن السہب فی إھلاکھم ھذان الأمران کذا 
نقل عن العلامة التفتازاني لکن الواضح کون ھذہ الجملة اعتراضأً تقریر السبب ما تخلل عو 
ببلە إِذ معنی ظلموا الاصرار عليه کما أورضحناہ آنفا, 

قولە: (وما استقام لھم) أي وما یمکن لھم أن یؤمنوا (أن پؤعنوا). 

قولە: (لفساد استعدادھم) وھو کونھم مطبوعي القلوب بحیث لا یذ الحق . 

قولە: (وخذلان الله لھم) عطف العلة علی المعلول أي منشأً فساد الاستعداد عدم 
توفیق اللہ تعالی وسبب ذلك انھماکھم في الضلال واتباع المألوف ۔ 


سورۃ یونس/ الاَیة : ار 


۴ ورۃ یونس/ الایة:‎ ٤ 


قولہ: وعلمہ تعالی) ملف علی خذلان آر علی'الفساد آي لتعلق عالذتمالیٰ تملتا 
آزلیا (بأئھم یموتون علی کفرھم) أی علی الکفر فیکون إیمانھم ممتنعا بالغیر لا بنافی 
التکلیف ولا یکون من قبیل تکلیف ما لا یطاق کما فصل في التوضیح حیث قال فی فِضل 
تکلیف ما لا یطاق فیجب بأن الل تعالی علم کل شيء علی ما هو عليه والعلم تابع للِمٰعلوم ۱ 
فعلمه تعالی بآأنە لا یؤمن باخٹیارہ لا یخرجهە عن حیز الإمکان أي عن أن یکو مقدوراً لەه ْ 
ومختاراً لە انتھی . ومعنی کون العلم تابعاً للمعلوم أن علمه تعالی في الأزل بالمعلوم 
المعین الحادث تابع لمامیته بمعنی أآن حنخصو صيه ة العلم وامتیازہ عن سائر العلوم إہما هو 
باعتبار أنه تعالی علمه بھذہ الماھیة وأما وجود الماھیة وفعلیتھا فتابع لعلمه الأازلي التاہم ْ 
لمامیته بمعنی أنه تعالی لما مجلمھا في الأزل علی مذہ الخصوصیة لزم أن یٰتحقق ویؤجد 
فیما لا یزال علی مذہ الخصزٰصیة فلفس موتھم علی الکفر وعدم إیمانھم مبوغ الِغلمهہ 
الأزلي ووقوعه تابع له فخذ ہذا التحقیق یئفعك في مواضع شتی وُمذا ما لا شبهة نیہ 
وھو مذھب أھل السنة وقد صرح بە النحریر في آول سورة الأنعام حیث قال علم الله تعالی ْ 
بأئھم یٹرکون الإیمان ویؤٹرون الکفر صار سیباأٴ لامتناعھم عن الإیمان باختیارعم عند 
مود ہو ار رر سو ا رس مو ہد اھکس ری ور 
کذا نقله بعض المحشیین عن بعحضس فضلاء ء دھرہ وقول المحقق صدر الشریعة أن ال تعالی 
علم کل شيء علی ما ہو عليعٰ إشارة إلی معنی کون العلم تابعاً للمعلوم کونۂ تابعاً للمامیة 
سے و شر نر سے تب وک 
الفضلاء وفحول العلماء وقد غفل عن ذلك کثیر ممن عد من العظماء. او 
قوله: (واللام كأکید الٹفي) أي اللام زائدة ویژمنوا خبر کانوا وھذا مذھبْ سے 
۱ قوله: (ہٹل ذلك الجزاء) أي ذلك إشارۃ إلی مصدر ئجزي الآتی فیکون مقعولا 
مطلقاً لە قدم عليه للاہتمام ولا بعد في القصر وایثار ذلك المفید للبعد للتفخیم والکل 
زائدۃ للدلالة غلی زیادة تعظیم الفشار إليه ولا ییعذ أُن لا یکون مقحمة بل جيء بُھا للکنایة 
کما حقق العلامة التفتازانی فی شرح التلخیص أن الکاف فی قوله.تعالی: لیس :کٹل 
شيء٭ [الشوری: ۱۴] لیست ہزائدة بل لإفادۃ المٰبالغة لأاجل الکنایة . ٰ ا 
قوله: (وھو پھلاکھم جب تکذیبھم) هذا یژید ما قلٹا من أن قوله یما سبٹِ حین 
ظلموا لیس بناء علیٰ أن لما لمجرہ الظرفیة عاریاً عن ھ سو یسیو و 
ٰ حملھا علی السببیة وقد أشرنا إليه عثاك (للرسل). ْ ْ 
فولە: (واصرارھم عليه) منفھم من قولہ: فوما کانوا لیؤمنوا“4 [یونس : ۳ یٹ 
تحقق آنە لا فائدۃ فی |مھالھم). و ۱ 
قوله: سر فیس شر روبق 
قولەہ: و فیک خلام قی السجرین لمہد ولسمھردون ام مکة (ذقع اھر 
موضع الضمیر ہے جرمھم وآأئھم امم فیه) . 


سورة یوٹس/ الآَہة: ١۱ ٥١‏ 


قولہ تمالی : حر جَمَلسکم لیک ف الا بن موم ار کیف تما 2 

قولہ: (استخلفئاکم فیھا بعد القرون التی أھلکناھا) وج الدلالة هو أنه لما عّرعن 
الذوات المعھودة بوصف عام وھذا التعبیر إنما یحسن بل [إتما یصح إذا کانت تلك الْذوَاىَ 
متعارفة بە وإِن تحقق ذلك الوصف علی وجه آأتم فھم منه کمال جرمھم وعلم أیضاً أنھم 
کالأعلام فی الجرم وینصرہ قولھم الْشيء المطلق ینصرف إلی الفرد الکامل فحینثلٍ یکون ذلك 
فی کذلك إشارۃ إلی الجزاء المتعلق ہالشرون الخالیة والکاف لیست بمقحمة والمشبه جزاء 
أمل مکة والمشبه به جزاء القرون الماضیة فحینثذِ لا یأباہ نوع الإباء فضلاً عن کل الاإباء قولہ 
تحالی: ٭ائم جعلناکم خلائف في الأرض*4 [یونس: ]٤١‏ من بعدھم ولو قیل المراد بکل 
مجرم کل مجرم خلت من قبل أھل مکة بحمل الاستغراق علی الاستغراق العرفي لم یبعد 
فحینثذٍ یکون التشیبہ فی غایة الحسن وأما علی الاستغراق الحقیقي ففی التشبیه نوع خلل . 

قولە: (استخلفنا) الاولی ٹم استخلفنا (کم) لثلا یتوھم کون ٹم زائدة ٹم التعبیر 
باستخلفناکم روما للاختصار إذ المعنی جعلناکم خلائف ولیس السین للطلب وتمھید الذکر 
قوله استخلاف من بختبر ۔ 


قولہ: (استخلاف من یختبر) هو معنی قولہ لننظر قدم عليه للثنبیه علی أنه علة غائیة 
صورۃ للاستخلاف وأیضاً لو آخرہ لکان الجمع بین معلی للنظر وبین معنی کیف تعلمون ما 
مؤدیأً إلی التطویل أو إلی نوع حزازة قوله استخلاف من یختبر إشارۃ إلی أُن الکلام استعارۃ 
تمثٹیلیة شبھت حاله تعالی مع العبد في تکالیفه مع تمکینە من الأآمرین الطاعة والمعصیة 
وإرادۃ الطاعة ورضائھا والزجر عن المعاصي وبغضھا بحال المختبر مع من یختبر وجه 
الشبہ ظھور الحال للمختبر فی العبد ولغیرہ تعالی في شأنه تعالی وثٹرتب الجزاء کما یومي 
إلبہ قوله فنعاملکم الخ (أتعملون خیراً أو شرأ فنعاملکم علی مقتضی أعمالکم)۔ 

قولہ: (وکیف معمول تعملون) قدم عليه لصدارته ولذا لا یکون معمول ننظر وإليه أشار 
بقوله (فإن معنی الاستفھام یحجب آأن یعمل فيه ما قبله) وو من التعلیق سواء کان المراد بالنظر 
العلم أو طریقه فیعامل معاملة أفعال القلوبِ في جریان التعلیق قول المصنف یختبر یشیر إلی أن 
المراد بالنظر الاختبار لكکونه طریقا إلی العلم فیراد به العلم الذڈي یترتب عليه الجزاء کما مر 
توضیحہ في ول تعالی: ٭٭ولیعلم اللہ الذین آمنوا 4 [آل عمران: ]٠١‏ الایة فلا محذور بأنه إذا 
کان المراد العلم یلزم أن لا یکون اللہ تعالی عالماً بأحوالھم قبل استخلافھم . 

قوله : (وفائدتہ) مذہ الفائدة بالنظر إلی أن کیف باعتبار أصل معناہ یدل علی ذلك وإن 
کان ھنا مجازاً عن معنی أي شيء کما یشعر بهہ قولە أتعلمون خیرا أو شرآ أو نقول هذا القول 
بیاد حاصل المعنی وکیف باق علی أصله علی مقتضی القاعدۃ العربیة فأمر (الدلالٰة) واضح 
لکن الظامر فی مثٹل ھذا أن کیف منسلخ عن معلی الاستفھام ویراد به تعمیم الجھات 
والکیفیات ولا یبعد أن یکون فوله (علی أن المعتبر فی الجزاء جھات الأفعال) حیث رنب 


سس سیر سو ہہ 
اکٹر النحاۃ من ان کیف إِذا کان ما بعدہ فعلاً یکون حالاً وإِن کان اسماً کان خبراً. در 
۱ قوله: (جھات الأعال وکیفیاتھا لا می من حیث ذاتھا) کت الیتیم إدا کان 2 
کان حستاً لحسن جھتہ وکیفیتہ وإن کان لاژیذاء والتحقیر کان قبیحاً لقبح کیفیتہ وُھکذا 
المنوال في سائر الأحوال ومن ہذا قال المصنف (ولذلك یحسن الفعل تارة ویقیح :أخریٰ). ۲ 
قوله تعالی: وَإكَاثُتق حا اپ کت ال ایک لا اما ات ہکان 
لہ لا و بل کا ما تعیب لع آن ان وم 2 ۱ 


سے مر ضر نی خیرم ات تر ات 


,,, 8 -- 


سن وین ال یل إذ التلاوۃ -0ص0) تبشفرض سز شرب ا لد ل 
. مسندا إلی الآیات لڑیڈان بعدم الحاجة لتعینه لما مر من أن التلاوۃ وظیفته عليه السلام۔. 
قوله: (یعني المشرکین) أىي کفار مکة کما یدل عليه قوله؛ سشہ جن 
اشعار اتھم لما اجترؤوا علیھا لعدم خوفھم الیعث والعقاب 1و وسربےّ یس 
لی لقائہ تعالی والثواب . ۱ ۱ ّ. 
قوله: (ہکتاب آخر) إ إشارۃ إلی أن المراد الفران معناہ اللغوي أشار إلیە بقولہ روہ ٰ 
والمراد بالمغایرۃ تغایر اللڈاٹ ,. : ۱ : : 
قولہ لیس قيه ما تستعلم) ان معنی اتضاء الرجاء عٹھم (من البمٹ واللواب: 
7- (ار ما نکرھہ من معایپ آگھتت) ھذا المعنی لا بلادم عدم الرجاء لا ان قال: 
ھذا المعنی لازم لعدم الرجاء ولعل التاخیر لاحتیاجہ إلی مثل مذا التاویل ۔ ک‌َْٔٛ 
قوله: (أو بدله) بتغییر تڑتیںہ الضمیر راجع إلی هذا في غیر ھهذا التبدیل 0217 
مکان الاّیة المشتملة علی ذلكِ آیة آخری) والاستبدال أخذ الأول بل الثانیٰ بعد ان کان 
حاصلا لە أو ئی شزف الحصوٰل فھو یطلق علی تبدیل ذات بذات کتبدیل الدنائیر دراھم : 
وعلی تبدیل صفة بأخری کبدلت الخاتم حلقة فالمراد بالتہدیل القسغ الاول کلا في الأول' 
وبعضا فی الثاني والمأخوذ یذکر في الثاننيی کما ٹي الأول أي أو بدل 'الایة المذکورۃ ْ 
بالایة الاخری . ۱ ٰ 
قوله: (ولعلھم سألوا ذلك) أی ان بت بذلك اسؤال لیس آن لو اجابرا آ, ا وا بہ 
بل غرضھم الالزام إِنِ اُجاہوا.. ۱ ۱ 
قوله : ہی رت الإ سعاف الاإٴجابة إلی ما طلبوہ 0 تە+ە+( 


سورڈیوئس/ الآپة: ۵ و 


علیھم من عند اللہ ہل هو افتراء منه عليه السلام فلذا بدله وغیرہ من عند لفْسَةافھذا المتلو 
من عند نفسه لا من عند الله تعالی ۔ 

قولہ : : (ما یصح لي) آي ما یمکن لي بل یمتنع کما أشار إليه المصنف بقولہ لاسٹلوام 
امتناعه الخ . وعادة المصنف ذکر الصحة في مثل ھذا وإرادۃ الإمکان إثباتاً أر نفیاً نفیاً وإنما نفي 
الصحة إذ مثل ہذا القرآن لیس إتیاته مقدور البشر وإنما حمله عليه لأن ما یکون من کان 
بمعنی وجد ونفي الوجود یحتمل أُن یکون ممکناً ولا یکون واقعاً وھذا لیس ہمراد لظھور 
فسادہ ویحتمل أن یکون ممتنعاً وھو المراد. 

قوله : (من قبل نفسی وھو مصدر) علی وزن تمفعال ہکسر التاء کالتلعاب والتھذار. 

قوله : (استعمل ظرفاً وإنما اکتفی بالجواب عن التبدیل لاستلزام امتناعہ) ولا بضرہ دخول 
من عليه فإنھا لا تخرج الظرف عن الظرفیة کما في قوله: ظامن عند اللہ [البقرة: ۷۹] أي 

بمعنی الجھة والجانب فلذلك فسرہ المصنف ھٹا بقوله من قبل نفسي وقبالة مدین فی سورۃ 
التصص وھذا الاستعمال مجاز إِذ اللقاء والملاقاة مسٹلزم للجھۂ والجانب (امتناع الإتیان 
بقرآن آخر) إذ عدم القدرۃ علی تبدیل البعض مستلزم لعدم القدرة علی تبدیل المجموع فالنص 
بعیارته یدل علی امتناع التبدیل وبدلالته پدل علی امتناع التغیبر المذکور ولیس بالعکس وأما 
الاعتراض بان قوله: ے٠‏ من تلقاء نفسي٭ (یونس: ]٥‏ ٛۂ بشعر بأنه مقدور ولکن لا بفعله بغیر 
إذنه تعالی والتبدیل بالمعلی الاول أي تبدیل القرآن بغیرہ غیر مقدور لە عليه السلام فلیس 
بوارد بل عجیب إذ القرآن لکونه في الذروۃ العلیا من البلاغة لیس مقدور البشر کلاٗ کان أو 
بعضاً والتبدیل إذا وجد إنما یتحقق بالوحي کالنسخ لا من تلقاء نفسه عليه السلام ألا بری 
قوله الاّئي وجواب للنقض ہنسخ بعض الاّیات فإنه تلوبح إلی ما ذکرنا وقد ذھل عنہ الغافلون 
وقد آشیر إليه في النظم الجلیل . 

قوله: (تعلیل لما یکون) أي عذہ الجملة مستآنفة لبیان وجه ما ذکر فلذا اختیر الفصل . 

قوله: (فإن المتبع لغیرہ في أمر لم یستبد بالتصرف فیە) أي لم یستقل (ہوجه) من 
الوجوہ سواء کان ذلك التصرف کل أو بعضاً. 


قولە: (وجواب للنقض بنسخ بعض الاّیات ببعض) توضیح النقض أنه کیف تدعی 


فوله: تعلیل لما یکون أي فی قوله ما یکون لی أن آبدله معنی التعلیل مستفاد من ورود 
الکلام علی طریقة الاستثناف جواباً للسؤال علی علة الحکم المذکور. 

قولە: وجواب عطف علی تعلیل أي وجواب لنقض الکفمرة بنسخ بعض آیاٹ ہبعض بأن 
قالوا لو کان من عند الل لما وقع فیە اختلاف ومناقضة بعض لبعضی آخر فامر الرسول قلل بأن یقول 
لھم ان اتبع إِلا ما یوحی إِلي من الاثیات والنسخ والحکمة في ذلك موکولة إلی علم اللہ عز وجل 
وما علي إلا تبلیغ الموحی إلي وکذا قوله ورد عطف عليه أي ورد لما عرضوا لە بھذا السؤال إن 
نی سؤالھم بات بقرآن غیر عذا وفي قوله أو بدله تعریضاً لە بان ما آنیٹ بہ کلامك وأنك قادر علی 
الاتیان بمٹل عا آتثیت به وعلی تہدیله بآخر فأمر برد ذلك بأن بقول أن ا اتبع أي لیس شائي ما 


اك لا تقدر علی التبدیل من تلقاء نفسك وقد وقع التبدیل منك بالنسخ لبعفللکالآیات سواہ _ 
کان ملسوخ الحکم والتلاوة:معاً أُو منسوحخ الحکم فقط فقشولك ملشورض بھلالوالمراد: 
بالنقفضی لمعنی اللغوي أي البطلان آو ہس الاصطلاحی مجازاً وتوضیح کونہ جوآبا مو 
حدم قدرتہ علیہ السلام علی التبدیل فضلاً عن وقوعہ منۂ عليه السلام فلا پنتقض ہما ۱ 
النقض المذکور لکونە من جھة اللہ تعالی علی الوجه المسطور. ۱ >٭ے 
قوله: (ورد لما عرضوا له بھڈا السؤال) الہ عليه السلام لما خصر الاتاع علی الوحي ْ 
را لی پوت بودا کوں تسس یں زسورس سر بے 
وآخراً إلا الوحی وبھذا الاعتبار یتضح الرد المذکور (من أن القرآن کلامە واختراعه). 
قولە: (ولذلك) أي لکون مرادھم بالسؤال التعریض المذکور والنقض المزبور 
(قید التبدپل) بقوله: بے تر ہی یی چو و بیو تہ 
النقضش (في الجواب).. ۱ 
قولەه: ازفا عصمانً نا ما می من عند ا نل تحریف متا مان اذ ْ 
تعالی من تصدی لذلك الأمر ألقبیح بقوله پوت و شستو رو 
[آل عمران: ۷۸] الایة (فقال). َ.۳0۳۲٭ھ“" 
ےت قولہ: (أي بالتبدیل) 0ص 0" 
إبماء إذ صریحہ أنه استحق العذابْ من تصذی لھذا التبدیل وفھم منە أن من سال ھذا ۱ 
التبدیل انا سی الات لاقتراحھم منکرا ٹمبیحاً 0 إلی العقابِ (وفیة |یماء مم 
استوجبوا العذاب بھذا الاقتراح). ٰ ٰ ٰ 
قوله تعالی: رک ال کازٹۂ مس را 
عمرآ من قبود فلا تعقلرت نا ۱ 
7 سو چہ تس سی یہی روم ت۵ ْ 


ون 


تنا 
در ہا یسل 


کے کے ا حا تک 0 "یھ" إلا ما یوحی إلی.. 

قوله: ولذلك قید التبدیل فی الجواب أي ولآأجل أنھم عرضوا لە بھذا السؤال أْن: الٹرآن 
کلام قید التبدیل ۂ في الجواب الذي هو قوله عز وجل ما یصح لي أُن آبدله من تلقاء نفسي وج 
دلالة عذا القید علی التعریض المذکور هو دلالة علی أئھم أرادوا بقولھم ائت بقرآن غیر ھذا الب 
ای سار مسر سیر یہ سد مد پرریت 

تلقاء تفسي رداً لما آرادوہ من المعلی المعرض یە. ۱ 

قُوله: ماود تد رت ساس لقامنرودھ مکرمقت عبت 
بالتبدیل الڈي اقترحوہ العذاب: دل خوفه عليه السلام ٠‏ التبدیل مسترجب للعذاب فیدل: 0 من : 
افترح مسترجب العذاب أیضاً.. ۱ ۱ : ۱ 


٥ 
عدم تلاوتی عدم إعلامه تعالی علی لسائی فعبر عده بذلك وما للاختصاززکذوافق ما هو‎ 
. المشھور من أنْ مفعول المشیئة المحڈوف عین ما وقع في الجواب‎ 

قوله: (ولا أعلمکم بە) أي أدري فعل ماض من باب الأفعال بمعنی الأعلام قیقدی 
إلی المفعول الثاني بنفسه کما عو الظاھر والباء تقویة للعمل کما وقع في النظم هنا استعمل 
المصنف الاعلام أیضاً بالباء والأاعلام منا متعد إلی المفعولین لا إلی ثلاثة مفاعیل وسرہ أنە 
ماخوذ من علم بمعنی عرف . ْ 

قولە: (علی لساني) قیدہ بہ لان صحة العطف موقوفة عليه. 

قولە: (وعن ابن کثیر ولأدریکم بلام التأاکید أي لو شاء الله ما تلوته علیکم 
وأ علمکم بە علی لسان غیري) أي اللام الي وقعت في جواب لو ولیست لام الابتداء 
لانھا لا نتدخل علی المضيی وأما دخولھا في المعطوف علی الجواب دونە لنکتة ومی 
هنا أن إعلامھم بە علی لسان غیرہ عليه السلام أشد انتفاء وأقوی أشار إليه بقوله لام 
الاکید حیث قال لام التاکید ولم یقل باللام التي تقع في الجواب قیل ولا هذہ مذکورة 
ومؤکدۃ للنفي زائدة لان لا لا تقع في جواب لو لآنە یقال لو قام زید ما قام عمرو دون 
لا قام وفیه نظر لأنه یغتفر أي یجوز في التابع ما لا یجوز في المتبوع انتھی . واستوضح 
ذلك بقوله رب شاۃ وسخلتھا. 

قولە : (أي علی ھذہ القراءة) أي حاصل المعنی المنطوق ولازمه. 

قوله: (والمعنی أنه) القرآن . 

قولە: (الحق) أي ما أنزل إلا ملتبساً بالحق المقتضي لإنزاله أآو ما نزل إلا ملتبساً 
بالحق الذي اشتمل عليه . 

قولہ : (الذي لا محیص علہ) أي لا خلاص عله ولا بد ملە. 

قولہ: (لو لم آرسل بە لآرسل بە غیري) أي غیري من البشر فإن الإنسان لا یترك 


قوله: ولا أعلمکم به علی لساني أي ولا أدریکم به علی لساني ہل أدریکم علی لسان غیري 
یدل عليه قوله في تفسیر قراءة بل ولأعلمکم علی لسان غیري . 

قولە: والمعتی أنه الحق الذي لا محیص عنه الظاھر أئەه تفسیر للایة علی القراءۃ الثانیة . 

قوله: والمعنی أن الأمر بمشیئة الله الخ تفسیر للیة علی کل من القراءات . 

قوله: ثم قدر ذلك بقوله فقد لبثت فیکم غمر وجه تقدیرہ لە هو دلالتہ علی ان ما آأتی بہ 
بتعلیم اللہ إیاء لا من عندہ إذ علموا أنه منذ آرہعین سنة لم یمارس علماً قط ومثله إذا أتی بکلام 
أعجز الفصحاء قاطبة وافحم البلغاء طراً واحتوی علی العلوم کلا دل علی أنە مؤید من عند اللہ وأن 
کل ما آتی بہ بمشیكئۂة اللہ ووحیه إباہ له قال الإمام إِن ما اقترحوہ لأجل أئھم اتھموہ بأنه هو الذي 
یأئي بھذا القرآن من عند نفسه لا من جھة الوحي فدنع ھذا الوھم لأنھم شاعدوہ من آول عمرہ إلی 
ذلك الوقت فکانوا عالمین بأحوالہ وأنه ما طالع کتاباً ولا تعلم من أحد ثم بعد انقراض أربعین سنة 


مھ سصورۃیوٹہی/ الایڈ: ٦‏ 


0 ٰ۶ ا 
اتباعه بعدما عرفتم حقبته بتظاھر الایات 7 والمعجزات ۶۶ھ ۶ 
فخصنا بھذہ الکرامة . ٰ ت 
قول: "0ل" عباس رضي الہ تمالی عنھما بھمزۃ ساکتڈ 
ولا ادراکم ولا أدرأتکم بالھمز فیھما). ۱ 
قولە: (علی لغة من یقلب الألف) وھي لغة عقیل کما حکكي:فیقولون اعطاتك فی 
أعطيتك کذا قیل لکن لا یلائمْ إ کلام المصنف لأنە قال علی لغة من بقلب الألف (المدلة 
من الیاء همرٰة) والیاء في اعطیتك لا تقلب ألفاً حتی تقلب الالف ھمزۃ نمم. لو قیل تقلب 
الیاء هھمِرٌۂ ابتداء لٹم ذلك . ٘ 
قوله: (أو علی آنە من الدرء بمعنی الائع) فنکون الھمز: مأسسمسدھلد نت 
أدرائکم للتعدیة فیکون المعنی کما ذکرہ المصنف فإنه کما أن معنی لا إذھبت لك لا 
جعلتك ذاھباً کذلك معنی لا أدرأتکم لا جعلتکم دارئین ذافعین لي بالجدال وخلاضتہ ما 
ذکرہ المصلف إذ الخصومة لازمة لهٴ وما ذکرہ المصنف من المعنی معنی قوله زلا أذرأنکم 
فقط کما صرح بە في الکشافٴحیث قال وقریء ولا أدرأنکم بە بلا تعرض بقراءة ولا ۱ 
ادرأتکم فعل ماض غائب من الأفعال ثم قال وفیه رجھان أحدھما ان یقلب الألف غمزہ 
ولم یتعرض لمعناہ کما لم یتغرض المصنف لظھور أن معناہ حینثدِ الاعلام کنا ھواکڈلٹا _ 
من غیر قلب الألف هھمزة والٹانی أن یکون من درأنه إذا دفععه وادرأتہ إذا جعلعۂ دارٹاً 
والمعنی ولا جعلتکم بتلاوته خصماء ٭ تدرژوئني بالجدال وتکذبونٹی انتھی فعلم منہ ان مذہُ 
القراء: علی النفی وکلمة لا زائدة لتأکید النفي فدخولھا علی الماضي بلا تکرار جائز ٴحینثلِ 
رت یسیو ہو اود تی او و بی ا 
بمعنی الاعلام ولا یخفی عدم موافقته لکلام المصنف مم ان المعني غیر مستقیم مع قطع 
النظر عن کلام المصنف والصٰواب الموافق لکلام المصنف ولا آدرأتکم بالتقي ومبتی رلا 
أدرأکم بصیغة الغائب من الافعال أنه تعالی لأجعلکم بأمري بتلاوته خصباء تدرؤونيٰ 
بالجدال ولظھورہ ترک وإن کان نوع إجمال في کلام . ْ ۳ 
توله: (أاي ولا جعلتکم) تفسیر لقوله ولا أدرأتکم درن ولا ادراکم علیْ تقد کون 
من الدوہ دوٹ کوٹ ھمزته منقلبة عن الألف المبدلة من الباء فان معناہ ہمعٹی:الاعلام کما 
مر (بتلاوتہ خصماء تدرؤونتي, بالحدال). ْ 


فوله: (رالمعنی ان الأمٰر بمشیْئة اللہ ثعالی لا ہمشیٹتی حتی أجعلہ) أي امو 


علی مذا الوجە جاء بھذا الکتاب العظیم المشتمل علی نفائس علہ الأصول ودقائقٴعلم الأأحکام 
ولطائف علم الأخلاق وأسرار غصص الاولین وعجز عن معارضتہ العلماء والفقصحاء وکل, من کان 
له عقل سلیم فإِئه یعترف أن مثل عذا لا یحصل إلا بالوحي والاإلھام من الل الملك العلام . 


سورة یونس/ الآّیة: ١٦١‏ ۷ء 


أمر النبوۃ والرسالة (علی نحو ما تشتھوئه) من إتیان قرآن غیر ھذا أو الْتِيْكِییل المذکور 
لحوافق لھواکم وھذا الکلام مسوق لاڑلزام ولا برید بذلك آنه لو کان الام کھیشیتی 
لاجبت مرامکم ولاسعفت ماربکم فإِن منصیه بعید کل البعد عن ذلك (ئم قرر ذلكای 
کون الأمر ہمشیئته تعالی وأن القرآن منزل من عند اللہ لا من تلقاء نفسه (بقوله). 


قوله: (مقدار عمر أربعپن سنة) أی قبل التبوۃ والرسالة وقیل من اللہ تعالی علی بہذہ 
الکرامة أشار المصنف إلی تقدیر المضاف إذ المعنی لا یحسن بدوئە وقیل العمر بشبه 
بظرف الزمان فینتصب انتصابه أي مدة وھي أربعین سنة وھو الظاھر إذ العمر عبارۃ عن 
زمان الحیاة ةَ کمافھپم من اللغة والظاھر أن مراد المصنف توضیح لا بیان المعنی إذ 
المتعارف عمر فلان مقدار خمسین أو ستین لا احتیاجہ إلی تقدیر المضاف کون عمرہ 
مقدار أربعین إذ العقل یکمل حینثذٍ وروي أُنه لم یبعث نبی إلا علی رأس أربعین کما نقله 
المصنف في سورۃ القصص وقد تظاھرت الآخبار أنە عليه السلام بعث علی رأس أرہبعین 
سنة ومن ھهذا قیدہ بالأربعین . 

قوله: (من قبل القرآن) أي من قبل نزولە أو من قبل تلاوتہ وتبلیغ أحکا 

قوله: (لا أتلوہ ولا أعلمه) حال أي لبثت حال کوني غیر تال ولا عالم بیان لحالہ 
عليه السلام قبل الوحي من کوئە میا لم یتعلم ولم یکتب ولم یستمع فإِن اللبث فیما بینھم 
لیس بمقرر ذلك مطلقاً بل اللبث علی الوجه المشروح مقرر ذلك فلذلك قیدہ بذلك القید 
تنبیھا علی أن مرادہ عليه السلام باللبٹ اللیث علی ھذا المنوال وإطلاق الکلام لأھم 
معترفون بذلك المرام بحیث لا ینکر أحد من الخواص والعوام . 

قوله: (فإنه إشارۃ) عله لقوله لم قرر ذلك ۔ 

قوله: (إلی أن القرآن معجز خارق للعادة) أی فإنه إشارۃ إلی أن القرآن وحی من اللہ 
تعالی وقد ظھر في ید رسول الل قلُ مع کوئه لم یمارس في المدة المذکورۃ علماً ولم 
یشامد عالماً فدل القرآن علی رسالته من عذا الوجه فکان معجزاً خارقاً للعادۃ والأحسن أن 
بقال فإنە إشارۃ إلی ان القرآن لیس من تلقاء نفسه بل معلم بە من اللہ تعالی کما قال بذلك 
في آخر قوله وینتجه مقدماته حتی یکون رداً بلیغاً لما عرضوا لە بھذا السڑال فعلم من ھذا 
التقریر ان قولە: ٭فقد لبثت 4 [یونس: ]٣١‏ إرشاد إلی التأمل في شأنه عليه السلام حتی 
یعرفون أنه عليه السلام بعید فیما رموہ وإن القرآن لیس مخترعاً بل هو وحی منە تعالی 
فیکون دلیلاً آنیاً وقولہ: ٭إن أتبع إلا ما یوحی إلی4 [یونس : ]١‏ دلیلاً لمیا. 

قوله: (فإن من عاش بین أظھرمم آریعین سنة لم یمارس فیھا علماً ولم ینشیء 
قریضا) القریض الشعر من القرض بمعنی القطع (ولا خطبة ٹم قرأ علیھم کتابا). 

قوله: (بذت) أي غلبت الیذ بالذال المعجمة الخلبة (فصاححه) المراد بالفصاحة هنا 
البلاغة إذ ارتفاع شأآن الکلام وانحطاطہ بالبلاغة وہمطاہقتهہ للاعتبار المتاسب وعدمه . 


۸ مور یوٹی/ الایة: ۷ 
قوله: (نصاحة کل منلیق) بکسر المیم البلیغ: ..0 0 
قوله: (وعلا غن کل منٹور ومنظوم) کالتاکید من اللر کون فی روَا لیا من 


قوله: (واحتوی علی فواجد علمی الأصول) وقواعد علم (الفروع) خر ما 
احتواء القرآن واشتماله علیھا واضح إذ احکام الصلاۃ وسائر القربات والمعاملات کالبیع 
والاجارۃ والحقوبات والکفاراٹ مأخوذۂ من القرآن راب تاد الایول ککون الکلام عاماً 
ا خاب ا ات نشترکاً أو نصاً مفسراً محکیا دالا بغبارتہ ودالا اخات وبدلألت وباقتضائہ 
وغیر ذلكك منتفادة من القرآن فلا ریب في اشتماله علیھا. 


قولہ: (وأعرف) أي اظھر (عن اقاصیص الأولین) جمع قصص (وأحادیث آخرین) ۱ 
جمع حدیثٹ 'علی خلاف الِقیأ٘س وقیل جمع اجدوثة فیکوٹ جمعاً علی غیر النفرة ‏ 
والتفصیل فی شرح الشافیة للعلامة الجاربردي . ْ: یک ا 

فقولە: زملی واسی عایا و خی ایی لق وا مہ متا تایح اع 

عندکم بطریق السماع من أھل التواریخ وأمل الکتاب واثفاق أرلي الألباب ولا با من _ 

ملاحظة ھذا القید حتی یفید بالنسبة إلی المشرکین الذین هُم عن آیاٹ ربھم غافِلون. 

ّ قولهہ: لم آ) خیر لان تی قوہ فان من عاش والعائد ضمیر مہ فل واج لج 

(معلم من الله تعالی). ٰ 
قولە: (ئي آفلا تستعملون عقولکم) حمل المصنف العقل ھنا علی القوۃ ات در 

بھا الأمور الکلیة وقد یستعمل في الإدراك الكلي فلو حمل عليه لاحتیج إلی تقدیر مفعول . 
ورجح المیصئف القوة سے سوہ سی سس من القوۃ ۵ء 

ْمماء بالندبر والتفکر فی .. ۱ 

قولە : (لتعلموا أنه لیس إلا من اللہ) بیان غایةٴ استعمال اس 


قولہ تعالی : ین ال و 0 یکن یف تل اق صےزب از کد ک عو کالائغ 

تک رھ وہ - 

ا جرمون لا کا ۱ ۱ ۱ 
قوله: سے ہجام ینمی اس 

کی ہیک ورس وی وم سید سیوا ارول 

مثل ھلہ السبارۃ آرید بە نف المساوأۃ بامنتعمال العرف وإن کان معنی اللقةبقي الأظلمً 

ولا ینفی المساواۃ. 


مقید باتعلق بالمخمول: س۳ ۱ ۱ 


۹ 

قولہ: (تفاد مما آضافوہ إليه) أصله تفادي تفاعل من الفداء وآرید به تخلصاً مجازاً اذ 
التفادي إعطاء الفداء مستلزم للتخلص والمعنی أن ھذا القرآن لو لم یکن من عند الما کان 
احد ظلم منيی من حیث افتریتہ علی اللہ تعالی وھو عليه السلام نفی الکذب والافتراء علتفه 
الشریفة بھذا القول ومن ھذا قال المصنف تفاد أيی هذا تخلص مما أضاف المشرکون إليه صلی 
الله تعالی عليه وسلم من أآنه اخترع من تلقاء تفسه وقال إِنه من عند اللہ وھذا لیس بمصرح به فی 
کلامھم لكنە فھم من فولھم: ات بقرآن 4 (یونس: ]٣١‏ الاَیة بطریق الکتایة العرضیة 

قولە: (کنایة أو تظلیم للمشرکین بافنرائھم علی الله تعالی في قولھم إنه لذو شريیك وذو 
ولد) أي نسبتہ إلی الظلم هذا عطف علی تفاد والمعنی أن المشرکین أظلم من کل ظالم حیث 
ألبتوا للہ تعالی شربکا وولداً وحینثزِ لا یرید عليه السلام به التخلص المذکور بل ألبت 
الأظلمیة للمشرکین فارتباط الاَیة ہما قبله لا یظھر ظھور الأول ولذا آخرہ ورجح الأول۔ 

قوله: (او کذب) وإنما ذکر آر مع أنھم جمعوا بین الأمرین للژٍبذان بأن أحدھما کاف 
فی الأظلمیة وتقدیم الآول لکونه أعظم الجرائم 

قولە: (فکفر بھا) أي المراد بتکذیب الاآّیات الکفر والڑنکار بکونھا من عند الل تعالی 
إذ التکذیب أي الئسبة إلی او ش مر سرد وس فالمراد لازمه والمراد بالابات 
الآیات النقلیة لا العقلیة ولا الأعم منھا إلا أنْ یتکلف ویقال التکذیب بالآایات العقلیة عبارۃ 
عن عدم التأمل فیھا کما أن التکذبب بالآیات النقلیة الإنکار بکونھا من عند اللہ تعالی أو 
عدم التامل فیھا أیضاً (أنه) أي الشآن لا یفلح المجرمون4 [یونس : ۱۷] النفي في مٹل 
ھنا للنفي في الاستمرار لا نفي الاستمرار واللام في المجرمین ما للجنس فیدخل فیھم 
المفترون دخولاً أولیاً آو للعھد فوضع المظھر موضع المضمر للنکتة المعھودۃة ثم الجملة 
تعلیل لما تضمۂه ما قبلھا وعو الھلاك الدائم والخسران القائم . 

قوله نعالی: او 


مس شفکڑتا 


رت ین ذوبي الہ مَا لا مَْرَهُم وَلا يَمَْهُم وَیَثولونَ مو 
رن ھ کال 
ید او پل اشک ال یکا کا بنلۂ ذ ق اَلکُموتِ وَلا نی الائش سُبْکَََمٌ وی 
عنا شرکوت لوا 


قولہ: (طویعبدون من دون الہ “) [یونس: ۱۸] بیان قبح صنعھم وھو عبادة الأصنامء 


قولە: تفاد أي فولہ: فمن أظلم4 [یونس: ۱۷] الایة احتراز وتمام مما اضافوا إليه کتابة أو 
نظماً أي حکم بأن المشرکین ظلموا بافترائھم الخ وفي الکشاف ممن افتری علی اللہ کذباً بحتمل 
أن یربد افتراء المشرکین علی اللہ في قولھم إنه ذو شریك وذو ولد وأن یکون تنادیاً مما اضافوہ إليه 
من الافتراء قدم المصلف من الوجھین الوجه الثاني لأنه المطابق للمقام وسیاق الکلام المتقدم 
وصاحب الکشاف قدم الوجه الثائی نظراً إلی ما عقبه من قوله تعالی: ویعبدون من دون الله ما لا 
یضرھم ولا بنفعھم4 [یونس: ۱۸] ویقولون: ٭مؤلاء شمعاؤنا عند الله* [یونس: ۱۸] إلی قولە: 
لٛسبحانه وتعالی عما بشرکون4 (یونس : ۱۸]. 


1 صورۃ پونش/ الایة: ۸۵۰ 


اتی فااساظئالت الا ستاز صفب آفعال الا سان کر 
کو نے مامت ویو یں سر ود عو پمیر تی کو 
89 وھ و" ۱ أ ٍ ِ 
إذ تصبھما مع احتمال در لا فی السا فی اقم واامی : بدون الاضافة للبائقة اي 
کی تی ال لائیم حوضون شہم رفتاھیم ون تیم ا کی اظم اد 
فبالنظر إلی أن نفي الضر وانتفاله أھم من استجلاب اللقع . : 
قوله : (والمعبود صٌےصضى متسر سس الثانی 
تلخیصہ أُن معبودھم لأ یستحق العبادة لأنه جماد غیر قادر علی نفع ولا ضر وکل:َمعبود 
قادر علی نفع وضر فھو أي و یت ۵ معبوداً مستحقاً بالعبادۃ (حی تعوہ: عبادت 
بجلب نفع آو دفع ضر). ۱ ٰ 
ول (أٹان) الإشارۃلیھا ]ما لحضورعا حساً حین الإشارۂ أو لحضورھا فعباً ٰ 
قولەه: (نشفع لنا) توقع اشفاغة من الجماد ]ما لرعمھم بانہ تعالی 1 عل آز عم 
ان عبادتھا سبب الفلاح فکانھا تۂ تشفع لھم والمراد بالشفاعة ہے جیا 
اعترافھم بالآخزۃ ولا الشك فی (فیما یھمنا من أمور الدنیا). ۱ 


قوله: (وفی لآخرا عبلف علی المفھوممما سبق ا تعقع تا فی دی آر ٹم 
الآخرۃ وأو لمنع الخلو لا مانع من الجمع ۔ ۱ ْ 
قوله: لان یکن بعث) آي أن بوجد بغث والمعنی لا بمٹ ولا ثواب وَلّعقابِ کما 
ینطق عليه طلبهم قرآناً غیر ہذا لیس ما ۔یستبعدہ من البعث والٹواب والعقاب بعد الموٹ وأن 
پو جد نے سھوں ور و سے و جو سی وت الله ۱ 
تعالی زلفی کفولھم: فولٹن رجعت إلی رہي إن لي عندہ للحسنی4 [فضلت: .]٠۰‏ ۱ 
قوله: (وکاتھم کانا شلُکین فيہ) وما فھم من قول المصنف فی سورة البا ان کنا 
مکة مختلفون فیه بجزم النفي.فيه أوٴ الشك فالاولی أن یراد بالمشرکین من کانوا شاکین فیة ‏ 
إن رید الشفاعة فی الآخرۃ فحینثِ لا پرد الاشکال بأنه مخالف لقوله تعالی:: لا یزجون _ 
لقاءنا٭4 [یونس: ۶ص مات المصنف ولا حاجة أیضا إلی القول بأنہ تی لی َ 
الفرض والفرض لا یسٹلزم لنٰكِ والتردد نسم مست الحاجة إلی القول بن هذا القول منھم 


قوله: فکأتھم کانوا شاکین فیه یعني آن المشرکین ینگروٹ البفث والحشر لکن یستفاد من ْ 
قولھم: ٭مژلاء شفعاؤنا عند اللہ٭4 [یونس: ۸ انھم غیر جازمین قي إنکارعم البمٹ لأن 
الشفاعة عند اللہ إنما تکون بعد البعث وھذا ہو معنی قول المصنف فکأنھم کانوا شاکین فیة. . ٴ 


سور: پوئی/ الأآية: ۱۸ ا ہہ 


علی سبیل الفرض کما آشرنا إلیه آنفا في توضیح المعنی إِن آرید بالمشرکین مت القول 

بنفيه ولا یبعد أن یقال إنه من قبیل قتل بنو فلان فأسند ما هو حال البعض إلی الگل في 
قوله تعالی: لا یرجون لقاءنا4 [یونس: ]٣١٥‏ علی ما فسر المصنف وفي قولہ تعالی اَبَشاً 
'ؤویقولون ھؤلاء شفعاؤنا عند اللہ٭ [یونس: : ۸] أي في الآخرة وحینئذِ یحصل الانتظام 
باحسن النظام بین الکلام فيی تحقیق المرام. 

قوله: (رھذا) أي ما ذکر وما فھم من قوله تعالی: وت و ئ 
ایوئس : ۸] اشار بقوله (من فرط جھالتھم حیثٹ تر گوا). 

قولە: (عبادة الموجد الضار النافع إلی عبادة ما یعلم) متعلق بقوله ترکوا بتضمین 

معئی المیل اي ترکوا مائلین إلی عبادۃ ما یعلم (قطعاً آئە لا بضر ولا یئفع) أي فی الدنیا 
بعدم نفعھا وضرھا فإنه محقق وأما الشفاعة فھي موھومة کما آشار إلی بقوله (علی توعم أنه 
رہبما یشفع لھم عندہ أو یعلم) أي من شانه أن یعلم قطعا وإن توقعوا النفع منھم لکن إذا 
تاملوا في شأنھم حن التامل علموا أن لیس لھم نفع ولا ضر فی الدنیا ولا فی الآخرۃ فلا 
|شکال بأن الشافعة ترجی منھا بزعمھم ولو بتوھم فکیف یقال إنه یعلم فطعاً أن لا نفع ولا 
حاجة إلی الجواب والمراد علم غیرھم بذلك مطلقاً. 

قولە: (أتخبرونہ) فسر بە احترازاً عن کونه ہمعنی الاعلام مثل إنباء فإنه غیر مناسب 
للمقام مع احتیاجه إلی تقدیر المفعول بلا داع . 

قوله : (وھو ان لە شریکا) أي في العبادة شفیعاً لھم عند ربھم الأولی ان بقال بعد 
قوله إِن له شریکاً وإن لە ولداً کما قال فیما سبق إنە لڈو شریك وذو ولد والقول بن ما 
اختارہ أوفق لقولہ : ٭ویعبدون من دون الله [آیولس: ۱۸] الاّیة ضعیف إذ ما قلنا أبلغ فيی 
نسفیھھم وتفبیحھم . 

قوله: (وفیه) أي في قولە أننیئرن الله (تقریع وتھکم بھم) إذ الاستفھام لإنکار الوقوع 
ویستفاد بمعونة المقام التوبیخ والتھکم أو الاستفھام للتقریع والتھکم بلا ملاحظة الڑنکار 
ویحتمل ان یکون منشأ التھکم التعبہر ہما لا یعلم إذ المراد بہ فی المعلوم وبیان عدم 
تحققه فالتعبیر بعدم علمه تعالی وھو علام الغیوب للتقریع والتھکم فحینئذِ الاستفھام 
لاوإنکار ونسبته إلٰی المجموع واھیة ضعیفة. 

قولہ: (آو ھؤلاء شفعاؤنا عندہ) بدل من قولە إن لە شریکاً یؤیدہ ما فی الکشاف من 
قوله آنخبرونه بکوٹھم شفعاء عندہ وھو إباء ما لیس بمعلوم للہ وني بعض النسخ أي مڑلاء 
شفعاء عندہ فحینئذِ یکون تفسیرا لقولہ إِن لە شریکاأً کأنه قیل وھو أن ھڑؤلاء شفعاء عندہ وما 
فی الکشاف أوضح وإن کان کلام المصنف مشتملا للتفصیل بعد الڑجمال. 

فولە: (وما لا یعلمه العالم بجمیع المعلومات لا یکون لە تحقق ما) أي المراد بنفی 
العلم في مثل ھذا نفي المعلوم بطریق الکنایة إِذ لو کان متحققاً لکان معلوماً للعالم بجمیع 


٢٤ 


بر" ۸ 
ٰ المسلومات لاب عن علم عالی مال قرۃ آم اشن ولا ی اکسیاہز لد مل 
تعالی عدم تحققه ۱ : کت ۱ 
قوله: (حال من العائد اُْمحلؤف) هو مقعول یعلم أی ہما لا یعلمه. ٰ 

قولٰه: مس ےی یو سیر سی رک 
یلم بطریق الکنایة (منبھة علی أن ما تعبدون من دؤن الله إما سماوي وإما أرضي) وجه 
التاکید هو أن العرف شاع فٰي تاکید النفي أن بقال لیس ھذا في الأرض ولا في السماء 
لاعتقاد أھل الحق وھم المتکلمون أُنْ کل ما سروی ال إما فی السماء أو في الأرض ونفن 
سی بدی بن وس وم باج شاو راو ہو 
فلیست ٹثابتة عند المتکلمین وإنما ھنی من أکاذیب الفلاسفة أو المتفلسفة. ٦‏ 2 ۱ 

قولہ: (ولا شيء من الموجودات فیھما إلا وھو حادث مقھور مثلھم لا یلیق ان 7 
پہ) أي مثل العابدین في کوتھا حادثة مقھورۃ بل حال العابدین أشرف وأقوی من حال اکٹر 
ڈیہ ور ہو سوہ ہو ہد حر رو جیا مض 

أن یکونوا مغبودین فکذلك لا یستحق ما اتخذوا معبودین العبادۃ بطریق الأولی اوالأآخری.. 

قولە: (عن إشراکھم) أي لفظة ما مصدریة رجہ حیث قدمه إما لفظاً قلاستتائہ عنَ 
ارتکاب التقدیر وإما معنی فلان التنزیه عن الفعل أظھر من التنزیه من ذات 'المشرٴگین بل 
التنزیه عتھا راجع بث رت جو سرت یں 
والكسائي هنا وغي الموضعین فی أول النحل والروم بالتاء) . 


ٹولە: ال من العائد ألمحٹوف آو من الغسیر المحذرف من یعلمہ الماند لی فا 
الموصولة: ۱ 
قوله: ن إشراکھم آو ن الشرگاہ لذی یشرکوھم یہ الوجہ الاول علی'إنْ ما قي وعذا 
' یشرکون؟٭ [یوٹس : ۱۸] مصدزیة والثاني علی أن, ٹکون موصولة. ۱ 
قوله: وما لا بعلمه العالم ؛ بجمیم المعللؤمات لا یکون .ل تحقق بیان وجہ الكتايَة فیما لا یعلم' 
رتو نی ا وق ال کسی رج ا بل ا دس لہا با 
یعلمہ علم أنه لا ثیوت لە قطماً والمتفی بلا هو تعلق العلم فالمعنی ائلبثون اللہ بما لا یتعلق .ہہ 
علمه وانتفاہٰ تعلق علمہ بە لائتفالہ فی نفسنه وعدم ثبَوته فیھا فإن کل موجود ومتنحقق یتعلق إیە. 
علمه تعائی لا محالة قال صاخب الکشاف اتنیثون الله بما لا یعلم آتخبرونه بکونھم شفعا: + عندہ 
وھو إنباء ہما لیس بمعلوم لہ وَإذا لم یکن معلوماً له وھو العالم الذات المحیط ہجمیع الملومات 
لم یکن شیتاً لأن الشٌيء ٠ا‏ یعلم وبخبر عله کان خبرا لیس لە مخبر عنه ٹم قال فان :فلت قیف إنا 
اللہ بذلك .قلت هو تھکم بھم وہما ادعوہ من المحال الذي هو شفاعة الأصنام :و]علام بات الي 
انیٹوا بە باطل غیر منطو تخت الصحة فکأنھم یخبروئە يشيء لا یتعلق به علمه أي لیس له مطابق, 
فی الخارج أخبر عنہ فإنه لو کان للە مطابق کان معلوماً للہ فالمراد من نفيٰ علم اللہ بہ تقریز نفیہ في: 
نے شر سی تی ہے یہ پ یرہ و 
و جب دخ 


سورۃ بونس/ الأیة: ۱۹ 

قوله تعالی: وا کن لکش را أكة سد ُمْکَلرا واولا سکَيِسة بت ین 
لک لقی توم یکا نے یٹک تا 

قولە: (موحدین علی الفطرة) 7 نطر: الإسلام والتوحید التي خلق علیھا کل بی 
آدم کما قال عليه السلام : ٭کل مولود یولد علی فطرۃ الإسلام فأبواہ پھودانہ أر بنصرانہ 
أو بمحجسانہ۲, 

قولە: (أو متفقین علی الحق) أي التوحید وسائر الأحکام الشرعیة والفرق بین الوجہ 
الآول والثائی أن الأول یراد بە قبولھم الحق وتمکنھم من إدراکه کما صرح به المصنف ئي 
سورزۂ الروم والثانيی یراد به التشرع بشرائع اللہ تعالٰی بالفعل والانقیاد إليه بعد تبلیغ الرسل 
إليھم ولا یعتبر ھذا فی الأول . 

قولە: رسس دی سو ہے مرو سر سی واختلفوا ند قتل 
قابیل غابیل ھل کائوا یبقوك علی الحی إلّی زمن توح ام لا وقال قوم [نھم بقوا علی دین 
الٴسلام الی زمن ۶ 2) وکانوا عشرة قفرون ٹم اختلفوا علی عھد نوح عليه 
السلام فبعث اللہ تعالی إلیھم نوحأ وھذا القول اختارہ المصئنف في سورهة البقرۃ می قوله 
تعالی: !کان الناس أمة واحدة* [البقرۃ: ]۲١٢‏ الابة وقال قوم إن الناس لم یبةوا علی 


قوله: موجودین علی الفطرۃ فسر کون الناس أمة واحدة علی ثلائة أوجه الأول ان وحدتھم 
باعتبار الاتشاق علی الفطرۃ السلیمة القابلة لارٴسلام وقبول الحق فإت الناس جمیعا مخلوقون علی 
عذہ الفطرة وقد ورد فی کل مولود یولد علی فطرۃ الإسلام ولکن آبواہ یھودانه آو ینصراله إلٰی آخر 
الحدیث والثانی ان رحدتھم باعتبار الاتفاق علی الحق بعد إرسال الرسل وإنزال الکتب وذلك في 
عھد آدم آو بعد الطوفان والثالٹ إن وحدتھم باعتبار أنھم متفقون في الضلال وذلك فی زمان الفترة 
من الرسل قیل لا یجوز أن یقال [إنھم کانوا أمة واحدة فی الکفر والضلال لوجوہ الأرل قوله 
تعالی : لفکیف إذا جئنا من کل أمة بشھید4 [النساء: ]٥٦٤‏ وشھید اللہ لا بد وأن یکون مژمناً 
مھتدیاً الثانيی أن الأحادیث وردت بأن الأرض لا تخلو عمن یعبد اللہ وعن أقوام بھم نمطر الأرض 
وبھم پرزقون الٹالٹ أنه لما کانت الحکمة الاصلیة فی الخلق هي العبودیة فیبعد خلو الأرض 
بالکلیة عن عذا المقصود لعل المصئف رحمہ اللہ آخر الوجه الثالٹ لضعفه بھذہ الأوج؛: فالوجہ 
ان یراد أنھم آمة واحدة باعتبار آنھم متفقون فی الإیمان ٹم اختلف القائلون بھذا القول [نھم متی 
کانوا کذلك قال ابن عباس ومجاھد کانوا علی دین الإسلام علی عھد آدم وفي عھد ولدہ :راختلفوا 
عند قتل أحد ابنيه الابن الآخر وقال قوم إنھم کانوا علی دین الإسلام إلی زمن نوح علیہ السلام 
وکانوا عشرة قرون ئثم اختلفوا علی عھد نوح فبعٹ الل إلیھم نوحاً وقال آخرون کانوا لی دین 
الإسلام من زمن نوح بعد الغرق إلی أن ظھر الکفر قالوا الغرض من الایة أُن مذھب الشرا؛ وعبادۃ 
الأصنام ما کان أصلیاً وإنما هو آمر حادث وعذا مما بنفر الکفار عن التزامہ واتصال هذہ الآّیة ہما 
قبلھا عو أنه تعالی لما أقام الدلالة الشامرۃ علی فساد القول بعبادة الأصنام بین السہب في کیفیة 
حدوث ھذا المذھب الفاسد والمقالة الباطلة ثقال: فلوما کان الااس إلا أمة واحدة4 [یونس: ۱۹] 
الایة وفیه التنفیر عن التزام الباطل آیضاً لینزجروا عن عبادۃ الأصنام. 


۹ سہورة یوٹس/ الآیة‎ ٢٤٤ 
الحق عند قتل قابیل عابیل واخخارہ المصنف من فلا ماف ین کلامیہ ومذااتقصیل مغھم‎ 
۳ امن کلام الإمام ھنا وإن کان غغیر مصرح بہ.‎ 
ٰ قولە: ندالنفروان ات سی طزنۃ انل کی حول عليہِلسلام ار‎ 
ٰ متفقین علی الحق بعد الطوفان إذ لم یبق حینثِ علي الأرض من الکافرین دیار۔.‎ 
ٰ قوله : (أو علی الضلال) عطف علی الحق فالاتفاق حینثاِ علی الطلان وھڈا‎ 
ضعیف لما ثبت:خلافه من ٴأنە ما خلت أمة من الأمم [لا وفیھم مؤمن وقي الحدِیث'‎ 
پرمرح رہ سے رتو ہہ ھی بی و اس وی بت‎ 
یرزقون؟ کما رواہ الإمام.‎ 
قوله: فی فترۃ من الوسل) آی ٹی تۃادریس آد یج علبھا الا کما صرح بہ‎ 
اف سورة البقرۃ. ( آ ے۔‎ 
قولە : (باتباع الھوی) ظر : کونھم متفقین علی الحق الاولی اتاج بہ نیم الوری‎ 
۱ (والأباطیل)۔۔‎ 
. قولہ: (وییعٹۂ الرسل) ا إلی ان المراد کونھم متفقین علیٰ الباطل‎ 
قوله : (فتبعتھم طائفة ارت أآخری) أي علی الکفر والطغیان فحصل الاختلاف بین‎ 
٠ الناس بعد البرمان ولو آشار إلی الاختلاف اولاً کما آشار .إليه ھنا لکان أولی ۔‎ 
فولەه: (بتأخیر الحکم بیٹھم) أي بین الناس یعني أُن الناس اختلفوا وافترقواٴ محق‎ 
دی سرد ایک یی مد سی 0س مود تار ری‎ 
اقیل وکون إِئزال آیات ملجثة إلی اتباع الحق جکماً بیٹھم محل تامل والظامر أن المراد‎ 
بالحکم القضاء (آو) بالعذاب الفاصل بینم إلی یوم القیامة فَإه یوم الفصل والجزاء‎ 
(عاجلاً) والکلمة السابقة إما تاخیر مم والقضاء بالعذاب او تآخیر نفس ال العذاب افاصل‎ 
: . ومآل التوجیھین متقارب‎ 


توله: (بملاك تحت ناظر إلی الوجہ الأول: المذکور فی 
سبق کلمتہ من قولہ بتاخیر الحکم بیتھم ویفھم ممنە أن المراد بالحکم إھلاك الْمبطل (ویقاء' 
المحق) والعذاب الفاصل ملاك المبطل فإئه یمیز المحق من المبطل واکتفی بالاول لکونه 
بیاناً لقشی والقضاء هو الحکم وأٔیضاً التوجیھین آلمذکورین متلازمان ولذا اکتفی' صاحب 
ٴ الکشاف بتأآخیر الحکم بینھم إلی یؤم القیامة ولو اکتفی المصنف لکان أسلم من التکلف |ذ 
قولہ: ٍلتضي بیٹھم فیما فی یختلفون [الأنفال: 04 - ۴0-7 


قوله: :إلی یوم القیامة منعلق بنخیر الحکم ال سااتفت الکشاف وسبق کلمته کلمتً بالتاخیر 
لْحَكْمة ارسیت ان یکوںن مذہ سے شوت دار ثواب وعتاب ورڈ کت سے 
آ متعلق بقنڈ ۱ ٠‏ 


٦٢٤ ۔‎ 


الفاصل بحسب الظار إِذ المراد بالعذاب هنا الألم القادح القائم بالمعذتلعاصی لا 


سورة یونس / الآبتان : ۰ ۲۹ 


رد 


قوله تعالی : وٹڑے ولا آدزل لد ٭اية بن نیہ قدل |شا الشیب ہن مانک نا را لی 
تن سے التَيبںَ ا 

قولە: (أي من الاّیات التي اقترحوھا) أي سألوھا من آیة واحدة دالة علی صدق النبوۃ 
وکانوا لا یعتدون ما أنزل عليه من الّیات العظام المتکائرۃ وکفی ہالقرآن وحدہ آیة باقیة 
ومعجزۃ بدیعة وجعلوا نزولھا کلا نزول وکأئه لم تزل عليه آیة قط حتی قالوا لولا أنزل عليه 
آیة واحدۃ تدل علی صدقہ ولو أنزل عليه الآأّیات المقترحة کإنزال الملائکة وإنطاق الموتی 
وإتیان آباثھم الأقدمین ما کانوا لیؤمنوا قال تعالی : ٭وما یشعرکم إنھا إذا جاءت لا 
یؤمنون4 [الأنعام : ۱۰۹]. 

قوله: ڑھو المختص بعلمهہ) الحصر المستفاد من قوله : إنما الغیب لل٭ [یونس: ]٠٢‏ 
المراد منه حصر علمه لا نفس الغیب ولا قدرتہ ولا خلقه لکن لظھورہ لم یذکر العلم . 

قوله: (فلعله یعلم فی أنزل الابات المقترحة مفاسد تصرف عن إنزالھا) أو یعلم أنە 
لو آنزل الآّبات المقترحة لا یؤمنون بھا فلا فائدة فی إنزالھا۔ 

قوله: (لٹزول ما اقترحتموہ) من العذاب فإنھم کانوا یقولون أو تسقط السماء کما 
زعمت علینا کسفاً وبطلبون العذاب إنکارأٴ واستھزاء کما یطلبون الاّپاٹ الأآخر عناد' وتمرداً 
کما اشیر إليه في قوله تعالی: ٭وقالوا لن نؤمن لك حتی تفجر لٹا من الأرض بنبوعا4 
[الإسراء: ۹۰] الایة فالمصنف آشار إلیھا فيی مواضع شتی فالظاعر ان المراد هنا نزول ما 
اقترحوہ من العذاب إذ هذا الأمر للتھدید کما ان الظاھر في غیر ھذا الموضع کون مرادہ 
بھا الیات الدالة علی صدقه بلا تعذیب . 

قوله: (لما یفعل الله ہکم بجحودکم ما ئزل عليه من الایات العظام واقتراحکم غیرہ) 
وضمیر غیرہ راجع إلی ما ولٰذا ذکر الضمیر وإت کان عبارۃ عن الایات العظام . 


سر رو کے اج ےہ سور ی73 ا 


قولہ تعالی : وَإدا دفنا الناس رمة من بعد ضراء مستہم إذا پھر مکر ي ٭ایابتا فی الله سرع 
مکرا ان رسلتا یکتبوں ما تمکروت لیا 

قوله: (صحة) الاولئی کصحۃ وسعمۂة کما قال کمقحط (ؤمن بعد ضراء مستیم4 
[یونس : )١‏ قید بە للمبالغة في بیان کمال خبثھم وشدة شکیمتھم ستجيء الاشارة إليه 
قیل قحط أھل مکة فالمراد بالناس أھل مکة لم یرض بە المصنف إذ العموم أنسب بالمقام. 

قولە: (کكکقحط) ناظر إلٰی سعة لف ونشر مشرش (وعرض). 

قوله: (إذا لھم) إذا للمفاجأۃ . (بالطعن فیھا والاحتیال فی دفعھا قیل قحط أھل مکة 
سبع سنین حتی کادوا یھلکون ٹم رحمھم ال). 


۱ توراو شس 7 ٦‏ 
یة: بالحیاء) الحباء ند والقصر السطر اوت ےہ اڈ 7 ٴ 
المکر پووم إِذ المکر - 1 الکید 00 حیث لا یحتسب نتم پہ یتصوٴ فی 
اشآن من یتضرر فارید به مکر الرسول عليه السلام کنایة أو أرید بە قدح الاّیات مجازا وأما 
امکر الرسول فمفھوم من الفحوی او معلوم بطریق الآاشارة (قل أبء سرع منکماقد دب 
:عقاہکم قیل إن تدبروا کیدگم) مأخوذ من الثلائي کما حکاہ الفارسي وقیل اُھو من أسرم 
المزید وأخذ إفعل التفصضیل من المزید فیه خلاف فمنعہ بعضھم وأجازہ آخرون:مثل ہلغ إِما 

من البلاغة او من المبالمٰة ذف الزوائد وقیل ھنا خاصة إن کانت ھمزتۂ للتعدیة امتئع ٰ 
وإلا جاز انتھی. شس سے و وہ دہشت جو ہا 
والجواز بحذف الزوائد . 0 

قوله: (وإنما دل علی سرعتھم المفضل علیھا کلمة المفاجأة) قال تاس الکتٍاف دل : 
علی سرعة مکرھم کلمٰة المفاجأة کأنه قیل وإذا أرحمناھم بعد ضراء فاجاژوا وقوع األمکر 
امنھم وسارعوا إليه قبل أن یقٹلوا رؤوسھم من مس الضراء (الواقعة جواباً لإٰذا الشرطیة)۔ 
ا قولہ: (والمکر إخفاء الکید وھو من اللہ محال) لأنہ قي الأصل خیلة یجلب بھا غیرہ 
إلی مضرۃ فھو (إما الاستدراج) أي معاملة الله معھم حیث مھلھم ورزقھم رزقاً واسعاً 
سوب سی ریت تر سس جج ری 
المکر والکید . . ۱ ۱ ٰ 
ٰ قو لہ : کر کرام ار یر یزاس سب کم 

تولہ: (٭إن رسلناچ (یوٹنس: ۲۹]) ابتداء کلام مه تعالی غیر داخل تحت تت 
وو شر رر راب اروا زومر اکر ے۶ آي رسل رین 
یستلزم الحفظ والحفظ والعلم یراد بہ المجازاۃ إِن خیراً وا شرآ۔ 


ات قولە: قیل إن تدہروا کیدکم معٰی القلة ستفاد من کلبة لفشیل وعی لف :ا کید 
الله إنما یکو أسرع من کیدھم إُذا تقدم تدبیر کید علی کیدھم۔ ْ 
قولہ وانما دل علی سرفتھم الفضل عابھا کلمة المفاجأۃ لما دلہ لفظ الكفضیل عَلْ ان فی 
کیدھم سرع .لکن کید اللہ أسرغ من کیدھم بین مُنشأً سرعة کیدھم وھو لفظ إذا المقاجاة,قي قوله: 
تعالی: إذا,لھم مکر في آیاتنا 4 ڈیونس : ات پ سس تہ سر رہ بی ا 
قوله تعالی: فوإذا أذقنا الناس زحمة4 [یوٹس: ٤٢]ء_‏ 
قوله: و الجزاء علی المکر فیە أنْ جزاء المکر ع مین المکر لا ِخفاؤہ وقد جعل الجزاہ اخقاء: 


المکر لا فعل.المکر تحقیق للانتقام أی للانتقام المفھوم من الکلام العصائق ولذا ہے الاو 
لکمال اتصاله بعا قبله. ۱ : 


سورة بوتس/ الاّیة: ٢٢‏ 257 ںكت ۃ ‏ پک ''""" 

قوله: (وتنبیه علی أن ما دہروا فی إخفاله لم یخف علی الحفظة) نبہ بہ علق أت المراد 
ہالرسل عنا الحفظة والملائکة تسمی رسلا لغة وقد أوضحہ المصلف فی أوائل سورةقٌاطر یدل 
علی أن المراد الحفظة فولە : یکتبون4 [یونس: ]٢٢‏ وجہ کونھم رسلا عو أنھم وسائظ'عن 
الله وہین عبادہ یبلغون أعمالھم مع أنه اأعلم مٹھم (فضلا أن یخفی علی اللہ تعالی). 

قوله: (وعن یعشوب یمکرون بالیاء) ِن جعل إن رسلنا ابتداء کلام منه تعالی ولم 
پجعل من مقول القول کما ھو الظامر فقراءۃ الخطاب للالتفات للتشدید فی الوعیا۔ وقراءة 
الخائب علی ظامرہ لیوافق ما قبله من قوله مستھم إذا لھم وإن جعل داخلاً می حبز القول 
فیکون الأمر عکس ذلك . 

قوله: (لیوافق ما قبله) فیه دلیل علی أن المصنف لم یجعل فوله: ۶إن آرسلنا4 
5607 س ٰ0" ْ 

قوله تعالی : ہُو لی بُسَلَل ق ال َال حَق اما کُر فی اك رین یم ریچ طبب 
کشا چا جَكتہا رم کاٹ مَمَاهَھُمُ لسغ ین گل مکان ولاو اَم حیظ بھع موا اک 
لص کک لین لن اکا من قزر نک بت الین لا 


قولە: (یحملکم علی السیر ویمکنکم ملہ) حمل التسییر علی المجاز بعلاقة السہبیة إذ 
الحمل علی السیر سبب للسیر فذکر المسبب وأربد السبب ولم یحمل علی الحقیقة لن 
قوله: ٭حتی إِذا کنتم*4 [یونس: ]۲٢٢‏ بابی عنه إذ هو غایة للحمل علی السیر لا للتسییر 
فإنه لا پوجد إلا بعد الکون في الفلك ولو قیل إن الغایة في الحقیقة عو الجزاء والشرط قید 
لە کما حقق في فن المعاني لم یبعد فیکون المعنی ھو الذي یسیرکم أي یجعلکم سائرین 
متحرکین بواسطة السفیئة حٹی مجيء ریح عاصف وکیت وکیت وقت کونکم في السفینة 

قوله: یحملکم علی السیر ویمکنکم منە أخرجە عن ظاعرہ وفسرہ بالحمل علی السیر _ 
والٹمکین عنه لا علی أصل المعنی لان الکون في الفلك لا یجوز أن یکون غایة لنفس التسییر لأنہ 
عو مہدأ التسپیر لا غایته لکن یصح أن پکون غایة للحمل علی التسپپر والتمکین منه رصاحب 
الکشاف جعل غایة التسییر مضمون الجملۂ الشرطیة المسبوکة من مجموع الشرط والجزاء لا نفس 
الشرط الذي هو الکون في الفلك والذي الجاء إلی ھذا هو أن کونھم في الفلك مقدم علی السیر 
والمقدم لا یکون غایة للمتاخر فوجب التاویل بجعل الغایة جزاء الشرط هو مجيء الریح العاصف 
المقید بالشرط لتکون الغایة متاخرۃ عن ڈی الخایة فعلی تفسیر صاحب الکشاف یکون غایة التسییر 
ما دل عليه الجزاء وھو مجيء الریح العاصف مقیداً ہوقت الشرط والمعنی هو الذي یسیرکم في 
البر والبحر حتی جاءتھا ریح عاصفة وقت کرنھم في الْفلك وجریاتھا بریح طیبة وفرحھم بھا 
فیکون مجيء الریح العاصفة وقت کونھم في الفلك غایة لتسیبرھم في البحر فلا یحتاج حینلِ إلی 
جعل التسبیر مجازاً فی معئی الحمل علی التسییر والتمکین فیه بخلاف ما لو جعل الفایة الکون في 
الفلك فإنه لا بد حینثلٍ أن یصار في التسیبر إلی ارتکاب التجوز . ۱ 


کڈ بورة یوتس/ الایة: ۲ 


لد نرہ ماس زا ہس ماس تام مس کر یی تو لت" 
اولکن لمضمون الجملة الشرطیة الواقعة بعد ختیٰ ہما في کأنه قیل یسبرکم حتیٌٌإذا وقعتٔ 
مذہ الحادثة وکان کیت وکیت من مجيء الریح العاصف وتراکم الأمواج والظن لَللقَلااث _ 
والدعاء بالڑإنجاء انتھی. لکن تسامخ وأدخل کلمة إذا علی الجزاء والتعبیر الخالي عَىٌ 
یرت سی راہ فو بب سی کے 
اقعل العبد سبباً للنسیبر ألذي :ھو:فعل الله تعالی محل تأمل . ۱ 
قوله: کی تغواہ عس سام امہ سی ے 
آبونس: ]۲٢‏ وأما فی قوله تعالی: فی الفلك المشحون4[الشعراء : ۹) فعفرد والفرق 
بین مفردہ رجمعہ اعتباري (٭وجرین بھم4 آیونس : ۲۲۲( الباء للملابسة والمصاحبة 
اوجعلھا للتعذیة ضعیف والیاء في بریح للالة والاستغانة فلا یکون من تعلق الجارین الخ . . 
ٰ ثوله: (بمن فیھا) آشاز إلی أن الخطاب الاول عام لمن فی البر والبخر والخطاب 
الثانيی خاص بمن في الببحر لکن (عدل عن الخطاب إلی الغیبة) لما ذکرہ المصلف: . ۱ 


قوله: (للمیالغة) أي فی تقبیح حالھم کأنه تعالی ازع خی کم اف 
بعز الخطاب لآأنھم رجس لائقون بالحجاب وحکی لغیرھم مٹالبھم وسوء صنائفھم لیتعجپِ ٰ 
من حالھم آولو الألباب (کأنہ لم یذکرہ ہ لغیرعم لیتعجب من حالھم وینکر علیھم) . ْ 
قولہ لی الیوب) ولب کل شیہ جیدہ الا یہ وجیذ الرح اب رنہ المرائق 
خیالي والباء للسببة ۲ 
فوله: :(خوات لإذا والضمیر للفلك) وھو الظاحر الراجح لاستفتاہ عن الْکلف 
بخلاف الثائی . أ 
قول: (أو الریح الطیبة بمعنی تلقتھا) اي المراد بالمجیء' لازمہ وھو التلقي ولا 
المجيء ہ الحقیقي فلا یتصور جنا إذ الریح الطیبة تنعدم حین تلقتھا العاصف . ۱ ۱ 
قوله: 0د م1 مل جسھ جس ھا سسٹ 
۱ الذي الشیء الا یری:أنە لا یقال عصف کما لا یقال تمر ولین في تامر ولابن ولذلكِ قیل 
و ہی باہو سد یی و سی ا ہے ران او ا 
بالتأنیٹ مع أن الریح مؤنثة لا تذکر بدون تأویل. ٰ ۱ ۱ 
فوله: (شدیدۃ الھبوبٰ) لازم معناہ إذ اعستا وو الیسر أو النباٹ اکر ان 
الریح الشدیدة تفعل به , ٰ ۱ ۱ : ۱ 
قولہ : (یجیء الچ متہ) ای الاسنشراق المستفاد من کلمة کل عرئی لا خقیقی |/ 
الموج لا یجيء من کل مکاث بل یجيء من کل مکان یمکن أن یجيء الموج منە ُ 


سورۃ یونس/ الاأیة: ٭۲۱ د۔۔لل0.د۔۔۔س.۔سسسسلسس ‏ سسشہ۔ جکكمے ٦٣۲۹‏ 


قولە : (أھلکوا وسدت علیھم) الظاهر ان المراد ہالماضی هنا المستقبل غر ہہ لشحقق 
الوقوع عندھم وفي زعمھم. 

فولە: (مسالك الخلاص) أي من کل جانب ولذا اختیر المسالك علی المسلائ'کما 
هو مقتضی التعبیر بالإحاطة (کمن آحاط بہ العدو) أي الکلام علی الاستعارۃ التمثیلیٰة 
شبھت الھیئة المنتزعة من شدة ھبوب الریح العاصف وظھور الموج من کل مکان وحرکة 
السفن حرکة شدیدۃ بالھیثة المنتزعة من العدو وإحاطتہ بشخص من جمیع جھاته بحیث لا 
یرجی خلاصه فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للھیئة المشبه بھا في الھیئة المشبھة 
لتراجع الفطرۃ التي فطر الناس علیھا من التوحید والتجنب عن الإشراك . 

قولہ: (من غیر إشراك لتراجع القطرۃ وزوال المعارض) کالتأکید لما قبله والمعارض 
التقلید وتوھم التفع والشفاعة من معبودھم من دون اللہ ۔ 

قوله: (من شدۃ الخوف) تعلیل للتراجع والزوال المذکور فإن الخوف إِذا اشتد لم 
ینازع الوھم العقل فیکون العقل مرشداً إلی التوحید وصارفاً عن ما سواہ تعالی. 

قوله : (وھو بدل من ظنوا بدل اشتمال لان دعاءھم من لوازم ظنھم) بحیث لو ذکر الظن 
یتشوق الذھن إلی ذکرہ إذ ظنھم سد مسالك خلاصھم لیس مقصود بالبیان بل ذکرہ للتمھید لذکر 
دعائھم فیکون مثٹل اأعجبلي زید علمه وھذا أولی مما ذکرہ أبو البقاء مذا جواب ما اشتمل عليه 
المعنی من معنی الشرط أي لما ظنوا أنھم أحیط بھم دعوا الله وأیضاً أولی مما ذکرہ أبو حیان من 
أنە جواب سؤال مقدر کأنه قیل فماذا کان حالھم إذ ذاه انتھی إڈ البدل لکونە یفید زیادة التقریر 
أولی بالاعتبار مع استثنائه عن التقدیر بخلاف ما اختاراہ. (لئن أنجیتنا) اللام موطئة للقسم المقدر 
ولنکونن جوابه والجملة في محل النصب بقول مقدر أو مفعول دعوا وإلی ھذا أشار المیصنف 
بقوله علی إرادة القول وھذا مختار البصریین أو مفعول دعوا وھو مذھب الکوفیین . 

قوله: (علی إرادة القول أو مفعول دعوا لأنهە من جملة القول) آی ان الکوفیبن بقولون 
إن الدعاء یجري مجری القول فیستغنی عن تقدیر القول. 

قوله تعالی : فَلما انجتهم إذَاْهُم یبغوں ق الَاض بفبر ا عق ایا الشاش اما بشمکم عق 

قوله: (إجابة لدعائھم) ولکونھم مخلصین في دعائھم الفاء لٹرٹیپ عا بعدہ علی ما 
قبله ولھڈا قال إجابة لدعائھم . 

قولە: لآأن دعاءھم من لوازم ظنھم بیان للملابسة الٹی تشترط بین ہدل الاشتمال والمبدل من 
کما فی اعجبنی زید حسنه أو رمیە آو علمه فإن کلا من الحسن والرمي والعلم من ملابساٹ زید. 

قوله: علی إرادۃ القول المعنی قالوا أو قائلین لن انجینا واللام موطنه للقسم قوله آو مفعول 
دعوا هذا علی تضمین الدعاء معنی القول أي دعوا قائلین لئن انجینا قوله أجابھم لدعائھم أي فلما 
اأجابھم لدعائھم بإنجائھم عن الفرق. ۱ 


ورڈ یونس/ الآیة 30-7٠‏ 
قوله: (ناجاؤوا الفساهٴیھا) أي سارعوا کلمة إذا فجائیڈ واقعة فاقراب أمَا او 
واقعة في عامل لما إن اعتبر لمٔا ظرفاً محضاً وإذا الفجائیة ظرف زمان کم الو تھب . 
الزجاج أو ظرف ەکان کما اختارہ المٰبرد والعامل فیھا معنی المفاجأة والمعنیٰ فلما أَنْجَاِهم: 
فاجاؤوا الفساد في الأرض زمان بغیھم أو مکان بغیھم والمصنف لم بشر إلی معنی إذا : 
لظھورہ بل اکتفی بتقدیر المفعول بە لفاجاؤوا إشارة ای معنی ییغوٹ لکن إلدلی اد 
بدل الفساد کما نبه:عليه بقوله الاتي فإِنھا إفساد بحق. ٰ ہے 
قولهہ: روسارھرا زی جا کانوا فیا حع ارام اھ تعالیی عبادة غیره لفساد الفطرۃ 
ولتراجع المعارض والفتظة.   _‏ ۳ ٰ 
قوله : (مبطلین فیہ) إشارۃ إلی أن بغیر الحفی حال من ضمیر ۶ یبخون4 [یویٔسٰ: ۳. 
قوله : (وھو احتراز) أيٴ لیس ھذا للتاکید بل للاحتراز عن اسٹیلاء المسْلمین :علی ٰ 
. الکافرین ولو حمل : علی الظلم أو علی الاستیلاء ء بالظلم لکان تأکیداً للبغي لکن المصنف ۱ 
حملة علی الاستیلاء ٭ مطلقاً وإن غلب في الظلم فیکون بغبر الحق احترازاً عن ذلك لتناول ۱ 
البغی بالمعنی المذکور إیاہ (عن تخریب المسلمبن دیار الکفار وإحرأق سرن 
رسول اللہ صلی اللہ تعالی علیہ وسلم بہني قریظة. ۱  .‏ 
قوله: (وقلع آشجارعم) سی النظالم لمعتدي بفعله فإنہ لیس باقہباد لکن في 
صورۃة إفساد. ۱ : 
ٰ فولە : (فإتھا سس یہسپریسی ہبتر انغااوٴو اوخرق ٰ 
السفینة والحاضل أن البغي قد یطلق علی ما هو صلاح في نفسه کمقاتلۃ الظالم المعتديٗ 
الباغي فانھا, صلاح ومشروع في نفسه لکٹھا قد یطلق علیھا البغي والاعتداء لکونھا في 
اصورۃ الاعتداء کما قال تعالٰی: لافمن اعتدی عليکم فاعتدوا عليه بمثل ما اغتدی علیکم4 
[البقرۃ : ]٣۹١‏ الاّیة فیکون البغی عاماً لە ویحترز عنه بغیر الحق وأیضاً إن البغی شامل لما 
ایتضمن صلاحاً کالأمثٹلة المذکورۃ وبحترز عنہ عنه. أیضاً بغیر الحق والمصنقم:لم یتعرض 
للاحتمال الأول ھنا لکنه صرح بہ ي أوائل سورة البقرة ولو قال اختراز عن:ٴمثل ٹخریب 
المسلمین لکان أولی وأسلم نمن إیھام التخصیص ٹم إطلاق جا مق تیر صوريٰ 


لتق 


9۷7 وم 

الظاھر أُن الباء في بغیر الحق متغلقة بیبغون فعلی مذا لا یکون الجار والمجرور حالاً۔ 72 ۱ 

قوله: زھو احتراز الخ وقید بغیرٴاألحق احتراز عما ذکرہ فإن الغٰي بالتخریب إذا کان ْحق لا ۱ 

ٰ یکون منھیاً عنه ومھدداً بە أقول قد حصل الاحتراز بلفظ البغي فإن البغي الظلمٴ کذا في: فجمل 

اللغة وغیرہ فیکون بغیرہ الحق تاکیدا من قبیل رأیته بعینی وسمعتہ بأڈني ولا طائرنطیر ہجناحیة 

فملی حذا ي قرلہ فاٹھافساد بحق نظر لائہ قي معنی فڑٹھا ظلم بحق ولیس شی . یہ ے 
اذ کل ظلم باطل. 


ہے؟ "۴۹ 


لا حقیقي آو إضافي لا حقیقي (٭یا أیھا الناس إنما بفیکم4) [یونس : ]۲٣‏ اَی بفیکم بغیر 
الحق یدل عليه ما سبق . 

قولہ : (فإن وباله علیکم) فعبر باسم السبب وھو الیغيی عن المسہب وھو الال 
والإئم فیکون مجازاً لغوباً وھذا اولی من المیل إلی تقدیر المضاف . 

قولە : (أو أنە علی أمٹالکم وأبناء جنکم) یعني أنه شبه البغي علی الغیر من أبناء 
الجنس وإیقاعهہ عليه بالبغي علی النفس في ترتب الضرر المطلق ونوعه وإن اختلف الضرر 
المترتب علیھما شخصاً أو شبە غیر الرجل بنفس الرجل لاتصاله بە نسباً أو دیناً فیکون 
استعارة أ٘یضاً حیث ذکر اسم المشبه بە وأرید المشبه لکن لا یجري ھذا فی کل شخص ہل 
یجري فی شخص یکون بینە وبین الشخص الآخر اتصال إما نسبآً أو دیناً بخلاف الاحتمال 
الاول فإنه یجري في کل شخص فلا جرم أنه أولی واأحری. 

قولە: (متفعة الحپاۃ الدنبا لا ثبقی) تفسیر للمراد من متاع الحہاة فان المتاع 
یطلق علی ما لا بقاء لە وعدم البقاء مستفاد من المتاع وأما بقاء عقابھا فمعلوم من 
قولہ: ٭إثم إلینا مرجعکم4 [یونس: ]۲٣٢‏ الایة ومن قوله أیضاً: ٭(بغیکم*4 [یونس: ]۲٢‏ 
إذ المراد بالمتاع إما البغی نفسه أو الملفعة بطریق البغی أو الجور ولہذا فال (ویہقی عقابھا) 
وإلا فمتاع الحیاۃ الدنیا لا بکون لە عقاب علی الإطلاق ہل قد یکون لبعضه ثواب دائم 
وآجر قائم . 

قوله: (ورفعه علی أنه خبر بفیکم) إذ البغي بمعنی الاستیلاء تمتع ومنفعة فلا 
کلام في الحمل (وعلی أنفسکم) أي ولفظ علی أنفسکم (صلنه) ومتعلق بە (أو خبر 
مبٹدأً محذوف تقدیرہ ذلك متاع الحیاة الدنیا) فالمناسب کون البغي مہتداً وعلی أنفسکم 
خبرہ فحینئذِ وجه صحة الأول ادعاء کوڈ المذکور معلوماً لظھورہ بمثٹل قوله تعالی : 
للوومن أساء فعلیھا 4 [فصلت : ]٦٦٤‏ ونحوہ ومحط فائدة الخبر إفادة کون البغی المذکور 
متاعاً سریع الزوال وسوء المآل ونصبه حغص ویؤید ما قلنا من أن علی أنفسکم کون 
خبراً أرجح لکن المصنف رجح الأول للمبالغة في ذلك بإشعار ظھورہ بالتأمل الیسیر 
(وعلی أنفسکم خبر بفیکم) وھذا هو الظاھر إذ البغي علی الغیر کونە بغیاً علی الأنفس 
لیس بمعلوم إلا بھذا الکلام . 

قوله: (ونصبه حفص علی أنه مصدر مؤکد) لکون المراد بهە الحاصل بالمصدر 
(یتمتعون عتاع الحیاة الدنیا) . 

قولە: (أو مفعول البغی) أي مفعول بە (لأنه) أي البغيی (بمعنی الطلب) أي نی أصله 


سورة یوٹس/ الإّیة: ۲۳ 


قوله: أو مفعول فعل دل عليه البغی وعلی أنفسکم دلالة المشتق منه علی المشتق ودلالة 
المتعلق علی المتعلق تقدیرہ تبغون علی أنفسکم متاع الحیاۃ الدنیا. 


۲ 


ورۃ یر ٹی/ الَةٗ ٤‏ 


یمعنی الظلب وإن کان المراد ھنا الاستیلاء ء بالظلم وبملاعظة اصل المعن مل في متا 
الحیاة الدنیا وبملاحظة معنیٰ الاستیلاء ٭ یعمل في أنفسکم بواسطة علی کأنه ایل بفیکم 
طلبکم حال کوئە مستولیاً علی أنفسکم فلا إشکال بان البغی إذا کان علی أصلہ وع و لالب _ 
سس جوت س سے ہہ جو ج یر دو ےج 
وانتفاء الإشکال واضح مما قررنا. 


ذوله: (فیکون الجار من صلتہ) اذ لا یجوز جرہ سس 1.) الخیی ۱ 
فیکون علی آنفسکم متعلقاً بە والخبر محذوفا. 4 

قوله: (تقدیرہ بفیکم متاع الحیاة الدنبا مجذور ا ضلال) ھذا 0 سرچ 
والردید في العبارةۃ والمال سے : ۱ 


قولہ: (او مفعول فعل) وھو تبتنون متاع الحیاۂ الدنیا (دل علي الیغي وعلی القیکم خبرہ۔ 
قَولٰه: فی القیامة) ولم یقل أو بالموت کما قال في مثل مذا الموضح لاحتیاج نوله ْ 

فتنبٹکم لآجل الفاء إلی التأویل (بالجزاء علیہ) إذ الجزاء النام انا موی ار سے ۰ ٰ 
تعمم الجزاء إلی الجزاء ٴ ني القبر ایضا۔ " 


جو تد رد تحت 2 ا ا 
قوله: : (ساٹھا اي ا المٹل ہنا عبارۃِعن القصة الفری والاعوا لمجبیة کا 
۰ أآوضحہ في قوله: لمثلھم کمثٹل الذي استوقد نار 4 [البقرة: ۷] للةۃة. سے ۱ 
ْ قوله: (في سرعة تقضیھا) ھذا وجه الشبه المتعارف المتداول' ٦‏ 0. 
أي المشبه والمشبه بە لکن المشبه بَە لکوئە طویل الذیل قد بیان وجه الشبه عليه عقیٰ. 
ذکر المشبہ توضیحہ أئه شبه هیئة منتزعة من مجموع الحیاۃ الدنیا وسرعة انقضاٹھا (وذّھابٰ 
تعیمھا) بعد حصولھا بھیئة :آخری منتزعة من مجموع خضرۃ النبات والزرؤغ وٹھجتھا 
وزوالھا فجأة وکونھا حطاماً بعد ما کان غضاً طریاً وجه الشبه عیئة اجتماعیة أیضاً في مطلق 
سرع الانقضاء (بعد إقبالھا واغترار :الناس بھا کماء أنزلناہ) مدخول الکاف ھنا لیس بمشبۂ 
بە إذ الأاصل اکرتی کسی ای ضرو القات رکا زا پازوا ھا ىا ا 
. لیس المراد تشبيه حال الدنیا بالماء ولا ہو ہو جو ہت 
بالھیٹڈ کما مر ولا حاجة إلی ننقایر کمٹل ماء وسیصرح بە المصنف. کک 

قولە: (اشتبيك ہسببہ) أی الباء للسببیة والمختلط لیس الماء (حتی) بقال أٰلأمر الک 
۔(خالط) بل المختلط النبات (یٰعشبه بعضاً) بسبب الماء سواء کان ذلك النبات نبت :قبل المطر 


فولہ تعالی : إِلَما مکل اَلْحیَرٰۃ رز ایا گت ارَلکۂ یں اک لاہ فاخالط بی زباث الگ ر 
یہی اش وی ت لا ا رک کے نا اہ کو وت مہا 


سورۂ یونس/ الأیۃ : "٣۳ ٢٢‏ 


أو نبت بعدہ فان بسببہ یتصل بعضه ہبہعض وبحسن ویکتسي کمال الرونق والزیثق 

ٹثوله: (من الزروع ناظر إلی ما بأکلہ الناس وأکل الزرع مجاز مشھوز؟:والمراد 
الحبوب المتخذة منهہ والخبز وسائر ما پتخذ منہ (والیقول٢.‏ ۱ 

قفولە: (والحشیش) ناظر إلی ما یأاکلہ الأنعام حتی إذا أخذت الأرض غایة لاختلاط 
النبات بعضه ببعض إِذ المراد کما مر اتصال اللبات بحضه ببعض وحسئه ورونقه آنا فآنا حتی 
وصل إلٰی هذہ الغایۃ . 

فوله: (تزینت بأصناف النبات وأشکالھا والوانھا المختلفة کعروس أخذت من الوان 
الثیاب والزینة وتزیئت بھا) فیه إشارۃ إلی أن الکلام استعارة تمثیلیة شبھت الھیئة المنٹزعة 
من مجموع الأرض وأصئاف النباتات وأشکالھا من الھیئات العجیبة وآلوانھا المختلفة من 
الخضرۃ والحمرۃ والصفرۃ بالھیثة المجتمعة من عروس وتلبسھا بأئواع الٹیاب الفاخرۃ 
والتحلي بالحلي البھیة فاستعمل ما عو الموضوع للمشبه به في المشبه أو استعارۃ مکنیة 
وتخییلیة حیث شبھت الأرض بالعروس وحذف المشبه به کما هو شرطھا واکتفی بذکر 
المشیه وأسند إلی المشبه ما ھو من خواص المشبە بە وھو أخذ الزخرف والزینة وقولہ 
وازینت ترشیح الاستعارة وقیل الزخرف الذھب استعیر للنضارۃ والبھجة والزین جمع زینة 
بکسر الزاي وفتح الہاء , 

قوله: (أصله تزینت) مثل تدثر فعمل في تزینت مثل ما عمل فی تدثر (فأدغم وقد 
گریم علی الأاصل وازینت) بوزن اأکرمت (علی افعلت). 

قوله: (من غیر اإعلال کأعیلت) مع أن القیاس الإعلال لکنە ورد علی خلاف القیاس 
مع مطابقتہ الاستعمال إليه أشار بقوله کأغیل یقال أغیلت المرأة إذا سقت ولدھا الغبل وھو 
لبن الحامل . 

قوله : (والمعتی صارت ذات زپنة) أي حمزۃ افعل للصیرورۃ کاحصد . 

قوله: (واآزیانت کاہیاضت) قیل وقرأ ابو عثمان المھدي وغیرہ ازیانت بھمزۃ وصل 
وہعدھا زاي ساکنة وباء مفتوحة ولون مشددة وثاء تأنیث وأصلە ازیائت بوزن احمارت بالف 
صریحة فکرھوا اجتماع ساکنین فقلہوا الألف عمزۃة مفتوحة کما قریء الضالین بالھپمزۃ 
کقوله إذا ما الھوی بالقبیط احمارت وقرأً عوف بن جبل ازیانت بالف من غیر [إبدال وقریء 


قوله: من الزروع والبقول نشر علی ترتیب اللف. 

قولە: ثزینت بأصناف النبات واشکالھا وألوانھا لما کان معنی الزیئة یقتضی الْتعدد 
والترکیب من الأمور أخذ الأصناف والأشکال فی بیان معناما تشبیھاً للعروس فی التزیین 
ہصنرف الزین فقوله عز وجل: ٭٭حتی إذا أخذت الأرض زخرفھا*4 [آیونس: ]٢٢‏ من باب 
الاستعارۃ التمثیلیة وفی الکشاف جعلت الأرض آخذة زخرقھا علی التمثٹیل بالعروس إذا أخذت 
الثیاب الفاخرة من کل لوت فاکٹسیتھا, 


۲٢ مَورۃ یوٹس/ الآیة:‎ ٤ 
ازاینٹ فقول المعصنف ازیانت بألف أو ممزۃ انٹتھی والظاھر أن ازہانت ٹکچئی تزبنت‎ 
(متمکٹون من حصدھا ورثع غلٹھا). ٰ ری جم‎ 
یزیدہ قول ماپ‎ ٤ ا قولہ: (ضرب زرعھا) تفسیر لقولہ : ٭ڑاناما أمرنا4 [یونس:‎ 
وھو ضرب زرعھا ببغض الماماتٍ‎ ]٢٢ الکشاف في قولہ تعالی : ٛأناھا مرنا چ4 [یونس:‎ " 
بعداً منھم واستیقانھم أنه قد لم انتھی ضرب الزرع أمر من أمرہ تعالی وفرد منە فاستعماله‎ 
فیه إن کان لکوئە فرداً من أفراذہ فالکلام حقیقة وإن کان لخصوصیتہ کان مجازاً کاستعمالِ‎ 
3 ا ای زین کیا عازراق کر اكفرس ریت رتو گرا تھا‎ 
۱ ٰ إذ الحصاد شأن الزرع ۔‎ ]٤٢ لفجملناھا حصیداً 4 [بونس:‎ 

قوله وپ سی ہب یرت 
صاحب الکشاف بعد أمنٹھم لعدم القریئة عليه إِذ ائظن غیر الاستیقان لا ان ال إن: 
الزمخشري حمل الظن علی معنی الیقین لکنه بعید (لیلاً آو تھاراً) التردید بالنسبَة إلی. قوع! 
الشيء في نفس الأمر لا بالنظر لی لی المتکلم العالم بالمغیبات والخفیات سم اھ 
لی المخاطب برجع إلی ما ڈکرٹا۔-_ ٰ 

قولہ: (فحعلنا زرعھا) بتقدیر لاف 009710 السشا تی اع 
[یونس: ]۲٢‏ '٭وعلیھا4 آیونس : ٤‏ وقد اشار إليه المصنف في توضیح المعتی۔ : 

قوله : (شبیھا) أي الکلام علی:التشبیه البلیغ إذ النظاھر أنه تشبيه لذکر الطرفین فان 
المحذوف في قوۃ المذکور ألا ری ان المصنف حمل قوله تعالی: لاصم بکم4 [البقرةۃ ۸) 
اللأآیة علی التشبيه وفصلہ کل التفصیل شبه 'الزرع الھالك بالعاعات (ہما) قطع ز(حصد من 
أصلہ) وج الشلنبه الذھاب من محله بالمرۃ لا الانتفاع بە بہ فإن المشارکة بوجه واحد کافیة فی 
التشبيه وقیل یصح أن یکون.استعارۃ مصرحة وأصلھا فجعلنا زرعھا عالکاً فشبه الھالك 
بالحصید وأقیم اسم المشبە بە:مقامه ولا ینافیه تقدیر المضاف کما توھم لانه لم یشہه الزرع 
بالحصید بل الھالك ہالحصید:انتھی ولا یخفی أنە تکلف لا یوافق کلام المصنف ھا وفي ‏ 
قوله: لاإصم بکم٭ [البقرۃ :۸.۰] الایة علی أنه قوله لأنه لم یشبە الزرع ضعیف لانهٴ شبه ْ 
الزرع الھالك لا الزرع مطلقافإنە لاٴیصح التشبیه وقوله بل الھالك بالحصید اأضعف إذ 
المراد بالھالك لیس مطلقاً الھالك بل المراد الزرع الھالك ٹم قال وهذا أفرب :.مما ذھبٰ إليہ 
لنکاکی ئن آقائے الیضغارۃ بالکنا ٠‏ رت نت المزیئة بالنبّات التاضرٔ 
الموئق الذي ورد عليه ما یزیلہ ویفنيە وأثیت لە الحصد تخییلاً ولا یخفی بعدہ فان اُردت ٰ 
تحقیقہ فانظر إلی شروح المفتاح انتھی۔--_ ۰[ 
نت قولە: لی کان ٹر یی زرعھا نکر یمن بات لا می اائبات لی زم 
۱ ئا ار ا رد ا ا سے کرات ار رد 


قولە: ما بجتاح من اجتاے اي؛ استاصله . 


سورڈٴیونس الایة: ٢٢‏ ___....__..'ہ ‏ ےہ ٢۶۳٣۵-‏ 
لمعنی غنی لآن غنی بالمکان معناہ قام وسکن ولذا فسر المصنف فی سو بھود قوله: 
فڑکآن لم یخنوا* [الأعراف: ۹۲] بقوله : ہکان لم یقیموا فیھا4 فمعتی لم ینبَلذحاصل 
الع لا شی لی 

قولە: (والمضاف محلوف نی الموضعین) بل في المواضع الأربعة ومن ھذا قال فی 
الکشاف علی حذف المضاف في ھذہ المواضع ولا بد منه وإلا لم یستقم المعنی الخ ولعل 
التخصیص لن المبالعغة متحققة فیھما دون غیرھما. 

قوله: (للمبالغة) یعئی کأن الأرض نفسھا قلعت فجعلت حصیداً مبالعغة في إفناء 
الزرع وفي الثانيی کان الأرض لم تمکٹ في مقرہ بل زال عن مکانہ اتی زوا نا وو 
بحیث لم یبق مراسم وآثار بوجە تحیر ذوي الأبصار وأما صاحب الکشاف فلم ینظر إلی 
هذہ المبالْعة ونب علی مجرد حذف المضاف فی المواضع العدیدۃ . 

قوله: (وقریء بالیاء علی الأصل) أي بإرجاع الضمیر مذکراً إلی الزرع المضاف 
المحذوف فحینئذٍ تفوت المبالغة المذکورۃ ولھذا رجح المصنف القراءۃ بالتاء علی القراءة 
بالباء قیل ویجوز التجوز فی الإسناد ولا یخفی عليك أنە یجوز أیضاً التجوز فی اللفظ أي 
الأارض مجاز للزرع لکن الشیخین لم یردا استیعاب الاحتمالات بل نسبھا علی استقامة 
المعنی کما صرح بە الزمخشري . 

قولە: (فیما قبیله) بالتصغیر وفي نسخه فیما قبله بالتکبیر وم پراد بە الیوم الڈي قبل 
یومك ویراد بە ما مضی من الزمان مطلقاً مجازاً إطلاقاً لاسم المقید علی المطلق کقول زھیر : 

واعلے علم الیوم والأمس قبله 

والاول مبٹی لتضمنه معنی حرف التعریف وھو اللام وعلی الکسر لاجتماع الساکنین 
وکونە أصلاً فی تحریك الساکن والثاني معرب ویضاف وتدخله الألف واللام کما في النظم 
الجلیل (وعھو مثل فی الوقت القریب) والتصغیر أنسب بہذا أي الأمس مستعار للوقت 
القریب لا یراد بە الزمان الذي قبل یومك خاصة فالعلاقة ما قلنا أولاّ من الإطلاق والتقیید 
أُو المشابهة فی القرب وعلی کلا التقدیرین لا یراد بالمٹل ھنا ما هو المصطلح عليه عند 
أُھل البیان فإنه مختص بالمرکب . 

قولە: (والممٹل بھ) لما کانت أداۃ التشبیه داخلة علی المفرد وھو الماء وأوھم ذلك 
کون الممثٹل به ذلك الماء ولپس الأمر کكذلك حاول المصنف تحقیق الکلام وتحریر المرام. 


قوله: والمضاف محذوف فی الموضعین للمبالغة أي المضاف الذي حو لفظ الزرع محذوف 


فی فجعلناھا وفي کان لم تغن لأن المجعول حصیداً هو الزرع لا نفس الأرض وکذلك المنفي عنە 
سوہ 7 وجہ المبالمة فی حذف المضاف هو |فادة ان الجعل والانتفاء سَرََااعَ 


قوله: ہہ مضحون الحکایة أي الممٹل به فی التمٹیل الأآول وھو قوله عز وجل: 


سد کُورۃ پوٹس/ الایة: ۲۶ 


ثوله: (مضمون الحکایة) أي الھیئة المنٹزعة من عدة أمور یستفا9لن الحکایا 
والحاصل ان المشبه والمشبْہ بە کل منھما عیئة منعزعة من نجموع تضامگ اُجزاؤہ ۱ 
ورتلاصقٹ حتی صارت شیا واحداً والی ھذا المعنی اشار المصنف بقوله جالھا ای ْ 
الخ وإن المشبه به محتو علی:استعارۃ لطی لطیٔفة ونکات غرییة. ۱ 
قوله: (وھو) أي مضمون الحکاربة ھذا شرع نی بین آور تحصل الہ -٦‏ ْ 
من اجتماعھا (زوال خضرة ة النبات). 
ثوله: (فجأ) ہفتح الفاء 'وسکون الجیم والھمزۃ لخوحة پوزن بنة فا ومن کہا 
و ومن موت روہ ید الجیم مع مدھا. 
قوله : (وڈھابہ حطاماً) مکسورا متفتتاً. 
قوله: (یمد ما کان غضا) اي طریاً حسنا (والف وزین الأرض جنی طیع قیه لا 


قوله: (وظنوا) ھذا هو الموافق للنظم الجلیل والزمخشري عبر بالاستیفانِ ود آشرنا 
إلیه (أله قد نلم). - : ہہ دوچ 

قولە: (من الجوائح) ا بعد ا اس بت وو وه ۃ 7 ۱ 
(لا الماء) . ۱ ٍ 

توله: وا ولیہ حرف التشی) فان لا جب آن کون کل ما یلیہ دی مٹیا 
ایر الافار ال 3 ری ۱ 
ات قولە: (لأنہ من تشبیه ام رکب) اي بالمعنی الذي قررناہ انا والمعنی آنه لیسٴالمراہ 
تشببه حال الدنیا بالماء فإنه لا وجه لە ولا ہمفرہ یتمحل تقدیرہ قال العلامة التفتازانی :ومن 
زعم أن التقدیر کمثل ماء وأن هذا ما یلي الکاف غیر المشبه بە بناء علی أنہمحذوفٰ فقد 
سھی سھواً بیناٴ والمصنف أشار إلی هذا بقولە لأنہ من تشییە المرکب . و 


قوله: (فإنھم المنتفمون یه ٭ و جہ التخصیص) . 


٭ٛإنما الحیاة الدنیا4 [محمد: ٣٦‏ لا فی النْمثیل الٰثانی وھو استعمال لفظ الأسن في الُوقت 
القریب قوله پوو مد بر یی سیر اد پور ہے الافة 
المھلکة المستاضلة . ۱ ۱ ْ 

قوله: والزیادۃ هو اللقاء قٛال صاحب الکشافٰ 00 0ھ" 
لی وج اللہ وجاءت بحدیث مرفوع ٦‏ و الجنة لودوا یا أھل الجنة فیکشفٰ 
الحجاب فینظرون إليە فواللہ ما اأعطاھم شیثاً هو ا حب إلیھم منە قال شراخ الکشاف قوله تُحدیٹ 
مرقوع بالقاف أي مرقع مقتري: وقد ضُح الحدیث مرفوعاً إلی رسول اللہ قيُ قال محیيٰ الدین 
النووي في مختصر ابن الصلاح المرفرع هو ما أضیف إلٰی رسول الله علیہ 'الصلاة والسلام ولا بقع ۱ 
مطلقة علی غیرہ ویدخل ۂ مم وہ وی و ہی ج 
پو بی چورے ےتپ ئا و فعله فخصہ بالصحابي . 


سورة یونس/ الآیة: ۲۰ ۷" 


قوله تعالی : ول وا إِ ار اشلھ یہی من کہ إک یط تنم ڑکا 

قولە: (دار السلامة) أي السلام مصدر بمعنی السلامة وسلامتھا إما عبارة عرنصلامة 
نفسھا عن التقضي . ٰ 

قولە: (من التقضي) والانتھاء وإليه آشار بقوله دار السلامة من التقضي أو عبارۃ عن 
سلامة من دخل فیھا (و) من (الافة) والمرض والھرم وغیر ذلك فحینئٍ |ضافة الدار إلیە 
لادنی ملابسة ولظرفیتھا للسلامة وأما في الأول فالسلامة صفة الدار لکن إرادة المعئیین فی 
إطلاق واحد لا یخلو عن تمحل ویمکن أُن یقال إِن التقضي کالافڈ صفة أھلھا فھم سالمون 
عن التقضی والفناء والآفة والعامة وسلامتھم عن التقضی مستلزم لسلامتھا علہ وھذا مو 
الاولی وإن کان الأول بظاھر اللفظ أحری . 

قوله: (أو دار الل) فالسلام من السماء الحسنی (وتخصیص هفا الاسم) أي السلام 
من بین الأسماء الحسئی حیث لا یقال دار الرحمن دار الرحیم دار الکریم (للتنبيه علی 
ذلك) أي علی سلامة أھلھا بالنظر إلی أصل معناہ فإن المعنی اللغوي لم یھجر فی المعنی 
العلمی والوصفی وإن کان معناء ذو السلامة من کل نقص وآفة لأنه لا بخلو عن ذلك التنبيه 
وإن کان معناہ خالق السلامة غأمر التلبيه أظھر من ان پخفی . 

قوله: (أو دار یسلم اللہ تعالی) کما نطق عليه قوله تعالی: لسلام قولاً من رب 
رحیم4 [یس: ]]٤۸‏ (والملائکۃ فیھا علی من پدخلھا) کما دل عليه قوله تعالی : سلام 
علیکم ہما صہرتم فنعم عقبی الدار٭ [الرعد : ]٤٤‏ فالسلام علی ھذا اسم مصدر بمعنی 
التسلیم اخرہ لأن المعنی الاول والكثاني لإشعارھما کون أھلھما سالمین عن الانقضاء والفناء 
کاتا أولی واحری في مقام الترغیب . 

قولہ : (والمراد) آي المراد بدار السلام بأايی معنی کان الجنة . 

قوله: (بالتوفیق) أشار إلی أن المراد بالھدایة خلق الاهتداء فیقتضي الوصول إلی 
ارت راتا ادا ہس الال علی پا یسل نی اَی ایس ترعت انل 
وإفاضة القوی وبمعنی نصب الدلائل وبمعنی إرسال الرسل وإنزال الکتب فلا یناسب هنا 
لعدم مقابلته بالدعوۃ . 

قوله: (ھو طریقھا) إشارۃ إلی الجامع بین المتعاطفین إذ المعطوف سیب لما اشتمل 
عليه المعطوف عليه وھذا کاف في العطف علی ما حققه فدس سرہ في شرح المفتاح 
(وذلك السلام). 


قوله: أو دار یسلم اللہ والملائکة هذا علی أُن یکون السلام اسم المصدر بمعنی التسلیم 
بخلاف الوجه الآأول والثاني فإن الأول علی أن السلام بمعنی السلامة والٹاني علی أنه اسم من 
أسماء اللہ تعالی قوله هو طریقھا أي طریق دار السلام . 


۸ گیرة یرٹں/ اأق: ۷إ 


قوله : (والتدرع بلباس التتوی) ترکه أولی إذ المراد کما اعترف بە فیٰ0آجر لات ٰ 

لم بصر علی الضلالة وھو مطلق المسلم إلا أن یقال إن المراد بالتقوی المرثقدالاولی' _ 
فیکون عطلف تفسیر للڈسلام لکنہ خلاف الظامر والقول:بأنە الاتقاء عن المعاصی آعدز _ 
الإسلام طریق موصل علی الاستقامة إلی الجنة بلا سبق عذاب والابتلاء بالحجاب جیل' 
حسن لکن یبقی من الموحدین من لم بتق عن المحارم غیر معلوم حالہ. کت 
قولہ (وفی ت سمیم الدھوة) آيٍ إلی کل آحد ممن یشا ھدیتہ وسن لم شا ینہ ْ 
(وتخصیص الھدایية) أي بالمعنٔی الذي أوضحناہ (بالمَشیكة) أَيٍ الارادۂ إذ المشیئة والآرادة ۱ 
بمعنی واحد فی شأنه تعالی ََلِذا قّال المصنف (دلیل علی أن الأمر غیر الإرادة) ولم بقل 
غیر المشیئة والأمر مفھوم من:قولہ : ٭واللہ یدعو4 [یونس: ]٠٢‏ لان بی أُو 
یکون بالأمر وفیه رد علی المعتزلة حیث زعموا أن الأمر هو الإرادة. کک 
ْ قولهە: (وإن المصر علی الضلالة لم پرد الله رشدہ) لکنە أمر بالرشد والإیمان فعلیم آنہ 
غیرھا والمعتزلة زغموا أنه آرأد زشد من أصر۔علی الضلالة والطغیان ولم یہ کفرہ ہي 
ھا النظم رد علیھم واستوفي الکلام في علم الکلام. ْ ْ 
ری 


ول تساتی: دس ججے ہت ِله 


اب مرج ھی يَنّدَ هُم یا کیٹوه لگا ٰ ٰ 
قولە: پوممو جڑ نایرمرهاھارتلا اورپ راید 

بإحسان العمل إحسان الطاعاتٰ وھو إما بحسب الکمیة کالتظوع بالنوافل أو الکیفیة كما قال“ 

عليه السلام: ۃالإحسان أن عبد اللہ کأنك تراہ فإن لم تکن تراہ فإله براكہ ومقغضی 


قوله: وفی تعمیم الاغوۃ الخ یعنی آنہ تعالی عمم الدعوۃ في قوله: واللہ بدعر إلی دار النلام۱ 
ایونس: ]٢‏ حیث حذڈف مفعؤل:یدعو دلالة علی أنە تعالی یدعو الکل وخصص الھدایة ہالمشیئة لأن 
ُعنی قولہ تعالی: بھدی من یشاء4.(یونس : ]٢٤‏ عدایته فالکل:مأمور ولا یرید من الکل الابٹذاء إذ 
لو شاء اتداء الکل کان عادیاً للگل ولیس کذكث ویلزم من ذلك علی المعتولة شیکاٹ الڈرل آٹ الامیا _ 

غیر الإرادة والثائي أن عن أصر علیٰ الضلاِلة لا برید اللہ اھتداءہ فاضطروا إلی أن قالوا إن المراد ہالھدایۃ _ 
العوفیقی واللطف وقالوا غایة ما فی الَّیة ان الأمر مغایر للطف والتوفیق وھو کذلك لان الکافز مامور ۱ 
ولیس بموفق وإلی أن قالوا إن من یشاء اھتداءہ مو الذي علم أن اللطف ینفع فیه لأن مشیئته تابعة ۱ 
للحکمة فلو علم أن لا ینشع فیه اللطف لم یوفقه زلم بلطقبْ بە فإن التوفیق لمن علم آنه لا ینفعه عبث ۱ 
والحکمة مثافیة للعب فھو یھدي من بتفعہ اللطف فإن آراد:امتداء الکل وعئذ المعتزلة أنِ الله تعالیٰ یریل . 
اھتداء الکافر ولکن لم یوفقه ولم یلطف بە ومن ھذا مال ضاحب الکشاف في تفسیر وٴیھدي من یشاء 
ویزفق من یشاء وھم الذین علم أن اللطف بیجدي علیهم لآأن مشیٹتہ تابعة لحکمتە ومعناہ یدعو العباذ 
کلھم إلی دار السلام ولا یدخلھمإإلا المھدبون هذا وأئت تعلم أن جمیع ما ارتکبوہ ہ خلاف الظاهر من ۱ 
یت می و و ا سس سو لس کس ٴ 
۷۴ 00۷0 : ا ٰ 


سورڈیوئس/الایڈ: ٦٢‏ مةس۔ےسرسسم.م.... ضہ۔ہہ ٦٣۹‏ 
الحدیث قصر الإحسان علی الإحسان بحسب الکیفیة لکٹھم حملوا ما فیٰ]لپحدیٹ علی 
الکیفیة وعمموا الإحسان إلی الإ(حسان بحسب الکمیة بشھادۃ استعمال الشرع والعرف فیه 
وإنما أطلق فی الحدیث لکون الکیفیة فرداً کاملاً وزیادۃ جعلت نکرۃ لقصد الإبھام فَيَھَاغیر 
محدود بحد سیشیر إليه المصنف وأما الحسلی فجعلت معرفة لكعیٹھا إما بکونھا في مقابَلە 
الإ(حسان أو بکونھا مٹل حسناتھم أو بکونھا جنة . 

قولہ : (وما یزید علی المثوبة نتفضلا لقوله: ٭ویزیدھم من فضله“ [النساء : ۱۷۳]) أي 
الزیادة مصدر ہمعنی اسم الفاعل مجازاً سمي بھا مبالغة أي الزائد علی مثوبتہ الکائنة في مقابلة 
حسناتھم بمقتضی وعدہ تعالی وأما الزائد فتفضل منە تعالی کما آشار إليه بقوله تفضلاً وکل 
شيء أعطي العامل لا یلزم أن یکون أجراً في مقابلة عمله کما یشاھد في |جرائنا فلا یرد أن 
الزائد من جنس الثواب فکیف بصح مقابلتھا له وقیل الحسنی مثل حسناتھم أي المثل کما. 

قولە: (وقیل الحستی مثل حسناتھم) أئيی کما یدل عليه قولە (والزیادةۃ عشر آمثالھا) 
وھذا یخالف قولە تعالی: من جاء بالحسنة فله عشر أمثالھا4 [الأنعام: ]٣٦١٦١‏ الایة ولٰذا 

قولە : (وقیل الزیادۃ مغفرة من اللہ ورضوان) یحتمل ان یکون المراد بالحسنی عند 
مذا القائل المٹوبة مثل حسناتھم کما هو المتبادر من ذکرہ فی جنبە أو المثوبة مطلقاً کما هو 
الظاھر الصواب وعلی ھذا العول تنکیر الزیادة للتفخیم لا لکونه غیر محدود کما ڈکرنا 
وکذا الکلام إذا رید بھا اللقاء . 

قوله: (الحسنی الجنة والزیادة ھی اللقاء) قیل ھذا التفسیر المأثور عن الصحابة کابيی 
بکر وأبي موسی وحذیفٰة وعبادة رالَعَ وحَت وعطاء ومفاتل والضحاك والسدي وفي 
صحیح مسلم ومسند أحمد وغیرہ عن النبي عليه السلام قال: قإذا دخل أھل الجنة الجنة 
ینادي مناد إن لکم عند اث موعداً یربد أن ینجزکموہ قالوا ألم یببض وجوھنا وینجینا من 
النار وید خلنا الجنة قال فیکشف الحجاب فوالل ما أعطاھم شیئاً أحب إليھم من النظر إليه: 
زاد فی مسلم ثم تلا: ٭٘للذبن أحسنوا الحسنی وزیادۃ4 [یونس : ]٢٢‏ الاأیة ولذا اعترض 
علی المصنف بأنه تبع الزمخشري في تضعیف ھذا القول وقوله إله حدیث مرقوع بالقاف 
أيی مفتری ولا بنبغی ان یصدر منە مثله فإئه حدیث متفق عليه صحة فحرف وأساء الأدب 
انتھی . واتباعه للزمخشري في تضعیف ھذا القول وإن سلم لکن لا نسلم اتباعہ لە في قوله 
إله حدیث مرقوع بالقاف إذ لم یتعرض المصنف للحدیث وحاشاہ عن عنالك إذ الزمخشري 
لانکارہ الرؤژیة تجاسر علی ذلك ولا یبعد ان یقال في وجه تضعیف مذا القول إن 
التخصیص خلاف الظاھر وما یزید علی مثوبته تفضلاً عام للرؤیة أیضاً فیوجد العمل 
بالحدیث الشریف فما الباعث علی تخصیکعھا بالرؤیة والحدیث الشریف لا یقتضی الحصر 
وھذا الأسلوب من عادة المصنف فی اکثر المواضع فنسبة التحریف وإساءۃ الدب إلی 
الزمخشري فی غایة البھاء وإِن عمم إلی المصنف أیضاً ففي غایة من الشنعاء وکون المراد 

من الحسنی علی تقدیر المثوبة اللحسئی الجنة مجاز باعتبار المحلیة إذ المثوبة والثواب 


٤‏ ورۃ بونس/الیة: ہے 
المتفعة الخالصة الداتمة المظرونة بالتعظیم ولا شلك آن الجنة محله للا 00۳ 
الموصوف للحستی الدار فالامر واضح هولا یرمق وجوهھم قتر ولا ذلة4 (بوٹٹن: ۳ 
لما شرح الل تعالی إلی ما یحصنل لآھنل الحسنی من الغایة القصوی والدولة الکبری ب7ا اثر 
سرن دی سای شور ایس ا لأمل الشفاوۃ من الذل الدائم والحرة 
القائم فھذہ الجملة تذییلیة لما قبله وإشارة إلی أنھم یدخلون الجنة بلا سبق الغذاب 'ومس : 
العقاب إٍذ.الظاھر أن قوله تعالی : رت سے ذلة4 [یونس ]٥٢ ٦‏ للدوام: 
فی النفي لا لنفي الدوام بقرینة المقابلة إذ المراد بلحوق الذڈل للکافرین اللحوق أبداً جائماً: 
فحینثزِ کون عصاة الموحدین خارجین عن هذین القسمین کما هو اکثر المواضع کذلك. 
وإن أرید بقولە: ولا یرمق؟٭:[یونس: ]٢٢‏ لنفي الدوام فیکون شاملا لعصاۃ المسٔلمین: 
فانھم ون آصابھم الڈل:والحزن ودخلوا النار کٹھم یخرجون منھا وبدخلون الجنة 07 
علیهھم أنھم ہل یرعق وجوہھم قتر ولا ذلةہ4 [یونس : ری سب مخثار: 
المصنف کما ہیجيء وإنما زید لا فی طولا ذلة٭ [یونس: ٦‏ تنبیھا علی ان و رت 
فتھما منفي لا:المجموع من حیث المجموع وفي مثل ھذا یؤکد الافي بزیادۃ لفظ لا۔ ۱ 
قولہ (لا یغشیھا) تفسیر لقوله: فڑولا یرھق؟٭ [یونس : ٦‏ ھوان أی حقارة (غیرۃ: 
فیھا سواد). کے 
توله: مان بسن لا پردقھم ا رد امل اا) ادہ شی کون لغی درا ۱ 
نی النغی کما قررناہ أولاّ لکن ما سیجيء من قوله: ولان الذین أحسنوا پتناول أاطخاب: _ 
یہ آبی: صن وتوجیهہ ان إمرادہ ہنا العشبیہ في ان لحوق الڈل بلا نظر إلی ایام 
وُعدمه لگته بعد ۔. ۱ أ 
قوله: ا لا رهقھم ما وجب نل فیکون مجاز لکن لا حاجة يِف لم خر 
إليه في أواخر سورۃ عبس (من,حزن وسوء خال). 7 ھ) ×"ػ"'" 
قولە: (مائمون) أي المراد بالخلود ھن الدوام عند الجمھور لما یشھد لٗ من الآیات ٣‏ 
والسنن وت کان الخلود موضوعأً للاعم منه . ۱ ٦ظ‏ 
قوله: (لا زوال فُیھا) اکید لقولہ دائمون وآ قولہ ولا انقراض لنمیمھا) لکونہ از 
لخلودھم فیھا: ْ " 3 ۲ 
تولە : (بخلاف الدنیا وخارٹھا) إشارۃ إلی وجە ارتباط عذہ ص و 
00 بین أن الحیاة الِدئیا وتعیمھا زاثلة ذاهبۃة رأن المیل إلیھا لیس بلائق لأولی' : 
الألباب رغبھم في الآخرة وتعیمھا الیْاقَیة الدائمة وإلی هذا أشار المیصنف بقوله دائمون الخ 
بخلاف الدنیا ا کو ون ویر یں سور مب لا اوہ 


قوله: أو لا یرعقھم ما یوب ذلك فعلیٰ ہذا یکون لفظ القتر والڈلة من باب: الکتایة لکونہ 
در اللازم وإرادهُ 2 28 الوجه الاول فإنہ علی الحقیفۂ ۔ 


تو وریز الارا: 9 ہس مےےےمے۔مم_م_ لن - کک ے8۹8۹ 
السوء تنبیھاً علی أن السیئة والشر تنجذب النفس إلبه وسعت في تحصیلفہظع ما فیه من 
الاستعارة التھکمیة إڈ الکسب استجلاب النفع وتعلیقه بالسیئة علی طریقة قوله: فؤنبشرهم 
بعذاب ألیم4 [آل عمران: ]٢٢‏ وتنبیهاً علی أن جزاء سیئة بمثٹلھا لا یزاد علیھا كُعٰنی 
الحسنة ولو جيء السوء أي العقوبة السوء لم یفھم ذلك. 


قول تعالی: ان کہوا اناپ جزاہ سام پیا زا تمرب خی اون مان 
لها ایی یفن لها یی ال یا أرلَبک اَمعِ انار مم نا خیاۃ لگا 

قولە: (عطف علی قولہه ٭للذین أاحسنوا الحسنی4 [یونس: )]۲٢‏ والجامع بینھما 

عمی إذ بینھما تضاد بعنی الذین معطوف علی الذین وھو مجرور وجزاء سیئة عطف علی 
لحسنی وعي مرفوعة لکتھا تد فیازم عطف شیئین علی معمولي عاملین مختلفین وف 
مذامب المنع مطلقاً وهو مختار سیبویهە والجواز معطلمٗا وھو قول الفراء والجواز عند تقدم 
الجار والمنع عند خلاف ذلك وھو مذھب الجمھور والمیصنف أشار إلی ھذا بقوله (علی 
مذھب من یجوز فی الدار زید والحجرة عمرو) وبعد ظھور المراد لا وجە لما فیل إن 
ظامرہ یدل علی الاختلاف فی جواز ذلك المثال نقسه ولیس کذلك فإنه مسموع من العرب 
وإنما الاختلاف في تخریجه علی العطف أو تقدیر الجار انتھی وغراہته لا تخفی إٔذ کنب 
النحو مشحونة بطق جواز عذا المٹال وکیف خفی علی المصنف مثل ھذا فالواجب آن 
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قولە: (أو الذین مہتدأ) والواو ابندائیة (والخبر جزاء سیئة). 

فوله: (علی تقدیر وجزاء الذین) أي علی تقدیر المضاف فی جانب المبتداً لیصح 
الحمل إذ الذوات المرادة بالموصول مغایرۃ للجزاء مع اختلافھما مفرداً وجمعاً ویمکن 
نتصحیح الکلام بتقدیر المضاف في جانب الخبر أي والڈین (کسبوا السیثات ذو اجزاء سیئة 
بمٹلھا) بل هذا أولی إذ التقدیر الأول تقدیر قبل مساس الحاجة بخلاف الٹانی . 

فوله: (أي ان یجازي سیئة بسیئة مثلھا لا یزاد علیھا) أشار إلی أن الجزاء مصدر 
المبنی للمفعول لا اسم العوض کما في الوجه الاول وسرہ هو أن الجزاء بمعنی العوض لا 
یضاف إلی الذات بل یضاف إلی العمل فلما أضاف الجزاء ھنا إلی الذوات آرید به المصدر 
لکن لا بمعنی المبلی للفاعل لکونه صفته تعالی بل ہمعنی المبنی للمفعول الذي هو صفة 
العبد لا یزاد علیھا إذ جزاء السیئة من قبیل العدل والزیادة لا یلائمه. 


قوله: (وفیه تنبيه علی أن الزیادة) فی قولە تعالی : طللذین أحسنوا الحسنی وزیادۃ4 
قوله: علی مذھب من یجوز الخ یعني قوله عز وجل: للوالذین کسبوا4 [یونس : ۲۷] الایة 


عطف علی فاللذین أحسنوا الحسنی 4 [یونس : ]٢٢‏ فیلزم العطف علی معمولي عاملین مختلفین 
وھذا مما بپجوزہ اکٹر النحاە لکن جوزہ بناء علی مذھب البعض . 


لہ 


فکورۃ یوئٰش/ الایر ۳۷٣‏ 


او ٦‏ (ھي الفضل لو التضعیف) لا الرؤیة ولا المغفرۃ والرضوان وجاهِي خو ان 
السیئة لما کان جڑزاڑھا بمٹلھا تلم ان اللحسنة جزاڑھا لیس بمثلھا بل زیادۃ علیھا ا بطریق: 
الفضل کما في الوجه الأول المٰذکور عناك أو التضعیف کما فی الوجه الٹانی. وحسن الْعَقٌابلة 
عو سر ا تار رہ در کاو زرجں کہرہ یو ان 
ٹفسیرھا انتھی وقد عزفت أیضإ عدم مخالفتہ وکمال حسنه وفرط التثامه والمراذ :بالفضل أن 
ٰفضل علی العمل ویزید عليه بشرط أن لا یعد من جملة مثوبائہ بخلاف التضعیف فاإنہ :ابضاً 
نل و ہاماط کو فرط ٹف سٹرہ تی لہ فرضربق قارع پر 

بین الفضل والتضعیف (أو کأنِٰا أغشیت آو ٭ ارنعك اأصحاب النارہ4 [یونس : )]۲٢۷‏ عظف: 
9 فلجزاء سَیۓةہ* [یونسِ ۲۷] اي خبر واللین کانما أغشیت فحیئكل لا یقدر مضاف' ‏ 
لا في جانب المبتداً ولا في جانب الخبر (قطعاً) جمع قطعۂ (من اللیل مظلماً) قال المصنف 
فی سورۃ آل عمران وبیاض الوجه وسوادہ کنایتان عن ظھور ؛ بھجة الَسرور وکابة الخوفِ فيه: 
وقیل یوسم أھل الحق ببیاض الوجہ والصحیفة واشران البشرۃ وسعي النور بین یدیه وییمیٹفٰ _ 
وآمل الباطل باضداد ذلك انتھی. رجح کونە کنایة علی الحقیقة ھناك وظاہر کلامہ ون عیٹ 
قال لفرط سوادھا وظلمتھا یدل علی أن الحقیقة مرادةۃ أشار إلی احتمال الکنایة فی الذرس' 
السابق لکن رجح الأحقیقة وہالجملة ہین کلامیه نوغ تنافر وتخصیص السواد ہالوج لأنه:اول ْ 
ما یشاہد من الأنساق فیعرف بحاله المجرمون والمطیعون ولا ببعد ا یکون المراد بالؤجوہ: 
ذواتھم مجازاً بعلاقة الکلیة و وج ر ہت ولا یرمق رووسم 
. قتر (یونس: ]٢٢‏ عبر بە للمبالغة : 

قوله: ززما سام جات اض الٹلاٹ إِن کان الخبر کأنما أ اغشبت او ا العمل 

الارہع إن کان أولك اصحاب النار لکن جواز تعدد الاعتزاف فیه خلاف التحاۃ ولذا آخر 
۔ھذا الاحتمال مع آنه مستغن غن تقدیر المضاف آو بمٹلھا أي الخبر لفظ بمثلھا فإذا کان 
وسر ےہ رس سو عوسی بی 
علی زیادة الباء أو تقدیر مقدر سن قریء بالیاء . 


قوله: رات ےر تہ ۷ فی قوله وخیرہ زا 
سبكة4 [یونس ::۲۷] وقوئه: (وأولك اصحاب النار4 [یونس : ۷ علف علی کانہا اغشیت آ 
علی ما عطف هو عليه. ۱ ۱ 

قوله: تار کا نت ات اس ےھر چرام اماک 
جزاء سیئة مبتدأ خبرہ الظزف المٔستقر وھو بمثلھا في الظاھر والخبر في الحقیقة مٛا یٰتغلق نھو به 
وو واقع أو کائن أو ما أشبه ذلك آو الخبر بمثلھا علی أن الباء زائدۃ علی مذھب الأخفش فإِنه 
زیادة حرف الجر في الاثبات والمعنی جزاء سیئة مثٹلھا یعني جزاء السیئة لا یزاد علی مثلھا بنخلاف 
الحستة فإنھا تزاد علی مثلھا إلی' عشرۃ أمثالھا أو أزید قال تعالی: مل سرد ایت سقع بحابل 
سعو نو ہے بت ۱(۱.. 


٣ڈ‏ 
قوله: (ما من أحد یعصمھم) نبە بە علی أن من في من عاصم زاثلاقلتعمیم النفی 
رثاق وعلی أن عاصم ؛ بمعتی المستقبل ۔ 
قوله: (من سخط اش) متعلق بعاصم أشار إليه أیضاً. 


سورة یونس/ الاآیة : ۷ 


قوله: (أو من جھھة الل) تقدیر المضاف إن کان بتقدیر الجھة أو عند فھو صفة عاصم 
بأي معنی کان ولسن كذك (ومن عندہ) . 

قوله: (کما یکون) 1 العاصم (للمؤمنین) أي علی الاحتمالین الآأخیرین ویحتمل 

قوله: (کاأنما آغشیت) أي کانما ألیست (وجوهھم قطعا) جمع قطعة (من اللیل مظلما). 

قوله: (لغرط سوادھا وظلمتھا) إشارۃ إلی وجہە الشبه کذا قیل والمشبه مو صاحب 
السیثات والمشبه بە الشخص المفروض الموصوف بکون وجھه البس قطعاً (من اللیل) 
مظلماً بین الجمھور وبین الزجاج خلاف مشھور في الٹحو إذا کان الخبر مشتقاً والزجاج 
حمل کان فی المشتقات علی الشك بخلاف الجمھور وأنت خبیر بأن کلام المصنف لیس 
بصریح في التشبیه ولك أن تحمل علی الشك أي شك الرائي ان وجوہھم ألبست قطعاً من 
اللیل لفرط سوادھا۔ 

قولہ: (ومظلماً حال من اللیل والعامل فیه اغشیت لأنه العامل في قطعاً) تبع فیە 
الزمخشري واعترض عليه بأن من اللیل لیس صلة أغشیت حتی یکون عاملا فی المجرور 
بل هو صفة فعامله الاستقرار والصفة من اللیل وذو الحال هو اللیل فلا عمل لاغشیت فيه _ 
وقد یقال من التبیین والتقدیر کائنة وکائنة عامل فی اللیل وھو مبئی علی ان العامل فٰی 
عامل الشیء ء عامل غيه وو فاسد وقیل إله جری علی ظامر کلام النحاة من أن الصمة 
والخبر والحال هو الظرف لا عامله المقدر کحاصل وإلا فالعامل فی الحقیقة فیە هو المقدر 
انتھی وذکر قریباً منه النحریر وقال إنه لا غبار عليه ولیس بشيء قیل أقول ما قاله المعربون 
والشراح لا وجه لە والوجھ ما قاله أبو حیان من ان الزمخشري اأخطاً اللھم إلا أن یقال 


قولە: والعامل في الموصوف عامل فی الصفۂ اقول الصفة لیست نفس المجرور وھو اللیل 
بل الصفة متعلق الجار والمجرور وهو کائثنة إٰذا التقدیر قطعا کائنة من اللیل ومظلما حال من الصفة 
العی ھی کائنة بل هو حال من ما یتصل بمتعلق الصفة فاللیل مفعول بە لذلك المتعلق المحذوف 
ہر شیج اہ ممیت مھ ےی یو سو سس دوویں ت دس بد 
لما کان مظلماً حالاً من اللیل یکون العامل فیە أ٘یضاً هو العامل في ذي الحال فیکون عظلماً معمولا 
لاغشیت فی المرتبة الثالثة و[نما لم یجعله حالاً من قطعاً لان قطعاً جمع ومظلماً مفرد فلا بطاہفہ 
آفردہ کان یجب أن یقال مظلمة بخلاف القراء: ہالسکون إذ یکون قطعاً مفرداً فیصح أن یقع مظلماً 
حالاً منه أو صفة إذ المعنی علی القراءة بالسکون بعضاً من اللیل مظلماً, 


٤ 


ٗ: سورۃ یوئس/ الأیة: ۷٢۳‏ : 
مرادہ إن مثله لا بحتاج إلی متعلق مقدر آو نقول إنه متعلق باغشیب مقدر الال الظرف ‏ 


المستقر کما یکون عاماً یکون خاصاً کما فی زید علی الفرس أي راکب آو یرکب للأنه ہما : 


یکون اسماً یکون فعلاً انتھی ولا یخفی عليك ان الوجه الثائي وإن کان فی نفسه صحَلِاً 
لکدہ لا یلائم فول المیصنف والمامل فیه أآغشیت لہ العامل فی قطعاً وھذا الکلام کالصریح 
فی آن مرادہ أغشیت مذکور وکلام الزمخشري متخد مع کلام المصنف في المال زان 


مہ .۔.ییوےءیم ٢اا‏ کے !وم .۔ ۰ 


ا ارز پش ری یل ا و ئل لیے سا اققرہ نی اج لی 
العامل المقدر قالوجه ما قیل أولا من أنه جری علی ظاھر کلام النحاۃ من أن الصفة واخته . 

ھو اإلظرف کما یشعر بە قول المضنف (وھو موصوف بالجار ؤالمجرور) ولما کان الجار . 
رر مت ابا ان ذر الحَال انا الجاز والمجرور مجازاً کجعل المعزبین : الا 
والمجرور مفعؤلاً بە مع أن المفعول به هو المجرور وحدہ وھذا وإن خالف ظاھر کلامہ : 
حیث قال ومظلماً حالا من اللپل فان ظاھرہ یشعر بکون ذي الحال هو اللیل وحدہٴ لکن : 
آخر کلام یومی إلی ما قلنا والتسامح في العبارة شائع ذائم وحمل الکلام علی محمل.: 


صحیح واجب لازم الا یری أنٴقوله (والعامل في الموصوف) معنی قطعاً (عامل. في الصةة) : _ 


أي مجموع الجار والمجرور صبریح في توجیھنا وحمل المسامحة ھنا لیس أولی من کلام : 


السابق علی السناھل وأجیب أیضاً بأنه إلی ان آغشٍیت لە اتصال بقوله من اللیلْ من قبٰل إُن 


الصئة والموصوف متحدان لا,سیما القطع بعض اللیل فجاز أن یکون عاملاً فی الضفة : 
ہبذلك الاعتبار فکأنه قیل آغشیت اللیل مظلماً وھذا کما جوز في نحو فانزعنا فا في۔_ 
صدورھم من غل إخواناہچ [الحجر: ]٣۷٤‏ أن یکون حالاً من الضمیر مع الاختلاف باعتبار: 
اتحادہ بالمضاف فکانه قیل نزغنا ما فیھم وکما جوز في ملة إبراھیم حنیفاً وھذا ما ھب : 
إلیه المصنف یعني أن العامل یکفي في اتحادہ الاتحاد الحقیقي أو الاعتباري کما في: 
سی رو ہس بی سس سسویو چس تسار و 


سو و ہیں چواسور ا 


)۶ سیر رہ ارس کر ھرھرر سووریا رو ہر نووا 
هو الوجه السالم عن التعسف والتکلف لعل وجه تآخیرہ هو أن المذکور مھما آمکن جعله. 


عاملاً لا یصار إلی المحذوف مع أنه یخالف ظافر کلام النحاۃ من أن الصفة وأخواتھا مو 


الظزف لا عامله المقدر کحاصلة وکائنة (وقر ابن کثیر والکسائي ویعقوب قطعاً بالسکون). : 


قوله : (وعلی ھذا یصح أن یکوٰن مظلماً صفة لە آو حالاً منہ) آي للقطع بکسر الفاف, ۱ 
زسکون الطاء إذ هو مفرد کموصوفہ وأما کولە حالا من الجمع وھو قطم بکسر ثم فتح. ۱ 
رٹ موی پر لی ب ہی اداد یر چا ا ا ٰ 
حالاً من اللیل والعامل فيه آغشیت لیس أقل تکلفاً منه بل هذا آحسن حالاً عده وقال: _ 
العلامة اللیل لە معنیان زمان تخفی فیه الشمس قلبلا اأر کثیراً کما یقال دخل اللیل والان: 


لیل وما بین غروب الشمس إلی طلوعھا أو قربھا من الطلوع وعلیه من ہنا تبْغوظیة أو بیانیة 
فاحفظه انتھی وما وقع في تفسیر اللباب من أن الزمن ثلاثة أقسام قسمہ اہن الأبّازِی إلیھا 
فقسم جعلہ لیلاّ محضاً وو من غروب الشمس إلی طلوع الفجر وقسم جعلە نھاراً مکفا 
وھو من طلوع الشمس إِلی غروبھا وقسم جعلە مشترکاً بین الٹھار واللیل وھو من طلوع 
الفجر إلی طلوع الشمس لیقایا ظلمة اللیل انتھی یدل علی أن اللیل عبارۃ عن مجموع ذلك 
الزمان وإطلاقہ علی البعض مجاز وما فھم من کلام العلامة أن إطلاقه علی البعض کما فيی 
الکل حقیقة . 

قوله: (مما یحتج بە الوعیدیة) وھم الذین یقولوت بخلود أھل الکبائر والفاسق أی من 
ال القبلۂ إذ معنی الاّیة والذین کسبوا السیثات کفراً کانت أو کبیرة سوی الکفر فیدخل 
الفاسق الغیر الکافر فیلزم ما ذکر من خلود أھل الکیائر . 

قولە: (والحواب أن الایة فی الکفار لاشتمال السیئات علی الکفر والشرك) وحاصل 
الجواب منع تناول السیئات للفاسق من أھل القبلة لن الکفر غیر متحقق فیه مع أن المراد 
السیئات المشتملة علی الشرك فلا تتناوله وھذا هو الظاھر من کلام وقیل حاصل دفعہ أن 
السیثات شاملة للشرك والکفر والمعاصي وقد قامت الآدلة علی أنە لا خلود لأصحاب 
المعاصي فخصت الاأیة بمن عداھم انتھی. وھذا توجیه جید لکن لا یوافق ظاھر کلام 
المصنف إذ ظاھرہ کما قررنا أُن السیعات لا تتنارل المعاصي بدون الکفر وعلی ھذا القول 
التناول مسلم لکن خص بدلیل خارجي فالأحسن أن یجعل ھذا جواباً آخر للاشکال لا ان 
یجعل شرحاً لکلام المصنف . 

قولە : (ولآان الذین أحسنوا یتناول اصحاب الکبیرة من أھل القبلة فلا یٹناولھم قسیمه) 
لان الإیمان وإن کان وحدہ من أکمل أفراد الإحسان وقد عرفت ما یتعلق بە فیما مضی 
وحاصله عدم تناوله لاصحاب الکبائر أیضاً إذ المتبادر من النص فی قولہ: ولا برھی 4 
ایونس: ]٢٢‏ السلب الکلي لا رفع الإیجاب الكلي فلم یذکر حالھم توغیبا ثلتویة وتشویقا 
للطاعة کما کان الأمر كذلك في بعض المواضع. 


موله: مما یحتج بە الوعیدیة عم المعتزلة القائلون بخلود عصاة المسلمین فی النار شذا إنما 
یتم الاحٹجاج به علی ذلك إذا آرید بالذین کسبروا السیٹات عصاة المؤژمنین وأما إذا أرید بھم الکفار 
فلا قوله ولأت الذین أحسنوا عطف علی لاشتمال السیثات لکن یمنع تناولھم أصحاب الکبیرۃ قوله 
۱ وزیاده لآن عیایة أُمو اصحاب الکبرة من أھل الله العفو وثرك العقوبة لاستحفقاق الزیادۂ المدلول 
عليه من الایة کما قیل فیە بلسان العجم . 

رزدرا کے عغعوے بہاںئہلد جسان ہرد گے وزرو خسان سسخسزن شود 

والحق أن ذلك مرجو من سعة رحمة اللہ تعالی فیرجی من عمیم کرمە أن یعفو عن سیئاتھم 

ویلیب علی حسنات أعمالھم ویتفضل زیادة علیھا اللھم ارزقنا ذلك یا واسع الرحمة . 


۸۵۰ سورة پونس/ الایة‎ " 1٦ 

۳ 2 2 - ×- 
وقال سرادم کا کہ اتا تب ےر" ٰ تھا 

قوله: (یعني الفریقین جمٰیعاً) أو اراس خزہ ایس یھ رنی. 
الحشر الجمع من کل جانب إلی موقف واحد للجزاء سرد سی اما وس المیصنلف٠‏ 
(اؤٹم نقول للڈین أشرکواہ4) من قبیل وضع المظھر موضع المضمر إن أربد ئ0 
لإریوم نحشرھم4 [یونس: ۲۸] المشرکون کما ذھب إليه البعض وجه ذلك الصجیل :علیٰ_ 
إشراکھم وإن أرید بە الفریقان کما اختارہ المصنف سواء أرید بھما فریقاً 0.7 
البعض آو الکافر والمسلم کما اقتضاہ السوق فلا یکون من ذلك القبیل . ْ 
قولہ: (الزموا مکانکم) أي مکانکم 00 ۰ ...0 
مکانکم اسم فعل لألزموا وفیه بعد أما أولاّ قلأن لفظ مکان لم یکن معدوداً من أسماء الأفعال ٴ 
في کلام من یوثق بە وأما ثانیاً فلائہ ِن کان بمعنی :الزموا لا یذکر المکان حین ذکر الزموا:کقوله 
عليك الاستقامة أي الزٹھا وقد صرح:الإمام بأله منصوب باضمار الزموا وقال الدمامیني في. 
شرح التسھیل لا أدري ما الداعي إلی جعل ھذا الظرف اسم فعل إما لازماً وإما متعدیاً وھلا 
جعلوہ ظرفاً فأعلی بابہ گ٭إویوم نحشرهم4 [یونس : ۲۸] منصوب بفعل مقدر کذکرعم وغددھم 
والمراد بالفریقین فریقي الکفاز من المشرکین وأھل الکتاب:کذا قیل ویحتمل أن یکون المراد 
بھما المحسنین و المسیٹین کہا هو الظاھر من ذکرہ إثر ذکرھما وأیضاً بلائم قولع: پیر نون 
للڈین أشرکواہ* [یونس :۸۰]] الأیة وقولہ: غإمنالك تبلو کل نفس*4 [یونس : ۳۰]الایةم: : 
ات ققوله: تی را ما یل پک) غه ملازہیم فی کانم آر غاة لا بک وا 
حاجة إلی ادعاء ان الزموا کنایة عن الانتظار . ۱ 

ٹولە: (ناکید تلضمیر المنتقل إلي من عاملہ) رھذا ظاھر فی ! مکانکم باق علٍٗ ٰ 
الظرفیة إذ المراد بعامله الزموا. ۱ ٦٣‏ رب بے 
قولہ: (عطف عليه) ولٰذا أکد أولاّ بمنفصل. 


قوله: ای رسس ار سا نٹ ما مورک اوت با 
آنا وزیداً وھذا من قبیل اختصٰار القصة إذ حکي في سورۃ الأنعام ھکذا: ویٔوم نحشرفٰم 
۔جمیعاً ٹم نقول للذین اشرکزا این شرکاؤکم الذین کنتم تزعموث4 [الانعام: ٦‏ ً یذکِر 
ھنا ما ذکر هناك وبالعکس وھذا من عادة القرآن في أکٹر البیان . ۱ ۱ ۱ 
قوله: (ففرقتا بیٹھهما: أي الٹزییل بمٰعنی التفریق لا بمعنی تفزیق ان تس 

ھ- چرس ییحی جس ا داد 
تفریق الأبدان کما یشعر بە قوله تعالی في سورۃ الأنعام: لإویوم نحشرھم جمٰیعاً ٹم نقول 
ئلذین أشرکوا أین شرکاژکم؟4 (الأنعام : ۲٢‏ لایة وقد سپ ہو یا یمور و 


بیٹھم وہین آلھتھم حینثل . 


ر3 

قوله: (وقطعنا الوصل التي کات بیٹھم) وفیه إشارۃ إلی أن بین بمعتع۔لوصلة فإنہ 
من الأضداد یستعمل بمعنی الفرقة وبمعنی الوصلة وإن بین مقعول ہه ھنا خْللِك جعل 
الوصلة التي معنی بین مفعول بە لقطعنا وإن أبیت عنہ وجعلته ظرفاً یکون المعنی ففركَٹأی 
فعلنا التفرقة بینھم ویکون حینثلِ قوله وقطعنا الوصل الخ بیان حاصل المعنی قیل زیل وزلہ 
فعل وهر یأبی لقولھم في معناہ زائل وأما زول فبمعنی حاول وقیل إنه واوي ووزنه فیعل 
کبیطر ولولاہ لقیل زول اذ لا داعيی للقلب فيیه والقول الڈأول أصح لان میصدرہ التزیپل إ" 
الزیولة مع أن فعل اکثر من فعیل وبدلیل زائل وقد قریء بە. 

قولہ: (مجاز عن براءة ما عبدوہ) لأتھا جماد لا تنطق ولذا جعل مجازاً عن التبرژ 
الذي بمعنی عدم النفع فلا یرد آٹھما جمادات لا تتبراً أیضاً (من عبادتھم). 

قولە: (فإنھم إنما عبدوا في الحقیقة آھواءھم) لعل الاولی أن یذکر ذلك بعد قوله 
وقیل المراد بالشرکاء الملائکة والمسیح لان ھذا الدفع لزوم الکذب ولا یلزم الکذب عنا 
حتی یدفع بھذا البیان نعم یحتاج إلی ذلك علی قول من قال ینطق اللہ الأصنام توضیحه أن 
الشرکاء قالوا: فا ما کنتم إیانا تعبدون* [یونس: ۲۸] وھم کانوا قد عبدوهم فکان مذا 
کذباً ولا کذب في القیامة عند البحض وإن جوزہ بعفی آخر وأجاب بأن النفي راجع إلی 
الحقیقة ونفس الأمر والإثبات بحسب الظاھر فلا تناقض ولا کذب . 

قوله: (أھواءھم والشیاطین) الأولی ذکرعم بعدھا قال تعالی في سورة سبأ: ۶إقالرا 
سبحانك أنت ولیٹا من دونھم بل کانوا یعبدون الجن٭ [سبأً: ]٦٤‏ الایة قال المصنف هھناك 
أي الشیاطین حیث اطاعوعم فی عبادة غیر الله تعالی انتھی ۔ 

قوله: (لأنھا الآمرۃ بالإشراك) الأمر ھنا مجاز واستعارۃ لتزیبنه وبعثه لھم علی الشرك 
تسفیھاً لرأیھم وتحقیراً لشأنھم (لا ما آشرکوا بە) وقیل ینطق الل الأصنام فتشافھھم بذلك 
مکان الشفاعة التی توفعون منھا. 

قوله: (وقیل المراد بالشرکاء الملائکة والمسیح) الأولی المسیح والملائکة وعلی ھذا 
القول الکلام محمول علی الحقیقة وأنھم ینطقون بالمقال ویعتذرون عند الملك المتعال 


سور؟ یونس/ الأیة: ۲۸ 


قولە: مجاز عن برا٭تھم یعني لیس ھناك قول الأصنام حقیقة وإنما هو مجاز عن 
دلالة الحال . 

قوله: الزموا مکانکم فعلی ھذا یکون مکانکم مفعولاً بہ قال أبو البقاء مکانکم ظرف لوقوعه 
موقع الأمر أي الزموا وائبتوا مکانکم وفیه ضمیر فاعل وأنتم توکید لە والکاف والمیم فيی موضع 
جر عند قوم وعند آخرین الکاف للخطاب لا موضع لھا کالکاف غی [یاکم . 

قوله؛ ورقیل ینطق اللہ الأصنام عذا علی صرف القرل علی الحقیقة, 

قوله: وفیل المراد بالشرکاء الملائکة وھذا أبضاً علی صرف القول إلی حقیقتہ وکذا إذا أرید 
بالشرکاء الشیاطین . 


۸ ۱ بے سے حوےاشوس ات یھ ٰ 
فیرد الڑاشکال المذکور أعني الکذب فیدفع بما أرضحناہ الف مر ضة لان الكالمفی مشرکيٴ 
سو شید سو پمہم وی شیییبوں ‏ 
برمتھم ہل یعبدھم خزاعة ولئن سلم العموم فلا کلام في عدم عبادتھم المسیح۔ . ۴ج . 
۰ قوله: (وقیل الشیاطین) أي وقیل المراد بالشرکاء الشیاطین فیکون المزاد وه ۲ 
ما کنتم إیانا تعبدون*٭ [یونس : ۸] عدم عبادتھم ظامراً وإن کانوا قد عبدوهم حقیقة فلا 
کذب أیضأً لکن بعکس ما ذکر أولا وجه التمریض ظامر إذ عم لم یعبدوھا ولم یطلبوا 
الشفاعة بعبادتھم کما نطق به الاّیات الکثیرۃ والأخبار المتوافرۃ وقیل ینطق الله الأصنام اي 
ما بخلق الحیاۃ والعقل أو من ء غیر أن یخلق:الحیاة والعقل ثم علی تقدیر خلق الحیاة 
والعقل ٹھل یبقیھم اللہ تعالیٰ از یفنیھم قال الإمام والکل محتمل ولا اعتزاض علی الله ۱ 
تعالی في شيء من أفعاله انتھی وأنت خبیر بأن النصوص الصریحة والأدلة القاطعة اطقة 
بأن ما بعبدون من دون الله حصب جھنم؟4 [الأنبیاء: ۸] رن الذین سبقت لھُم منا ٰ 
الحسنی 4 [الآنہاء: ]۱۰١‏ فالاصنام باقیة مطروحة ٹی جھنم غیر معذبة ع ید 
وإحساسھم وإنما مرضہ لعدم الرؤایة فیه مع عدم الاحتیاج إليە . ۱ 
قوله: (مکان القتتافب) 8 حسرتھم وندامتھم پت الروحأئي ۰ من, ۱ 
العقاب الٰجسماتی ۔ 


توله تعالی: مکی کےا کہیدا بیشن وبنت کان یلرک کریے قأق - 
قوله: إنه المالم بکنۂ الحال) فکفی شھیداً بیننا وبینکم إِذْ کان وگ 
الأصنام نهذا المقال ایضاً حا مجازي لا حقیقي إِن لم بخلق اللہ النطق لھم وإلا فحقیتي 
وإن کان المراذ غیرھا فالأمر واضح لکن قیل کون المراہ بالشرکاء الشیاطین لا یصخ مع 
قولە: ٭فکئی باللہ شھید اچ4 [یونس: ۹ الاَیة واجیب عنه بانە یجوز أن یکو کذبا مٹھم: 
بناء عجلی. جواز وقوعه یوم القیامة انتھی والأحسن فی الجواب أن یقال إن المٰراد بقولھم 
(٭ٛإن کنا عن عبادنکم لغافلین4) [یونس : ۹۰ عبادتکم لیست بسلطان عليکم کقوله: ۱ 
رما کان لی علیکم من سلطان4 [إبراهیم ]لا او . 
وبالنظر إلی کر زا ناما ا 9 
قولہ: (إن هي المخففة من المثقلة واللام هي الفاركة) اي بین النافیة والمخففة 


وم س”' 


قوله تعالی : هك وت 2ب2 نک 


7 .00101103 
قولہ : (أي فی ذلك المقام) أی مشام الحشر ومکان لدحشة ولم یقل أو فيٴ ذلك الوقت 
سی وو روس ویر ماد مز ہونی ات عیشت اسیشت ای 


قولہ: أن 7 المخفنة فعلی ھذا یکون ضمیر الشأن ۶۴٣٣‏ 0 اه کنا 7 


سورة یونس/ الآَية: ۰ ٤‏ 


المجاز وھو ظرفیة الزمان (کل نفس) أي کل شخص سعید أو شقی کما یشعر لكٌقوله فتعابن 
نفعه فحیثل یکون المراد بقوله: ٭وضل عنھم ما کانوا یفٹرون4 [یونی: ۳۰] الأشقیاء!مٹھم آو 
کل نفس عاصیة سیشیر إليه بقوله کل نفس عاصیة بسبب ما سلفت من الشر. 

قوله: (نختبر ما قدمت من عمل فتعاین نفعه وضرہ) أشار بھذا إلی أن الاختبار 
والابتلاء کنایة عن الانکشاف إذ الاختبار سببه والانکشاف لازم لە 

قول: (وڈرأ حمزۃ والکسائی تعلو من التلاوۃ أي نقرا) أي فی صحیفتھا (ذکر ما 
قدمت) من خیر آو شر الاولی ترك لفظ ذکر کما في الکشاف . 

قوله: (أو من التلو) بمعنی التبع (أي تتبع عمله فیقودما إلی الجنة أو إلی النار) إذ 
العمل الخیر یتجسم بصورۃ حسنة والعمل الشر یتجسم بصورۃة قبیحة کما ورد فی الخبر 
الصحیح فیقود العمل الخیر إلی الجنة والعمل السوء إلی النار والظامر أن حال العصاۃ لم 
تذکر ھنا أپضاً لنکتة سبقت ولعلة مضت ویجوز أن یکون المراد بتبعیة العمل التمٹیل 
والتشبیە فلا یحتاج إلی ادعاء تجسم العمل . 

قوله: (وقریء نبلو) بالٹون ونصب کل وإبدال ما منە أي إبدال ما أُسلفت بدل 
اشتمال من کل نفس لکن المبدل منە لیس بمطروح عنا إذ معاملة الامتحان مع النفوس لا 
مع أعمالھم وأیضاً تحقق شرط بدل الاشتمال ھنا غبر جلي فالأولی أن یکون منصوباً بنزع 
الخافضش وحذف الباء السببية . 

قوله: (والمعنی نختبرھا أي نفعل بھا فعل المختبر لحالھا) فالکلام محمول علی 
الاستعارۃ التمثیلیة کما حقق فی قولە: ٭لوإذا ابتلی إبراھیم ربه بکلمات*٭ [البقرةۃ: ]٥٢‏ 
الایة وفي قوله: ٭لیبلوکم أیکم أحسن عملاہ٭ [الملك: ]٢‏ وسیجيء التوضیح في آوائل 
سور موہ 

فوله: (المتعرف لسعادتھا وشقاوتھا بتعرف ما سلفت من أعمالھا) إشارۃ إلّی وجہ 
آخر قد أشرنا إليه آنفاً وھو کون ما اسلفت منصوباً بنزع الخافض وحذف الباء السببیة مع 
الاشارۃ إلی تقدیر مضاف. 

قولە: (وبجوز أن یراد بە نصیب بالبلاء أي بالعذاب) أيٍ یجوز أن یراد بنبلو معنی 
نصیب بالبلاء والمحئة والشدۃ والعذاب وإنما فسر البلاء بالعذاب إذ أصل الیلاء هو 


قوله: ر(بدال ما فيه أسلفت من کل نفس بدل الاشتمال لملابسة ہین العمل وعامله . 

ثولەه: أي نفعل بھا فعل المختبر لما امتنع الاختبار من علام الغیوب حمله علی المجاز 
المستعار بأنٰ یشبه بالاختبار بناء أمرھم علی الاختبار . 

قوله: ویجوز أن یراد نصیب بالبلاء أي العذاب فالمعنی منالك أي نعذب کل نفس ہما 
أسلفت حلذفت الباء من لفظ ما فنصبت محلا بنزع الخائض فعلی عذا یکون لفظ تبلو مجازاً مرسلاً 
لا استعارۃ بخلاف الوجہ الأول فإنه علی الاستعارۃ. 


٠ ۱‏ صورة بوكس/ الَب: 7 


الاختبار والأمتحان ولا وجہٴله هن والامتحان یکون تارۃ بالمحنة وتارۃ بالََّذجة وصٰن ھا 
ا أطلق البلاء علی کل منھما :ولما اعتبر کون نبلو مشتقاً من البلاء بمعنی المحلاوالعذاب 
کرت حامل الک ناف رک د باتاہ اتکی لرسل آلتھ ای فیس 
عاصیة) خاطئة وقیدہ بالعاصیة إذ العذاب ۔إنما یلیق بھا دون العابدة تچ وی سیا 
"جو کرت یا حصوہ بنزع الخافض). 
ْ قولہ: (إلی جزائہ) تقر المضاف والرد معنوي وإن آرید موضع جزائه فالرَۂٔنہکون 
حسیأً لکن یحتاج إلی حذف مضافین ولڈا لم یحمله عليه (إیاھم ہما أسلقوا).. 

قوله: (ربھم ومتولي أمرھم) قیل في شرح الکشاف المولی مشترك ہین کت 
والمالك ومعنی عتولي الامور فإن کان بمعنی الاول ناس تفسیر یر الحق بالصادق پربوبیئہ 
لأئه تعریض للمشرکین بدلیل عطف قولہ: ٢إوضل‏ عنھم ما کانوا بفترون*4 1یونس : ُ ۳ 
وإِن کان الثاني فالحق بمعلیٰ العدل لأنه المتاسب لمتولي الأمور والمصنلف جمع بیٹھما. 
وفسر الحق بالمتحقق الصادق الحقیة انتھی. وأنت خبیر بأن الاشتراك خلاف الأاضل نعم 
إن المولی مثنترك بین المولی الأعلی وبین المولی الأسفل کما صرح بە في, موضعه وأما 
الاشتراك ففیه خفاء والأولیٰ أن المولی بمعنی متولي الأمور وبلزمه کونہ سید ومالکا 
فاستعماله فیھما مجاز وقول المصنلف (علی الحقیقة) الظامر منه جو یے۔ 
الصادق والجمع بین المعیین کما ادعاہ القیل لیس بواضح 

قولە: ۔(لا ما اتخذوہ مولی) أی و سب یی الإاضافي . 

قولە: وتریء لح لتصب على المج) فیا امراد یہ هو الله تعالی دق من 
آسمائہ تعالی وتخصیص ھذا الاسم للتثبيه علی ذلك أیضا 

قولە: (أو المصدر المٰؤکد) أيٗ حق ذلك المولی جقاً فیکون بمعنی ما بقابل الباطل 
رازہ ار ہیسی السد واایر آ2 گوؤ کا السلق صل نا بگرۃ دو ٢ا‏ 
یقابل الباطل علی قراءة وت ۱ ْ 

قوله: (وضاع عتھم) وضاع ضمن معنی غاب - عدي بعن ولو فسر بمعٰیٰ غاب 
لاستغنی عنه کما فعله في سُورۃ الأعراف. ث -20 

.2 وس مد جج یس ا علی تقد کون اوھ خیر اة عم لکن ا 


قولە: 7000 بدعؤن أُنھا آلھة) عذا علیٰ تقدیر زی غایة عنمم رکون 
شفاعتھا ثھم غائبة لازم لذلك. ْ 


قوله: ڑا ماانتخلہ إشازۃ لئ ان لفظ الحق تعریض بآن ما اتخذوہ اولیاؤھم لاستام 
اط لا عق ٰ 


سورڈپونٹنس/الاأیة: ۳۹ ہہ مہبسسہس۸سسسسسسسں وی ۔ ۹)۹ 


قوله تعالی: فُل من یَررُفَکُم و لکل وَالاَزض ان يِف یہن سی 
ىِنَ اَلَمَيْتٍ ےد ہہ 

قولە : (اي منھما جمیعا). 

قولە: (فإن الأرزاق تحصل بأسباب سماویة) وھي کالمطر وحرارۃ الشمس ونضجھا 
الأثمار ولونھا وطعمھا من القمر والکواکب وغیرھا. 

قوله: (ومواد أرضیة) وھي ظامرة اي أن الآأول بمنزلة الفاعل والثائی ہمنزلة القابل 
ومن ھذا قدم السماء . 

قولہ: (أو من کل واحد مٹھما) أي بالاستقلال کالآمطار والبرد والمن والسلوی ھذا 
فی السماء أو العیون والأغذیة الأرضیة مما لا مدخل فی حصولە الأمطار کالنبات الحاصلة 
بلا مطر إما بسٹی الحیوانات أو 29,1 ۱ 

ٹولہ : (توسعة علیکم) الظاھر أنه تعلہل للمعنی الثاني وحینثدٍ فیه رد للکشاف حیث 
علل المعنی الأول بە وبحتمل أن یکون تعلیلاً للمعنیین جمیعاً. 

ثوله: (وقیل من لبیان من علی حذف المضاف أي من أھل السماء والأرض) أي 
کلمة من لیس للابتداء کما فی الأول بل للبیان ولا بد حینثدِ من تقدیر مضاف لیصح بیان 
من والمراد باعل السماء والأرض غیر اللہ لأنه لإنکار رازق سواہ فلا یتوھم آنه غیر صحیح 
لأنه تعالی لیس من أھل السماء والأرض إذ الکلام المسوق للانکار لا بتناول الشابت 
المحقق لکن لا پناسب ما بعدہ إذ الاستفھام فیما بعدہ لیس للنکار بل للتقریر وحمل 
المخاطب علی الا‌قرار فالمناسب هھنا أن یکون کذلك علی أن قوله: ٭*٭فسیقولون اللہ 4 
[یرنس: ]١۱‏ لا بناسب الاإنکار ولعل لمجموع ھذا مرضه وزیفه وجە الصحة مع ضعفه هر 
ُن قولە: ٭فسیقولون اللہ 4 [یونس: ]١٣‏ إما جواب لما بعدہ دونە أو جواب لە أیضاً عن 
السژؤال المدمُھم من الإنکار کأنە قیل إذا علم أن لا رازق من أھل السماء والأرض فمن 
یرزقکم أو آنه من أھل السماء علی زعم العرب کما صرح به المصنف في قولە: ٭إءآمنتم 
من فی السماء*4 [الملك: ]٦١‏ الأیة من سورۃ الملك فحینئدِ کلمة من لیست للژنکار بل 
للتقریر کأخواتھا (أم من یملك السمع والإبصار) قدم السمع لأنه أشرف نعماً وأعظم نفعاً 
من البصر ووحد للأمن عن اللبس واعتبار الأصل فإنه مصدر فی أصله أو بتقدیر مضاف أي 
من یملك حواس السمع أو لوحدة متعلقة وھو المسموعات فاإنھا منحصرۃ فی الأصوات 
بخلاف أخواته وکلمة أم منقطعة بمعنی الھمزۃ وہل والإضراب هنا انتقالي لا إبطالي إذ 
المقصود السؤال عن کل منھا ولعل التعہیر باللإإاضراب والھمزۃ للتثبيه علی ان کل واحد منھا 


قوله: توسعۂ علیکم تعلیل لیرزقکم علی کل من الوجھین المذکورین لا علی الوجه 
الآخر فقط . 


: ۱ کورڈیوس/ الایة:‎ ۱ : ۲٤ 
۱ یکنی فی إئبات التوحید وف ہلا یشارکہ آحد فی شيء من فلك فضلاً جع مر‎ 
7 سو سید‎ 
توله: (ام من یستطیع کُلقھما وٹسویتھما) حمل الملك عَلی الاستطامة لان یق‎ 
الملك لیست بمرادۃ إذ مالك السمع ونحوہ وصاحبه موصوفہ بل المراد لازمه :فإن المالكَ‎ 
لالشیء ء یستطیع التصرف فيه والحفظ وغیر ذلك فیجوز التجوز بە عن کل مَبھا ومن ھذا‎ 
خنل اولا علی قدرة خُلتھنا جلۂ رو ےو زیو دی بے دی جا را ےآ جو‎ 
۱ . خلقھما علی سبیل التسویة‎ 
قوله: راو عتترٰا لاج کرتھا ریا اساتاش اض ىا‎ 
ٰ ولتکٹیر الفائدة قیل أمن یملك السٰمع ولم یقل من یملك خلقھما آو حفظھما نِم ھذا‎ 
_ الکلام یختمل أن یکوْن إشارۃ إلی حذف المضاف آأو إلی حاصل المعنی أو إشارۃ إلی أآنةُ‎ 
یملك السمع ہجمیع جھاتہ خلا أوٴ حفظاً آو غیر ذلك وھذا آحسن'مما اختارہ زحمه الل..‎ 


قوله: (ومن یحبي ویمیت) قال المصنف فی سورۃة آل عمران إخراج الحی من المیتٰ 
وبالعکس إنشاء الحیوانات من موادھا وإماتتھا انتھیٰ وإلی ھذا أشار بقوله ومن:یحيي . 
ویمیت فالاحیاء والاماتة تة إخراج أحد الضدین من الآخر بمعنی بحصل منه فھو من:ٴقولھم ۱ 
الخارج من القسمة مثلا کذا أي الحاصل والمعٹی ومن یجعل المیت حیاً والحي میتاً 
والمراد ہالمیت الاولی جسم:ٴلا حیاة لە عناصر وأغذیة وأخلاطاً ونطفاً ومضغاً مخلقة او 
غیر مخلقة والمراد ہالمیت الثاني الحیوان المیت عند تقضی آجالە۔ ُ 


قولە: او من ینشی+ الحوان من الف واعلفة مت) قالاخراج حیٹٹل علی ظاھر 
والمراد بالمیت فی الموضعینالنظفۃ : ۱ 
قولہ: (ومن پلي قدییر' مز الغائم کلہ) آي العائمالحلوی والسفلی 'واعالم لی 
وإنما عبر بمن یلي أي یقدر ویملك وصرف عن ظامرہ لیشمل التدبیر کله حالاً آو ماضیاً أوْ 
منتقبلا مٰذا إذا فسر التدبیرا بخلق العالم وأما إذا فسر بأنه یقدر آأمر الکائنات لی ما 
سود یمر تو جو ا سے سام جم کے 
ظطاہرہ کنظائرہ. ۱ 

قوله : یر سی واسین اشن لی ان الکل مہ تعالی وآنہ لا یکم 
علم تفاصیله وإِن القلم لا یضبطه ولا بحیطە فلا جرم عقبھا بالکلام الكلي لیڈل علی الباتيٰ 
وجه التخصیص هو أن أحوال الرزق وأحوال الحواس وأحوال سج تی الحیاۃ آدل 
دلیل علی التوحید وعلی فساد مسلکھم . ٰ ٌ نر کو 

قولە: لا یقدرون عُلی المکاہرۃ) ای لا ینمکنون منھا ولکوتةبمعنی الکن 


قوله: اذ لا یقدرون من امکابرۃ عدم قدرتھم علی المکابرة مستفاد من تعین انجواں ناب 


سورة یونس/ الآیڈ : ۳۲٣‏ ۳ 
عدي بمن وقیل الظاهر علی المکابرۃ وھو کثیراً ما یتسمح فی الصلاۃ (والعتائٰٰي ذلك 
لغرط وضوحه). 

توله: (أنفکم عقابہ) قدر مفعولین إذ الاتقاء من الوقایة وھی فرط صیانة عما ینصرۃ 
لکن الظاعر أن المفعول الثاني بتقدیر عن (بإشراكککم إیاہ ما لا یشارکہ في شيء من ذلك). 

7 بے سی 007+-] ری کس ا مد 41 ر۔ کے مر کی 

قوله تعالی: افذایکر الله ریکر ای فماذا بمد اح إِلا ااصلئل فان صرثو لا 

قوله: (أي المتولی لہذہ الأمور) نبه به علی أن الإشارۃ إلی الذات المتصفۃة 
بالصفات السابقۂة . 

قولە: (المستحق للعبادة هو ربکم) أشار إلی أن لفظة الجلال صفة لا خبر والخبر 
ربکم (الثابت ربوبیته لأنہ الذي انشا کم وآحیا کم ورزفکم ودبر امور کم). 

تول : (استفھام |إنکاري) لأن ما استفھامیة وذا اسم إشارة أو ماذا رکب وجعل اسم 
استفھام کما قررہ النحاۃ کقوله ماذا صنعت والڑنکار المستفاد من الاستفھام إنکار للوقوعي 
بعد الحق تخطي الحق وتجاوزہ کما تبه عليه بقوله فمن تخطی الحق الخ فالحصر حقیقی 
فلا إشکال بأن ما بعد الحق فھو أشیاء کثیرۃ فکیف یحسن الحصر ۔ 

فولە: (فمن تخطی الحق الذي ھو) تفریع للأمر الكکليی وتوضیحه أنە لما بین سبحانہ 
وتعالی ان من تجاوز الحق أي حق کان وقع فی الضلال فھم عنه أن من تجاوز (عہادة اللہ 
تعالی) التيی حق مخصوص (وقع فی الضلال) الخاص وھو عبادة غیر الل تعالی إما علی 
الانفراد أو علی الاشتراك فإن عبادة الل تعالی مع عبادة غیرہ فھی عہادة غیرہ فقط وبہذا 
البیان ظأھر ارتباط هہذہ ہما قبله وکذا الکلام فی سائر الحق المخصوص فمن تخطی ذلك 
الحق وفع في الضلال الذي کان فی مقابله. 

قول : (عن الحق) أي عن جنس الحق (إلی الضلال) إلی جنس الضلال أر عن الحق 


مضطرون إلی ان یقولوا فيی جواب ھتا السؤال اللہ لأئھم معترفون بأن لیس الفاعل لھذہ الأفاعیل 
إلا اللہ تعالی قوله: فا بإشراککم*“ متعلق بعقابہ. 

قوله: أي المتولی لھذہ الانو۔ السعشقی للعبادة هو ربکم الثابت رہوبیته جعل المشار إليە 
بذلکم المتولّي لہذہ الأمور لکون ودضصع اسم الزإشارۃ للذات مع صفٹھا المذکورة فلما کان المشار 
إليه هھنا هو من برزقکم مع ما عطف عليه الموصوف بالصفات المذکورة من الترزیق ومالکیة 
السمع والإبصار وإخراج الحي من المیت والمیت من الحي وتدبیر الأمر أخذ في تفسیر المشار إلیە 
بذدلك التو لية لہپذہ الأمور إشعاراً بوضع لفظ الإشارة وقوله المستحق للعبادة هو معنی اسم الجلال 
لثبات المعنی فی محله . 


٣ صورة یؤنس/ اليَة:‎ ٤ 


۔الذی مو عبادۃ ال تعالی إلی. انضلال الذی هو عبادة غیر الله 22 لکن الاو چر ' ماس 
تلسباق وھذا یدخل في الاول دخولاً اولیا. 


قولہ تعالی : کت حقت امت وك ع زیت فسقوا ئل تی کنا ۱ 
قولهہ: '(أی کما حقت)ً إشارۃ إلی المشبه بە رھو أحد سر سای مہ ا 
اتضمله قوله تعالی : لمْذلكمْ اللہ" [یوتن: ۲ فذلك إشارة إليه لعله اختازہ لالہ :لکوئه 
بعیداً بناسبہ صیغة البعد وأیضاً کلمة حقت تناسبه والکاف فی محل ئصب :علی أنه نعت 
لمصدر محذوف والمعنی حقت کلمة ربك حقاً مثل حقیة (الربوبیةلله تعالی) وکڈا الکلام: 

فی البواقی والثانی ما تضمنہ قوله: ط(ٛفماذا بعد الحق إلا الضلال4 [یونس : ]۳٣‏ آشار إليه: 
ھای ھد لسن دہ الشض مات سد اس لس 
والٹالث ما تضمدە قوله تعالیٰ: ٭لفانی تصرفون4 [یونس: ٢‏ وجە استعمال صیقة البعد 
مع قرب هو أن المضمون غیر محسوس وکل ما هو کذلك نھو بعید (أو أنھم:مصروفون عن 
الحق) وعلی کل من التقادیٰر فالغرض من التشہيه المبالْعة فی إفادة وقوع المشنه لکرن 
اسر سور شس وجب مد سیا ی۱ 
قوله: : (کذلك حقت کلمة اللہ وحکمە) أي قضائه. 


۱ قوله: شر سرع مس سی افیاییرید الایمان' 
پنتال شی ہو کرک ترکال ورام حد اریخ گرم 
مختوماً علی قلوبھم وفي کلامە تنبيه نبیە علی آن عدم إیمانھم سببه الخارجي تمردھم في 
الکفر وعدم قابلیتھم للاٍیمابْ فحکم اللہ تعالی بعدم إیمانھم علة آئیة تفید العلم بأن. فَسقهٰم 
وم رو بی چسیت 0 مسق لمذکور علة لی دہ 
الایمان فلا دور ولا محذور۔ ۱ ۱ ١‏ 
قوله: (وخرجوا عن خد الاستصلاح) أي خرجوا الاصرار علی الکر وآنندا ٭ 
التی فطر علیھا . ۱ ٰ 

قوله: سد جن أي بہدل الکل من الکل أو اشتمال و" الحکم 
اتی المسشسدری أو المحکوم بە'کذا قیل الأولی الاکتفاء بە ہدل الکل إذ الاشتمال ا 
۱ إلٰی تقدیر ضمیر راجع إلٰی المبدل منە. 
ْ قوله: ا یل حا بھی لا ا اہم لا یوون علة یڈ تن اد 


77 بدل من الکلمۃآی بدل متھا بدل الکل من الکل لئ ماد من اللمة رحکم اف 
۱ وقضاؤہ وعذم إیمانھم حکم من أحکام اللہ تعالی. 

قولە: رسود وی سم سی سس سے اخ 
التسلیل من جملة الاستتتاف لبیان العلة لان ذلك'یکون في الجمل وھذا مفرد لن اُن المفتوحة مع 
ما فی حیزھا ذ جح ٰ ُ 


سورۂ بوٹئس/ الاَیة : ۳ رھ 


بھا اٰعذاب ولذا فال (والمراد بھا) أي المراد بپا حینثد (العدۂ بالعذاب) وھذا علۃ و سہبا لہ 


آخرہ وضعفہ لان الاحتمال الاول أبلغ في الزجر عن التمرد والانھماك فی الكَقلٰژ ولان 


ات 
ار ا کے رگ 21 


-‫ 7 ہے کک ا یس کم سس خر بت ے7 مر بل مر 
قوله تعالی : قل ھل ین شرکاپکر من بدا لق ےم بییدم قل الله یسبدا لق کو یسدم 


قوله: (عؤقل ھل من شرکائکم4 [یونس: )]۳٣‏ حجة آخری لفساد مذھبھم ولبطلان 
عبادة الآأوٹان (من یبدا الخلق) أي من ذوي الأر واح (ثم بعیدہ) أى بعد ہبدئه وإھلاکە . 


قوله: (جعل الإعادة کالژبداء في الإلزام بھا) الاولی کالبدء جواب إشکال بأنھم غیر 
معترفین بالعادة حتی یلزم من ئفيه عن الشرکاء 7 نفی الإلھیة عنھا وتوضیح الٰجواب هو قد 
وضعت إعادۃ الحخْل (نظھور برھانھا) وکائٹ أمراً مسلماً عند العتلاء بحیٹ إن ذقعد دافع 


قوله: (وإن لم یساعدوا علیھا) منشأ الڑإشکال المذکور وإشارۃ إليه. 


قولە: والمراد بھا أي المراد بالکلمة الوعد بالعذاب فٰکأنه قیل كذلكٹ حق عذاب ربك فی 
الآخرۃ علی الذین فسقوا أقول معنی الوعد بالعذاب لیس بمستفاد من نفس لفظ الکلمة وقد آسندہ 
المصنف إلیھا بل من مجموع الکلام. 

قولە: جعل الإعادۃ کالإہداء في الالزام بھا جواب لما عسی یسأل ویقال کیف یکون قوله عز 
وجل: للقل عل من شرکاتکم من یبدأ الخلق ثم یعیدہ:٭ [یونس : ]٥٣‏ حجة علیھم وھم ینکررن 
الإعادۃ والالزام إنما یکون بأمر عند الخصم ومحصل الجواب أنه جعل الإعادة کالإبداء فی الالزام 
یعنی کما حصل الزامھم بالإبداء المسلم عندھم أُن فاعله هو اللہ تعالی كذلك بحصل الزامھم 
بالإعادۃ نظراً إلی ظھور برھانھا وھو أُنھا أمر ممکن والل تعالی قادر علی جمیع الممکنات فھو 
تعالی قادر علی الإبداء وعدم تسلیمھم إیاھا إنما هو لفرط لجاجھم وعنادھم وإنکارعم ٹلأمر 
الظاعر ائمکشوف المثبت ہالدلیل القاطع فکان علیھم أن یقولوا فی جواب ھذا السؤال أیضاً هو اللہ 
لکن فرط لجاجھم لا یدعھم أن یجیہوا بذلك ولذلك أمر اللہ الرسول أن ینوب عنھم في الجواب 
فقال: غاقل ال یبدا الخلق ثم یعیدہگ٭ [یونس! ]٣٣‏ ولم یقل فسیقولون اللہ کما فی جواب السؤال 
الأول یعنی أن لجاجھم ومکابرتھم لا بدعھم أن بنطقوا بکلمة الحق فکلم أنت عنھم وھذا الذی 
ذکرہ المص رحمہ اللہ هو محصول کلام صاحب الکشاف حیث قال فإن قلت کیف قیل لھم طھل 
من شرکاتکم من یبدا الخلق ثم بیعیدہ4 [آیونس: ]۳٣‏ وعم غیر معترفین بالاعادة قلت قد وضعت 
إعادۃ الخلق لظھور برماتھا موضع ما أن دفعہ دافع کان مکابراً راداً للظاھر البین الذي لا مدخل 
للشبهة فيه دلالة علی أئھم فی إنکارھم لھا منکرون أمراً مسلماً معترفاً ہصحته عند العقلاء تم کلامہ 
فالایة استدلال علی إلھیة الل تعالی بعد الاستدلال علی نفی إلھیة الشرکاء وجه اتصال ھذہ الآّیاٹ 
الواردة می معرض الاستدلال بما قبلھا أن ما قبلھا بیان لفضائح عبدۃ الأوثان ومذہ بیان الدلائل 
الدالة علی فساد ھذا المذھب . ۱ 


2 سورڈیونس/ الآیڈ:‎ ْ ۱ ٤٤٤ 
قولہ: (ولذلك) أي لعم مساعدتھم واعترافھم. ڈ090ۃ[‎ 
قولہ: (أمر الرسول عليه الصلاة والسلام أن ینوب عنھم فی الجواب) إذ إإجواب‎ 
وظیفتھم فلما لم یذعھم لجاجھم أُن ینطقوا ہکلمة الصواب في مقام الجواب لا بد وأَنُوب‎ 
" عنھم في الجواب أمر الرسول عليه السلام بذلك ومکذا الحال فی مثل مذا المآل (فقال).‎ 
قوله: (لأن لجاجھم لا بدعھم أن یعترفوا بھا) علة لأمرہ عليه السلام:بان یٹوب الخ‎ 
وقیل عليه أنه جعله جوابعن ذلك السنوال ولیس کذلك لان السؤال عن الشرکاء وھذا‎ 
الکلام من اللہ تعالی انٹھی کأنه لم ینظر إلی : تحقیق المصنف وإلی توجیهه ہأن کون السڑال‎ 
متوجھاً الٰی الشرکاء یقتضي کون الجواب عنھم لکن لعنادھم ولتعصبھم لم یباشروا الجواب‎ ۱ 
فامر الرسول بأن یتوب عنھم الخ ثم قال مذا القائل بل هو استدلال علی إلھیتہ تعالی وآنە‎ 
الڈذي یستحق العبادة بأنه المٰبدیء والمعید الخ. وأنت خبیر ہأنه علی ھذا التقدیر لم یکٹن‎ 
لد۔سوال جواب مع أن الجواب مطلوب کما في الآیة الثالیة ٹم قال نعم لو خمل الترکی‎ 
علی الحصر کان الجواب والاستدلال صحیحاً هذا عجب مل إذ الجواب عن السنؤژال إذا‎ 
اکتفی فيه ہأمر کان الجواب منحصراً فيه بمعونة المقام نما الداعي إلٰی اعتباز و بامر‎ 
لم یطرد في کل موضع یکون الجواب بدون أداۃ قصر‎ 
ٹوله: ےار ان اٹ ہنس ہت لا ملاو سی للا اکن ای ئل‎ ٰ 
قول مأفوك عن وجھه (عن قصد السہیل) أي الطربق المستقیم الموصل إلی الحق القویم..‎ 
قوله تعالی : ثُھَ ین پر کن بچیقۃ ال ایی کہ بی لح سن دع ا مق‎ 
۴ ۱ احق آٹ يُكَيم من لا يد الاک بد نا0 کِت غکرے گا‎ 
قولە: (بنصب الحجج وارسال الرسل والتوفیق للنظر والندبر) فسرھا ہما یختص:بہ‎ 
تعالی لأن الھدایة بمعنی الدلالة علی ما۔یوصل إلی المطلوب متحقق ٹی بعض شرکائھم‎ 
کعیسی عليه السلام فلا ینتظم الجواب إِلا بحم الھدایة علی معنی کاٹن من:خواص‎ 
الألوعیة والربوبیة وھو ما ذکرہ المصنف وتخصیطن الشرکاء بالاصنام یآباہ قوله وھذا جال‎ 
اشراف شرکائھم لکن قوله فیما مضی من قوله وقیل المراد بالشرکاء الملائکڈ ات بومي اٹ‎ 
ْ أن المراد بالشرکاء الأصنام فحیتلِ حمل الھدایةٴعلی مطلق الھدایة لا بس بە‎ ٰ 
قولہ: (ومدی کما یعدی بالی) أي إلی المفعول الثاني وأما المفعول الأول سی یا‎ 


قوله: ولذلك أمر الرسؤل أي ولأجل أنھم لا یساعدون فی الجواب آمر الَمَرل بان ینوب 
عنھم في جواب ھا السوال لأن:لجاجھم یمنع أنْ یساعدوا علیھا ویعترفوا بھا۔ 

توله: من قصد السبیل أي عن سواء السبیل فإن اثقصد من الاقتصاد بمعی التوضط ہن 
الافراط والتفزیط الملیئء عن العدل المناسب للتسویة . ۱ ٰ 

قولە: سی فاھ نز ھت تھی یسر ھ رھ ھت 
فول: ٭لقل اش یھدي للحیگٌ: [یونس: ]٥٣‏ باللام بین وجه مناسبة معنی اللام لمعنی إلیٰ وحاضل 


سورئ:یونس/الایا؛ ۳٣‏ ہےہہہہسسسسسسسسسجًًےًًًےےےۂً۰ے.ے.... ١‏ کو . __ے۵۷) 
وھو ھنا محذوف في المواضم الثلائة والتقدیر ھل من شرکائکم من یھدي الناسٴأَيٌلَخلق إلی 
الحق وأما تعدیتھا بنفسھا لھما فقد قیل إنھا لعة کاستعماله قاصراً بمعنی امتدی لکر:المختار 
عند المصنف أنه من قبیل الحذف والإیصال کما یظھر من کلامه فی سورۃ الفاتحة . 

قولە : (لتضمنہ) اي هھدی بأی عمعنی کان أي لاشتماله (معنی الانٹھاء) الذین هو معنی إلی 
توضیحە إن نصب الحجج وإرسال الرسل وإنزال الکتب والتوفیق والدلالة عنته إلٰی مطلوب من 
أُرید اھتداؤہ کما أن السیر من البصرۃ منته إلی الکوفۃ فلذا بعدی پاإلٰی (یعدی باللام) . 

قولہ: (للدلالة علی أن المنتھی) أی المنتھی إليه (غایة الھدایة) التی هي عدلول اللام 
التعلیلیة فبملاحظة تلك الدلالة عدي باللام وآلحاصل أنه جمع بین صلتيه ھنا ہملاحظة 
والقول بالتفنن في مثل ہذا غیر متعارف ولا یخقی عليك أن التعدیة بالصلات سماعي 
فمراد المصنف بیان المناسیة فلا إشکال بأنه عذا بقتضی کون الفعل متعدیاً بإلی وہاللام إذا 
تضمن معنی الانتھاء والعایة ولیس کذلك . 

قول : (رأنھا) أى الھدایة . 

قوله: (لم نتوجه نحوەہ) أي نحو المطلوب کالحق منا (علی سبیل الاتفاق ولذلك) 
من غیر قصد وإرادہۃ بل یتوجهہ نحوہ علی سہیل القصد والرادة فلازفادۃ ذلك عذيی باللام 
الدالة علی أنە علة غائیة للھادي وحیث لم یعد باللام لم یقصد [إفادۃ ذلك کما لم یقصد 
إفادۃ الانتھاء حیث عدي باللام والنکتة عبنیة علی الإرادة وفی بعض النسخ وإنما لم یتوجہ 
أداۃ الحصر من تحریف النساخ کذا قیل أو من طغیان القلم . 

قتولہ: (عدي بھا أی ما آسندہ إلی الله تعالی). أي في فوله ۶قل الل يھدي للحن* 
آپونس : ]٣٣‏ فإن أفعاله نعالی وإن لم تکن معللة بالآغراض لکنھا غیر خالیة عن الحکم 
والمصالح وأما فوله: ٭أفمن بھدی إلی الحق؟چ [یونس: ]٣٣‏ فلما بیٹاہ سابقاً من أنه قد لا 
یراد التتبیه علی ذلك فعدي بإلی وقیل فالمقصود بە التعمیم وإن کان في الواقع هو اللہ 
تعالی انتھی وضعفه لا پخفی إِذ أآخر کلامه ینافی أوله فکیف یقال إنہ المقصود ہە التعمیم 
مح أنه في الواقع عر اللہ تعالی ولو قیل إن ظاھرہ العموم وإِن کان فی الواقع الخ لکان له 
وجه ثم مذا الکلام لا بلائمه ظاھر قوله تعالی: ٭مذا القرآن یھدي للتی ھی آقرم٭4 
[الاسراء: ۹] الایة. 


ما ذکرہ أن لی لائٹھاء اثغایة واللام للعلة والغایة علة لدي الغایة فمعنی قولە للدلالة علی أن 
المنتھی غایة الھدایة للدلالة علی أن المنتھی علة غائیة للھدایة ون الھدایة لم تتوجه نحو المنتھی 
علی سبیل الاتفاق فالضمیر فی قولە: وانھا للھدایة وفي قوله تحوہ للمنتھی وجە الدلالة علی ذلك 
ان المنتھی إذا کان علة یکون ذلك مقصوداً من الفعل وغرضاً باعثاً للفاعل عليه ولا یکون ترتبه 
علی الفعل علی وج الاتفاق . 


بمجسس ےب ػغًكمے۔ےے چو کا ه٥‏ 
قوله: (أم الذي لا بھتدي) أشار إلی ان أم متصلة ومن موصونة لْاْموصوقة ولا 
غیرھا وبھدِي من الثلاثي بوژن یرم وھي قراءة خمزۃ وف واختارہ الممتٰبب اوسیبین | 
بقیة القراءات (إلا آن بھدي)۔ ۰.-.- 
قوله: (من قولھم عدیٰ بنفسه إذا اعتدی) لما اختار فراءة حمزة والکنائی ذکر پا 
وجھین أحدھما کونہ ہمعنی :اھتدی فیکون لازماً کما قاله الفراء وأنکرہ المبرہ وقال: إِنه لا 
روترت کر۷مدی سی امتدی تح ار مخٹری اختار قول الفراء وعليه اعتمد المصنفٰ 
وکفی بنا شامدا (أو لا یھدي ٌ والمعنی أفمن یھدي إلی الحق ویخلق امتداء :الحق 
ا أحق واحری أن یتم ویطاع ویقاد أم الذي لا یھدي أي لا یقدر أن یھتدي بنفبۂ إلٰی الحی 
وإلی المطلوب (إلا أن یھدیۂ) إلا و تعالی) الھدایة فحینئذِ یھتدي إلی الحی 
وحاصله إنکار مساواة غیرہ له تعالی في الاتباع وأنہ معوےر ہیس أمرہ فکیف یتح 
ان یطاع فالإنکار المستفاد من الاستفھام پژول إلی إنکار اأحقیة یة العاجز المحتاج ای القادر 
أُن یتبع ویطاع والوجه کی آم یہدی مل غاعر انہر رالشول مشثروت راقتت 
ار رہ سو بی سس ھی اس دی نی الا آ یکوٹ. 
مھتدیاً بھدایة اللہ تعالی.- ۳ 
قول: (وھذڈا حال أشراف ؛ شرکائھم کالملائکة والمسیح وعزیر) الإشازۃ لی اقوت 
الآخیر لأنَ عدایة الغیر وإراءة الطریق لا یتصور من الآوٹان والجماد والقی ينة علية,تقدیٔم 
ھذا علی بیان بقیۂ القراءات إذ الاهتداء أثبت للغیر فی تلك القراءة يسا ولا وج 
للتخصیص والقول بأن الامتداء قبول الھدایة لا بتصور في الأوثان أیضا لا بضرنا إذ. 
االمصنف سکت في بیان بقیة'القراءات عن بیان المراد بالشرکاء والظاہر أن المزاد:علی دہ 
القراءات الأصنام فجوز أن یڈ یثبت الاھتداء لھا ولعل السر في ذلك أنە إن المقضود من ببال_ 
اھتدائھم مستفاد 0 0پ مم)'"م) 
یقتضي تحقق اهتدائھم ولو قیل زھذا حال أشراف شرکائھم نسب إلی الکل مجازاً کقولیم 
بنو فلان لاننظم لکل احتمال ولزال الإشکال ویمکن حمّل کلام المصنف عليه ٹم المراد . 
ہائھدایة المٹبتة للشرکاء غیر'الھدایة المذکورۃ فی قوله چو ےکا وہ 
لی :الحق 4 (پونس ٣‏ ] الاّیة کما نب عليہ المصنف ناك فلا بحسن الانتظام في' الجملة 
ولعل ترجیح الوجة الاول في قوله أم :من لا یھدي إلا أن یھدي لذلك . 7 
قولە: (وقراٗ ابن کٹیر وورش عن نائع وابن عامر یھدی ہفتح الھاء وتشدید الدال) مغ 


۸ 


ٰ قوله: ام الذی لا بھندیٰ ذا تفسیر للا بھدي علی التخفیف ولذا قال من بدی بنڈے ِا 
صر رو ہس جس ہی وشنسن بھھ جو مو 
وقولە: أو لا پھدي غیرہ علی أن یکون متعدیاً. ُ ٰ 
قوله: وو یوعد لان اخاء شرکاتم کالاتم لا در علی ان تھندی أر 
تھدي غیرھا. ۱ ۱ 


شزرا و ال۴۶ ہے ےےےےیھٔی۔۔۔سسسهہتےے لكگے۔۔ہ ۹8۹ 
فتح الیاء اأیضاً وأصلھا یھتدي فنقلت فتحة التاء إلی الھاء ثم قلبت دالا لقَرَن ہخرجھما 
وأدغمت (ویعقوب وحفص بالکسر والتشدید والأصل بھتدي). 

قوله: (فأادغم وفتحت الھاء بحرکة التاء) کما في قراء ابن کثبر (أو کسرت لالْتقّاء 
الساکٹین) أي الھاء لأنه لم ینقل حرکۃ التاء بل حذفت بعد قلبھا دالا فالتقی الساکنان 
وکسرت ال ھاء. 

قوله: (وروی أبو بکر یھدي باتباع الیاء الھاء) أي بکسر الیاء اتباعاً للھاء قیل وکان 
سیبویه یری جواز کسر حرف المضارعة فی لغة إلا الیاء فلا یجوز ذلك فیھا لثقل الکسرۃة 
علیھا وعذہ القراءۃ حجة عليه انتھی ولعل عراد سیبویە أنه لا ہجوز ذلك في آفصح اللغات 

قولە: (وقراً أبو عمرو بالإدغام المجرد) عن نقل حرکة التاء إلٰی الھاء وعن تحریك 
الھاء بالکسر لتجویز التقاء الساکنین علی روایة عنه ولڈا استشکلھا جماعة من حیث الجمع 
ہین الساکنین فلذا قال المبرد من رام ھذا لا بد أُن یحرك حرکة خفیفة قال النحاس إِذ بدونه 
لا یمکن النطق بھا وأنکرہ المعرب کما أشار إليه بأنه روایة الٹیسیر وأنه قریء به في 
(یخصمونچ [بس : ]٦۹‏ ویخطف أبصارھم وقول المصنف (ولم ببال بالتقاء الساکنین) 
صریح فی عدم التحریك ولو بحرکة خفیفة قال الإمام فجمع نافع في فراءته بین ساکنین 
کما جمعوا فی ٴلیخصمون* [یس: ]٣۹‏ قال علي بن عیسی وھو غلط علی نافع انتھی 
ولم یلتفت إليه المصنف إذ مثل ھذا روي عنه أیضاً في یخصمون والحمل علی الغلط 
خارج عن الإنصاف ویستلزم ارتفاع الأمان عن الرواۃ (لآن المدغم في حکم المتحرك وعن 
نافع بروایة قالون مثله). 

قوله: (وٹریء إِلا أن یھدی) مجھولاً (للمبالغة) من التفعیل علی المبالغة في الھدایة 
لا للتعدیة ولا للتکثیر وعذا الاستثناء بأي قراءة کان من عموم الأوقات فیکون متصلا وقیل 


قولە : والأصل بھتدی أي علی تقدیري القراءة ہفتح الھاء وکسرما أصله یھتدي فقلبت التاء 
دالاً لنقرب مخرجھما فصار یھدي فاجتمع الدالان ئم في إدغام الدال في الدال طریقان الطریق 
الأول ان بنقل حرکة الدال الأولی إلی الھاء وتدغم في الثانیة فصار یھدي بفتح الھاء وھي القراءة 
الاولی والطریق الٹانی أن بحذف حرکۂ الدال الأوئی ثم تدغم في الدال الثانیة فاجتمع ساکنان الھاء 
والدال الأولی فکسرت الدال الأولی لالتقاء الساکنین والکسر أصل في تحریك الساکن . 

قولە: وروی أبو بکر بھدی بکسر الیاء التحثانیة اتباعاً للھاء ویجوز اتباع المتقدم للمتاخر کما 
فی منحدر الجبل بضم الدال اتباعاً له للراء المرفوعة . 

قولە : بالادغام المجرد أي من غیر نقل حرکۃ الدال الأولی إلی الھاء ومن غیر کسر الدال 

قوله: وقریء إلا أن یھدي علی المبالغة معنی المبالغة مستفادة من صیغة التفعیل الدالة علی 
تکثئیر الفعل . 


لع سور؟ بنونس/ لی ا 


إنه منقطع ولا بظھر لہ وج وجیە (فما لکم کیف تحکمون) الفاء جزایةٌإِي إذا کان الامر 
کذلك فما لکم مبتداً وخبر والاستفھام للإنکار الوقوعی والإبطالی. اک ا 

قولہ: : (کیف تحکمون ہما بقتضي صریح العقل بطلانه) کلمة کیف في مرضعإالحال 
من ضمیر تحکمون قدم عليه لافتضائه الصدارة ۂ فی الأصل وإن انسلخ عنہ معنی الاست ام 
رالوض ای کی دی اتاد مزلاز لی عابل لی ال رظ کیج کت 
مخصومۂ فی الظن الناشیء من الحکم الذي یقتضی صریح العقل بطلانه هکڈا بین الفاضل 
الرومي مولانا حسن جلبي في مثل ھذا في قول صاحب التوضیح کالاتصال فَي' معنی 
المشروع کیف شرع أو حال متعلق بمحذوف والمعنی فما لکم مقولا لکم لأي شيٴء 
تحکمون خلاف بدیھة العقل أو استفھام آخر ۰/۷7 ْ 


تولہ تعالی : وَتا بیغ اکر لان إ لکل بی یح اق کین ا ہم رتا بَتعفَ (ڑگا 

تموله: (فیما بعتقدون) قرینة ھذا القید کون بت فی بیان 2 الکاسے < ۵ 
المذموم اتباع الظن فی الاعتقاد لا فی العمل. ٴ 

قوله: (مستدا إلی خیالات فارغة) آشار إلی أن المراد بالظن الظن الناشیہ من : 
العخیلات الفاسدة . ۱ ۱ 
قوله : (وأتیسة فاسدۃ) وھذا:بیان الواقع وإلا فمطلق 7 في ہاب الاعتقاد : غیر جائز 
فی مذھب المصنف کما سیشیر لیت .2 
ات قولہ: (کقیاس الغائب علی الشامد والخالق) وم المراد بالغائیٰ َ 
المخلوق) وھو المراد بالشاھد أي الحاضر المحسوس (بادئی مشارکة موھومة و 
ہالاڈکٹر الجمیع).. ۱ 

قوله: (او من یتتعي منھم إلی تمییز ونظر) فحیتل المراد الاکٹر معتہ لحقیقِ (ولا 


قوله: او ا کرد را خرن ا او خر ا ا 
قولہ: طافیما یعتقدون4 أي فیما یعتقدون من ان الأصنام آلھة وشفعاء عند اللہ عز وجل۔ 
۱ قوله: 5750 ۶+77 ت۷" صاحب 
٠‏ الفرائد یمکن أن یقال لما کان 'عاقیة بعضھم الإیمان باتباع العلم ذکر الآکٹر وقال الظیبی رجمہ الله 
ْ ھذا مجاز باعتبار ما یژول وھو بعید بل یمکن أن یقال إن في إطلاق الآکٹر فائدۃ وھی ما بشعر: ہہ 
٠‏ أن القائلین متفارتون في جح الحق فمئھم من کان شاکاً فی ومنھمْ من علم ولکن عاند وکابر 
واکٹرھم اتبموا الظن ویژیدہ ما سبق من قولہ أنھم لا یدعھم لجاجھم أن بنطقوا یکلمة الحق وم 
إطلاق الاکٹر علی الجمیع کاستعمال القلیل للعدم کما فِي قول الشاعر: ٰ ْ 
قلیل التشکي للمضیبات حافظ : ہے ال ھاتب جد 
قال المرزوقي نفی أنواع التشکي کلھا عنه وعلی عذا قوله تعالی: ہپ یت 
[البفرة: ۸ وحمل القیض غلی النقیض حسن وطریقة مسلوكة. 


کے 

یرضی بالتقلید الصرف) (من العلم والاعتقاد الحق) (من الڑإغناء ویجوز أن نیکون مفعولاً بہ 

ومن الحق حالا منه وفیه دلیل علی أن تحصیل العلم في الأصول واجب). 

۱ قوله: (والاکتفاء بالتقلید والظن غیر جائز) أي عند الشافعي (وعید علی انباعهم 
للظن وإعراضھم عن البرھان). 


قولے تعالسی: وما مان ھٰذا الفمان ن بفتریٰ من دَت ال ولک صَدینَ انی بن یہ 
مل آلکاپ لا ریب ید ں رن ال (ڑگا 

قولە: (افتراء) تفسیر أن یفتری . 

قولهہ: (من الخلق) معنی من دون الله (ولکن تصدیق الذي بین یدیە) عطف جملۂة إذ 
تقدیرہ کما سیجیەء ولکن کان تصدیق الذي حمل التصدیق علی القرآن اما لکونه بمعنلی 
مصدق عبر عنه للمبالغة أو بتقدیر ذو وقول المصنف مطابق برجح الاحتمال الأول وھذا 
الوجه جار أیضاً فی آن بفتري لکن تأویله بالمفعول وھنا بالفاعل وحسن مذا الاستدراك 
لکونە ہمنزلة أُن یقال ولکن ھو نازل من عند اللہ مصدثاً للکتب المتقدمة . 

قولە: (مطابقاً لما تقدمه من الکتب الإلھیة) أي مطابق لە من أنه نازل بحسب ما ئعت 
فیھا أو مطابق لە فی القصص والمواعد والدعاء إلی التوحید والآأمر بالعبادة وغیر ذلك. 

ٹول : (المشھود) نعت لما فی لما تقدمه (علی صدتھا) نائب الفاعل للمشھود 
والشامدون علی صدتھا هھم أھل الکتاب ولا یخفی أن الصدق مطابقة حکمە للواقع 
والتصدیق نسبته إلی الصدق وإظھار أنه صادق فإذا کان القرآن مصدقاً مظھرأً لصدقھا مطابقاً 
لھا فی بیان آأمر المبدأً والمعاد والتوحید وسائر الأحکام والحال ان صدتھا مسلم عند أھل 


سورة یوٹسی/ الایة: ۳۷ 


قوله: شیتاً من الإغناء فیکون نصب شیتاً علی أنه مفعول مطلق من لا بغني والمفعول بە 
محذوف فالمعنی أن الظن لا یغنی الظان من الحق إغناء قلیلاً فعلی ھذا یکون من الحق ظرفاً لغواً 
متعلقاً بلا یغنيی ویجوز أن یکون نفسه علی آأنە مفعول ہە لە فالمعنی أن الظن لا یغنی الحق من 
دلیل وہرھات قاطلع فإن المظئرنِ پختاب إلی دلیل قاطع لا محالهة ولا یکمفی مجرد الظن فی إذعانہ 
وعلی ھذا یکون من الحق ظرفاً مستقراً متعلقاً بمحذوف وقع حالاً من شیئاً وھذا الذي ذکرنا فی 
بىان الأیة هو وجه قول المص وفيه 20 ص9" واجب والاکتفاء 
بالتقلید والظن غیر جائز ۔ 

قوله: افتراء من الخلق هو مضمون قولە: ہا آن یفتريی٭ [یونس: ۳۷] لان أن مع الفعل في 
تاوریل المصدر , 

قولە: مطابقاً لما تقدمہ یعنی تصدیقه لما تقدمه من الکتب الاإلھیة لأئه مطابق لھا فقوله: 
فلولکن تصدیق الذي بین یديە4 [یونس: ۳۷] مہالغة في انتفاء الافتراء عنه یعنيی کیف یکون ھذا 
القرآن کذباً وھو ما بلبت بە الصدق والحق إذ لولاہ لما ظھر لکم حقیة الکتب المنزلة من قبل فما 
کان کػذلك کیف یقال إنه مفتري . 


٦٦ 


شورۂ یونٰی/ لایة: جروس 


لکتاب علم ان ہڈا الرآن نز من ند اللہ ولیسی من مخترعات الیشر لا ما ظیر فی 
يد من لم یمارس من العلِؤم ولم یشاھد عالماً ولم ینشیء قریضاً ولا خطبة . ٰ ِٴ 
قوله: رر یس اي ھذا من قبیل إادۃ 
المدعي لقامة دلیل آخر عليه بالطریق الأولی . 
قوله : : (لکوئه معجزا) ني الطبقۃ العلیا من البلاغة والفصاحة . ٦‏ 
قوله: (دونھا) أی دون الکتب المتقدمة فإنھا غیر معجزۃ (عیار علیھاہ أي شبامد 
مظھر لصحتھا فلذا سمی نوراً لکونە ظاھراً بنفسه غیر مستمد عن غیرہ لإعجازہ ومغ ذلك ٰ 
سے ماش بد یی پر سام اراس سید زی ہو او 
غیر أھل الکتاب أیضاً فیلبت کون کلام اللہ تعالی عند کل أحد ہیی ہے ریو نو 
مع آنە لا إشارۃ إليه في هذہ الآّیة لما ذکرناہ من إثباته عند کل أحد کے حر 
ٹوله: (من أھل الکتاب) رغیرہ لمشرکین وھم نامرا ھا الا فلا عبرۃ بھم 
وہإنکارھم تعنتاً أر تی ..-.ت 
ٴ قوله: (شامد علی صٰھا) نیو بالصحة اولی اتی وبذلك ثبت المدعي من کون 
القرآن وحیاً منزلاً من عند اللہ :تعالی . 
قولة: (ونصبه بأئه خبر لکان مقدر) بدلالة ما قبله من فوله ما کان [بوشی: ۳۴ 
الاآیة (أو علة لفعل محذوف) أي من جملۂ العلل لفعل محذوف فإن علة الإنزال غیر 
سر تس ہت جب و میعتے راثیا ثبوۃ._. 


فوله: لا یکون کذبا ا فا فی جواب شرط محذوف ای إت کاا کذلك لا ہکود الد 
النصب لاہ تفسیر فلمتصوب واکڈا لا معن للواو فی ولا یکن اہ موضع القاہ:۔ ۱ 
قوله: کیف وھو لکونە مُعجزاً دونھا عیار علیھا أي کیف یکون کذباً رہق ےا 
ا یبلاغته عیار علی تلك الکتب المتقدمة العیار والمعیار الذي یقاس بە غیرہ ویسوی کڈا ؛ ٹی المرب 
فالعیار شیء یعرف بە قدر الشّيء ء فی ٴأي معنی کان من الوزن أُو الکل أو من الجود: 0"0929 
غیرھا فالعیار عو الأصل فی معرفة الشيء بالقیاس إلی غیرہ فالقرآن عیار علی تلك: الکتب . المتقدمة . 
اثبوت حقیتہ بإعجازہ دونھا فو ثابت لإعجازہ ومٴبت لما تقدمه لتصدیقه إیاھا ومطابقته لھا ان ما 
اثبت ہما ثبت بالدلیل یکون حقاً لا محالة والحاصل آن ثبرت صحة الکتب المتقدمة بہ إنما هو 
لکونە حقاً ثابتاً بالدلیل الذي هو اعجازہ وما کان حقاً ثابتاً بالدلیل لا یکون مفتري وھو المطلوب . 
قوله: : ونصبه بأنہ خبر لکان مقدر أقول لا حاجة في نفسه إلی تقدیر کان فإن نصبہ بالعطفِ . 
علی خبر کان المذکور فکأنه قیل وما کان ھذا القرآن افتراء ولکن تصدیقاً للذي بین یدیه کما في 
قول القائل ما کان زید قائماً ولکن قاغداً فلعله نظر إلی آن الواو لعطف الجملة علیٰ الجملة وکذٰا 
وق انام ا کال سو شس ہیوت 


سورڈیوٹنس/الایة: ۳۷ ''سے ہے مےےم .ہہس ہس شک لا كےمہ۔۔۔۔ ٦٦٣‏ 
رسولنا عليه السلام وبیان أمر المبداأً والمعاد وہیان هلاكع الأامم الحْاليَة وترم عاد 
وتخصیص التصدیق بالذکر لأنه الأوفق لمقام رد دعوی افتراله |ذ المقصود کما(ْٗیا إثبات 
کونە نازلا من عند اللہ تعالی ۔ 

قوله: (تقدیرہ لکن أنزله الله تصدیق الذي) ولا یخفی أن التصدیق لیس فعلاً لفاعل 
الفعل المعلل مع آنه من شروط حذف اللام ولعل لھذا آخرہ وزیفه وأیضاً الاستدراك لا 
یحسن حسنہ فی الاحتمال الأول إٔذ المعنی وما کان هذا القرآن مفتری من الخلق علی أنه 
للدوام فی النغي لا لتفي الدوام . 

فوله: (ولکن وحی منزل) أو ولکن وحیاً منزلا من عند اللہ دلیله کونە مصدفاً للکتب 
المتقدمة ومطاہقاً لھا في القصص والمواعظ والدعوۃ إلی التوحبد والطاعات والزجر عن 
الشرك والمنکرات وحسن هذا الاستدراك وائتظامہ لما قبله مما لا یخفی علی أحد والمعنی 
علی الثانی وما کان ھذا القرآن ذا افتراء من طرف البشر کما ادعاہ المعائدون ولکن آنزله 
اش تعالی للتصدیق المذکور وھذا کما تری حسنەه لیس فی مرتبة الحسن في الوجه الأول 
(وفریء بالرفع). 

قولہ: (علی تقدیر ولکن هو تصدیق) فحینئڈِ یکون من قبیل عطف الجملۂة الاسمیة 
علی الجملة الفعلیة فیفوت حسن العطف ولذا اخر ھذا الاحتمال مع أن قارله عیسی بن 
عمرو الثٹففی (وتفصیل الکتاب) یجري فیه الاحتمالات المذکورۃ فی التصدیق من کونە بمعنی 
اسم الفاعل أو بتقدیر ذي وکونە منصوباً إما عطفاً علی خبر کان و خبر لكان المقدر وکونه 
مرفوعاً علی أنە خبر مبتدأً محذوف والمراد بالکتاب ما کتب وفرض من الاأحکام والشرائع 
من قوله: کتاب اللہ عليکم کما في الکشاف وأشار إليە المصنف بقولە: (وتفصیل ما حقق 
وألبت من العقائد والشرائع) غایته عدل عن قول الکشاف فرض للتعمیم إلی الفرض وغیرہ 
من الواجب والمباح والحرام أیضاً کما یشعر به قوله من العقائد والشرائع إذ الشرائمع تعم 
للتروك أیضاً لکن مراد صاحب الکشاف بقوله فرض التمثٹیل ولذا بینه بقوله من الأحکام 
والشرائع ولا شك أنھا تعم للفرض وغیرہ وعدل المصنف أیضاآ عن فولہ الأحکام إلی قوله 
من العقائد للتصریح علی المقصود وإخلاء الکلام عن شائبة التکرار. 

قولە : (منتفیاً عله الریب) آشار إلی أنە موول بالمشتق لکونه خبراً وأشار بە ابضأً إلی 
أن التصدیق والتفصیل مؤلان بالمشتق وإنما أوله بقوله منتفیاً دون منفیاً للمبالغة کان الریب 
والشك منتفیاً بنفسه غیر محتاج إلی نفیه وسلبه من الغیر والقول بأن المرتابین فيه کثیر 
تکیف یصح ذلك جوابہ قد مر في سورۃ البقرۃ. 

قوله: (وھو خبر ٹالٹ) أي خبر ال لکان المقدر وفيه رمز إلی ان تفصیل خبر ثانِ 
لکونە عطفاً علی الخبر لا خبر اصطلاحاً وإنیان الخبر الثائي بالواو دون الثالث للتلبيه علی 
أن الخبر الثالث هو المقصود بحاله غیر تابع لغیرہ إذ المقام لرد المرتابین ولزجر المبطلین 
ٹم في کلامه تنبیه علی رجحان قوله في التصدیق آنه خبر لکان المقدر کما بیناہ إذ ھذا 


۰ھ ورۃیوٹس/ الیة ۳ 


ان لا یتظم مع قولہ و عللفعل محذوف کما لا یخقی:(داخل قي حکمَلأیدر0). 


قوله : (ویجوز أن یکون حالاً من الکتاب) أي بمعلی ما حقق وألبت لا بس و الھرآن 
فإلہ لا یحسن ھنا۔ 


ثولهہ: فا مفعول في المعتی) وإن کان مضاا إليه إذ الاعتبار للمعانی' 07 ۱ 
للمصدر فی المعنی (وان یکؤن اسنثنافاً) جوا لسثتانل بانة مل من شأنه آن تو 1 
فاجیب بأنہ لا ینبغي للعاقل ان یرتاب فيه لسطوع برھائہ. 

7 سای و ان حمل لا ریب خ تو خی لٹ ان جیل ا 

٣‏ تولہ: (تقدیرہ ادس کر دا حدہج تقدیر کونہ خبرا 
۱ للمہتداً فتقدیرہ هو کائن (من رب العالمین). َ ۱ ۱ 
ٰ قوله: تصلق بنصفیق و فصیل) کل تما ہمان اسم الام کنا مر و من 
للابتداء اھ اتازع ار خی ران ہیں لکان إشارة الخ : : 
:شرب رب وہ شہاور ساد لاتراضی باڈ کمل تچ ارتا 
المرتاہین وثنیيه علی آنە إما من المعاندین أوْ من المتعصبین المکابرین . ا ۱ 
قوله: (و بقل الصاق )وك ال ھر آزہ لہ لکن تعلق یہ مج وجود اسر 
رر ایس وا اود سب أصل في,العمل ولا ریب فی جیظا 
سے لے یضاً ترکه لظھورہ من تبله ولو آخرہ عنه لکان أولی کما قیل لکن الوجہ ماتلٹا. : ُ 


قوله: وھ سرت و رہ سام تمس مار کنیب رکر آرن 
یسیو می ہو و سہ سس و ہے وی 
ارتکاب کثرۃ الحذف فکانہ رحمه الل اخرہ لذلكف۔'_ ۱ ٠‏ 

قولهة: وھو خبر ٹالٹ أي لا ریب فیە خبر ثالث لکان فی وما کان ھذا القرآن ھٰذا مشعر ہما 
قلنا من أن نصب تصبدیق الذي بأنه خبر کاٹ المڈکزر في وما کان إذ لو کان نصبه پکان:المقدز _ 
سوب رع فا رای ابو کو مم 
فاقیلا تُخریرا راغدا: ٴ 7 

قوله: إنہ مفعول قی الممنی لأنه إضافۂ المصدر إلی مفعولہ تقدیرہ تفصیلا للکتابٰ قیکوْ 
ع ال رہ تھ غالا مہ لہند انتشرل ام قیل مس اڈ گاا سا ارت راؤ کرو 
یرت چو تی تو یھو دش دی و و 
عنه الریب بالکلیة . : 8" 


فوله: بل سال بھماعلی آن کو تصدیق وتقصیل مفمرل ہما لقمل اسقدر 
تقدیرہ آأنزل من رب العالمین ۔ 


سورڈیوٹس/الایة: ۳۸  -‏ ہ. + _.... ۔ہسسہسہ ہج )٦989‏ 


قولە: (وبجوز أن یکون حالاً من الکتاب) علی أن یکون حالاً مترادفة [ل۵؟اعتبر لا ریب 
حالاً عنه وإلا فیکون لا ریب اعتراضاً أیضاً ویتضح من جواز کونە حالاً من الذهبین یدیە 
فإنه أیضاً مفعول في المعلی للتصدیق وإن کان مضافاً إليه غایة الأمر إنە حینثذِ یکو لِذِحاً 
للکتب المتقدمة ولا ضیر فيه وإنما قال یجوز ھنا تلبیهاً علی ضعفه بالنسیة إلی أخواتہ. 

قولە: (آو الضمیر في فیه) لکونہ مفعولاً فیه ووقوع الحال من المفعول فیە لا یساعد 
بعض عبارات النحاة من غیر تاویل ولذا أخرہ وإن کان مآلھما واحدا. 

فولە: (ومساق الاَية) أي سوتھا (بعد المئع عن اتباع الظن) لقوله: ٭وما یتبع آکٹرھم إلا 
لناً4 [یونس: ]٣٣‏ الایة فان ظاھرہ وإن کان نفیاً لکنہ نھي في المعنی ولذا قال بعد المنع . 

قوله: (لبیان ما یجب اتباعهہ) خبر مساق الایة وما یجب اتباعه ھو القرآن والوجوب 
مستفاد من قولهہ: فٗرما کان ھذا القرآن ان یفتری ہ4 (یونس : ۴۳۷] الایة إذ نفی الافتراء 
والحکم عليه بأنه من عند اللہ تعالی پدل علی الوجوب دلالة التزامیة (والبرھان عليه) بأنە 
مصدق للکتب المتقدمة وشامد علی صحتھا فھو أولی بالصحۃ وباأئه لا ریب فيه وھذا 
برھان قاطع علی وجوب اتباعه وغرض المصنف بھڈا ہیان ارثباط هذہ الایة بما قبلھا۔ 


حر وہ 


شوله تعالی : أم یوون اَفْيلهفل شَاوا شور مشاہ وَآَدعُوا من أستطَمْشُم من دون ال إِن 
1ئ 

قوله: (بل یقولون افتراہ محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم) أشار بە إلی أن أُم منقطعة 
وھي مؤولة ہہل والھمزة وکلمة بل انتقالیة والھمزۃ للڑنکار ولذا قال (ومعنی الھمزة للڑإنکار) 
أي للنکار الواقعي لا لإنکار الوقوع قإن عذا القول واقع منھم والمعنی علی الإنکار 
الواقعی ما کان ینبغي أن یکون کذلك محمد عليه السلام أي ضمیر افتری راجع إلی النبي 
عليه السلام لأنه هو المبلغ للقرآن فکان معلوماً مذکوراً حکماً وقیل أم متصلة ومعادلھا 
مقدر أي أیقرون بە أم یقولون افتراہ وھذا تکلف وقیل استفھامیة وقیل عاطفة ہمعنی الواو 
والکل تکلف بل تعسف. 

قوله: (فی البلاغة) أي المطابقة لمقتضی الحال وھذا لا یستلزم حسن النظم کما فھم 


قولە: تصدیقاً للذی بین یدیه وتفصیلاً للکتاب . 

قولە: ومساق الاأیة وعي قوله عز وجل: فإوما کان هذا القرآن4 [یونس: ۳۷] الخ لبیان ما 
یجب اتباعه بعد المنع عن اتباع الظن بقوله إن الظن لا یغني من الحق شیثاً ولإقامة البرھان علی ما 
یجب اتباعه وھو القرآن رکون عذہ الآیة برھاناً علی صدق القرآن هو دلالته علی کون مصدقاً لغیرہ 
من الکتب الإإلھیة المتقدمة ولا یکون الشُيء مصدقاً لغیرہ إلا إذا کان مو صادقاً في نفسه ٹابتا 
صدقه بقاطع وصدق القرآن ثایت بقاطع وھر إ|عجازہ بہلاغتہ وإ|خبار الصادق الثابت ثبوته ہالمعجزة 
ہأنه من اللہ فقوله: ٭ولکن تصدیق الذی ہین یدیه٭4 [یونس: ۳۷] نازل منزلة البرھان علی أنە حق 
منزل من عند اللہ لا مفتری ومختلق من غبرہ. 


کھت وج چڑ ھت و وہر جج 


من کلامۂ وئٰيه نظر (وحسن النظم) أَي الانتظام آراد به الحسن الع رضي لٰخاصل ک7 
ملاحظة قواعد فن الہدیعم ومراعاتھا وإلا فحسن النظم الذاتی الحاصل من خلوطالکلمة: 
من تنافر الحروف والغرابة ومخالفة القیاس ومن خلوص ہو سوو وتتافر! 
الکلمات والتعقید داخل في البلاغة والتاسیس خیر من التاکید . ٰ ْ 
کرقد 7ل لت خزالتہ یھ وہ سو اوعن عاد 
وعن المعاد. ا 
قولە: زرل سی ہنی کی ری کرای کرت 0۷ کرو 
التعجیز وبیان أنه لو :کان من مُخترعات البشر فأتوا ہمثله ولا حاجة فيه باعتبار کون ذلك' 
۰ علی وجے الافتراء ولقد أصاب :نی سورۃ البقرۃ حیث لم یذکر قوله علی وجه الافتراء ووجھ: 
البعض بأنھم ادعوا افتراءہ فقال لھم إن کان افتراء فافتروا مثله انتھی . والأولی فقال لھم إن؛ ٰ 
کان افتراء فأتوا بمثله فی الخَاجْة إلی 'قوله فافتروا ہمثٹلہ. ا 
قوله: والتصاحة) آی البلاف إذ لد تستسمل الفصاحة في , معنی البلاغة (وآشد تمرتا' _ 
فی النظم والعبارة). ج-- ٰ ۲ 
قولہ شرب مہ رم زم 
ھذا القرآن کلاماً لي فلا بد وأن:تکونوا قادرین لڑتیان مٹل ذلك والملازمة واضحة وکڈا بطلان . 
رد رد راس وین فرب جو ہی مور کور دس 
والغبارۃ أي النٹر فإنكم تتفاخروٴ بھذا وتشتغلون بذلك بحیث یستوعب أوقاتکم ومعلوم لکم ٴ 
إني لکم اشتغل بذلك مثلکم فأنئم أحری بترئیب الکلام علی أحسن النظام مما بقدر عليه الأنام ٰ 
فأتوا بمٹل ما تلوناکم أبھا اللثام ولا یلزم من تمرنھم في النظم والعبارۃ کونھم أبلغ من عليه ٰ 
رد دو سی نو سس مو رہ سب می بی 
من البلاغة فلا ینافي قوله عليه السلام : '×إنا آنصح العرب بید أ پيی من قریش؟. ۱ ۱ 
قوله: (ومع ذلك) أی المذکور مع کونکم مثلي فیما ذکر وأشد تمرنا (فاستعینوٰاً 7 
المراد بالدعوۃ الاستعالة ]ما کثایة أو مجازاً ولذا فسر قوله : لوادعواہ [یونس: ۸۰] بقوله 
استعینوا (ہمن نہیں ہے جو باللازم ا الاستطاعة اي القدر مسٹلزم ان ۱ 
ثول : (آن ت تستعیتوا بہ) إشارة إلی المفغوٰل المحذوف لاستطعتم وقرینة التعیيی کون 
الدعوۃ ہسعنی الاستماة ولا یَخفی عليك آن قول المصنف رمع ذلاك لا بدل علیہ اَم ۱ 
سرت سی سس پردریںے. تس ٰ 
قوله: (سوی اللہ فإنه وحدہ) الخ تعْلیل لاسٹثنائ تعلی (قادر علی ذللك) ا علی 
إتبان مثله ولذا اسٹلق سی ٴ 


قوله: اه اختلق) آ اخترعہ من تلقاء مہ لیس بوحي من الله قعالی وجواب 
محذوف دل عليه ما قبله وإیٹار کلمة أن الدالة علی.الشكِ مع أن عدم صدقھم مقطوع بہ ٴ 


سورۂ ہوٹس/ الآیڈ: ۳۹ را 


بناء علی حسب ظنھم فإن عدم صدقھم قبل التأمل التام لیس بمحقق عندمم' 

قولہ تعالی: بل کا مال وا پولیدہ ولک زیخ کاب کلک کذب ان نر 
انکر کیک کات مب الظیایت لیا 

قولە: (ہل سارعوا إلی التکذیب) والمسارعة إلی التکذیب تکذیب بالسرعة فلا مجاز 
في الکلام وھذا القید مأخوذ من قولە: لم یحیطوا بعلمهہ*4 [یونس : ۳۹] فإن التکذیب 
بالشيء کتصدیقه قبل الإحاطة به والعلم بکٹھه مسارعة إليه قبل أوانەہ وأنه ینبغی أن یکون 
بعد العلم بە ومعرفة مآله ومرجعه ونقل عن بعض الفضلاء والمتأخرین أن ہل عذہ ینبغی أن 
تسمی فصیحة لآن المعنی فما أجابوا أو ما قدروا بل کذبوا انتھی . ولا یخفی أنه لیس 
بثابت ولذا قال ہل هذہ یتبخی أن تسمی فصیحة ولم بقل بل ہذہ فصیحۂ. 

قوله: (بالقرآن) بیان لما (أول ما سمعوہ قبل أن پتدبروا آیاته) تفسیر لقوله: طإلم 
یحیطوا بعلمہ4 [یونس: ۴۹] والمراد بتدبر آیاته النظر في نظمہ حتی یطلع بلاغته والنظر 
فی معاليه حتی یقف أله لیس بمقدور للبشر إحاطثہ وکنه تفصیله وا أعلم بمرادہ ولذا لم 
بقل قبل ان یتدبروا معانیه (ویحیطوا بالعلم بشأنہ). 

قوله : (أو ہما جھلوہ) عطف علی قوله بالقرآن (ولم یحیطوا یه علماً من ذکر 
البعثٹ والجڑاء) . 

قوله : (وسائر ما یخالف دینھم) أي أنھم لما رأوا القرآن مشتملا علی أمور ما عرفوا 
حقیقتھا ولم یطلعوا علی وجه الحکمة فیھا لا جرم آنھم وقعوا في التکذیب . 

قوله: (ولم یقفوا) آشار إلی أن لما نافیة بمعنی لم إلا أنھا تففارقھا من خمسة وجوہ 
استمرار منفیھا إلٰی الحال کقوله: 

فان کنت ماکولانکن خبر آکل تلاافافرعنی رلب أمسزق 
وملفی لم یحتمل الاستمرار وعدمه ولا یقترن بأادوات شرط ومنفیھا یکو قریباً من 


قوله: بل سارعوا إلی التکذیب معئی المسارعة مستفاد من تقیید الفعل بقوله ولما یأتھهم 
تأاویله ویجوز أن یستفاد معنی المسارعة من کلام مطوی قبله دل عليه کلمة بل وھي إضراب عن 
ذلك المطوی فکأنه قیل لم یتصدوا للاتیان ہمثله ولم بدعوا من یستعینون بھم بل کڈہوا قبل 
التصدي لہ والاستعانة بغیرمم أول ما سمعوہ وقہل أن یتدبروا آیاته ویعلموا بعجزھم وعجز 
أنصارھم عن الاتیان ہمثله أنه معجز وفي الکشاف بل ساعوا إلی التکذیب بالقرآن فاجژوہ في بداعة 
السماع قبل أن یفتھوہ ویعلموا کنە أمرہ وقبل أُن یتدہروا ویقفوا علی أوبله ومعانيه وذلك لغرط 
نفورھم عما پخالف دیتھم وشرادھم عن مفارفة دین آبائھم کالناشیء علی التقلید من الحشویۂ إذا 
احس بکلمة لا توافق ما تشأ عليه وآلفه وإِن کانت أضوء من الشمس فی ظھورہ الصحة وہیان 
الاستقامة آنکرھا في أول وملة واشماز منھا قبل أن یحس ادراکھا بحاسة سمعه من غیر فکر ٰي 
صحة أو فساد لآئه لم یشعر قلبه إلا صحة مذعھبه وفساد ما عداء من المذاہب . 


۸ء سورۃ یونس/ الأة ۲۹۰ 


ارام رس یرت عفد فا بی بش ہی اس ارت تا 
المصنف بقوله (بعد) أي بعد ما مضی وإلی الان فلم یفسرھا بلم وحدھا بل مع ما ضم 
إلیھا مما یشیر إلی معناھا فمن قال وضع لم موضع لما ے تحت 
أو تغافل کذا قال بعض المحشیین (علی تاوبلہ). - 0ئ  +‏ 
قوله: (ولم یبلغ أذھانھم معائيہ) أي السا ترسیا اکا لی وب اڈپسل 
علیھا وہیان ذلك یسمی تاویلاً:ولڈا حمل المصنف التاویل عليہ. ٰ 


قوله : (أو ولم یأتھم بعد تاویل ما فیه) أي ما یڑول إلیا .شر شرت 
نطق بە من الوعد والوعید کذا فسرہ المصنف في قوله تعالی: ٭ھل بنظرون إلا تأوَله4 
[الأعراف ]٥٥‏ من سورۃ الأعراف وأشار إلی المعنی الأول في قوله تعالی: ظوابتخاء 
تأریلە٭ [آل عمران: ۷ الایة نہناتن المعئیان یمکن اعتبار کل مُتھما علی سبیل البدل أوؤْ 
علی طریق الاجتماع کما هو الظاھر فلفظة آر لمنع الخلو (من الإخبار بالغیوب)۔ ٴ ٰ 

قولە: (حتی یتبین لھم آنە صدق آم کذب) أشار إلی ان التاویل إن آزید به وقوع 
مدلوله وھو ما یژول إليه فالإتیان مجاز عن ظھورٴصدقہ کما إِن التاویل إذا أریذ بە المعاني 
7۶ 3-٭!؟"" رڈ ا ھناد بقولہ بس کاعہ ٰ 


قوله: یں می سشیسوم بے 
فی ذروة العلیا من البلاغة وإعجازہ من م دس تا یہ جرب لد 
لا یقدر عليه . ١‏ ۱ 
ٰ قوله: ٹم ھم) کلم ٹم دنا بعد فاجووۂآی سارموا قد پیا یج امیر 
'ہالمسارعة آنفاً فتذکر (تگذیہہ). ۱ 
ا قولە: ایل ان پتنیروا نظبہ) ولقد آصاب هنا (ویحصوا ممناہ). ۱ 

قُوله: (ومعنی التوقع في: لما) التوقع الانتظار وأاصل ۸0س 010ھ 
تکلف واضطراب قال المضنف هي سورۃ البقرة وأصل لما لم زیدٹ علیھا ما وفیھا 
سور کو راو سا ضس وک اص نے نوا سی 
الفعل الٰذي داخل عليه لما فإذاٴلم پحصل بحصل ذلك الفعل دی ملك الفعل بلما وإذا حصل 
1 تی بلفظِ قد وعن ھذا قال ولذلك جعل مقابل قد واختیر هنا لما دون لم تاویذان بأنە. 
لم یظھر لھم إعجازہ بعد ولکن ظھورہ لھم منتظر ومرجو ولذا قال: ہاو اود 


قوله: آو ولم بأتھم بعد کال تا فیە من الإخبار بالغیوب أي عاقبته حتی پتبین ّ7۲ امو ٰ 
'کذب آم صدق یعني آنه کتاب مٰعجز من جھتین من جھة اعجاز نظمۂ ومن جھٰة ما فيه من إلاخبار 
ہسدج۔ ےت تح ۱ 


۹ 
بالآخرة إعجازہ) وإتیان قد في قد ظھر لما ذکر آنفاً لکن الأولی لما انم سیظھر لھم 
(لما کرر علیھم التحدي) . 

قوله: (فرازوا) بالراء المھملۂة والزاي المعجمۃة أی جربوا وامتحنرا (قواغاذ) آئ 
مشاعرھم الظاھرة والباطنة ویدخل العقل فیھا (فی معارضتہ) أي نظروا وتأملوا مل یقدرو 
معارضة القرآن ببڈل مقدرتھم وصرف قواھم نحوھا فلم یجدوا بھا سبیلاً حتی حسبوا أنھم 
سحروا تسحیرأً ولٰذا تال (فتضاءلت) بالمد أيی صخرت وضعفت (دونھا) أي عندھا. 

قوله: (أو لما شاھدوا) بکسر اللام التعلبلیة أو بفتحھا بمعنی حین ظرف ظھر وھذان 
الاحتمالان جاریان في لما کرر لفظة أو لمنع الخلو ولو قال بالواو الواصلة لکان أحسن 
ولعله راد بە ان کل واحد منھما یکفي في ظھور إعجازہ فکیف إذا اجتمعا (وقوع ما أخیر 
بہ) فی تنبيه علی أن إعجازہ من جھة المعئی إخبارہ عن المغیبات وأن المراد بالمغیبات 
الأمور المستقبلة وإخبارہ عن المغیبات الماضیة لم یتعرض لە لعدم مدخلیتہ فی ظھور 
إعجاز القرآن. 

قولە : (طبقاً لإخبارہ مراراً) کقوله تعالی: 'الم غلبت الروم4 [الروم: ١ء ]٢‏ الاَیة 
وکقولہ: ٭لقد صدق اللہ رسولە٭ [الفتح: ۲۷] الایة وغیر ذلك من مثل قوله تعالی: ٭إنا 
فتحنا لك فتحاً مبینا 4 [الفتح : ]١‏ علی تفسیر. 

قوله: (فلم یقلعوا عن التکذیب) الإقلاع الکف أي لم یکفوا ولم یمتنعوا عنه قیل 
قال النحزیر والذي یلوح من کلامه أنه تعالی نبە أولا علی تکذیبھم بعد بیان المرجع والمال 
والعلم بحقیقة الحال بقولە: ه ام یقولون افتراہ قل فأتوا بسورة مثلہ4 [یونس : ۳۸] فإنه 
یدل علی أنھم لم یرجعوا عن تکذیبھم بل أصروا (تمردا) بغیاً رحسداً (وعناداً) ٹم اضرب 
عن ذلك إلی الإاخبار عنھم ہما هو آشنع في نظر العقل من وجه وھو المسارعة إلی 
التکذیب قبل العلم وإتیان التاویل إذ فيه اتصاف برذیلة الجھل وقلة الانصراف وعدم التثبت 
وإن کان التکذیب بعد العلم اشنع من جھة أن الجاھل قد یعذر لکن العناد في نظر العرب 
لیس فی استقباح الجھل والتقلید لمن هو دونھم أو مٹلھم بل ربما استحسنوہ حتی قیل 


سورۃ یونسس/ الایة : ۳۹ 


قوله: لما کرر علیھم التحدي اظر إلی الوجه الاول وقوله أو لما شاعدوا وقوع ما أخبر بہ 
ناظر إلی الوجه الثاني قوله فرازوا قواھم من الروز وھو الاختبار والتجربة یقال رزته آروزہ أي 
اختہرته وجربہتھ . 

قولهہ: بل یقولوت إشارة إلی أن آم عی المنقطعة والھمزۃ إما للتقریر أو الإنکار فإن کانت 
للتقریر کان المعنی أنتم قلتم إنه افتراہ فأتوا بسورة مثله وإذا کانت للڑنکار والاستبعاد کان المعنی 
بعید آن یقولوا إنه مفتری مختلق وھم عاجزون عن الاتیان بمثله فالمعنیان متقاربان في إلزام الحجة 
علیھم اختار المص کونھا للانکار لظھورہ وجوز صاحب الکشاف حملھا علی التقریر أیضا قال - 
علی أن الھمزة تقدیر لالزام الحجة علیھم أر إنکار لقولھم واستبعاد. 

قوله: آنه اختلقه أي فی أنە افتراہ أي فی قولکم إِنە افتراہ. 


۷۰ ورۃ یوئنس/الآیڈ: ٴ ٣‏ 


افمائد من تطیق له عنادً زئم تلم ففَْھم ان عناد التکذیب اشنع لا مالۃ ایال جملة قد 

ثبت أٹھم کذبوا قبل العلم جھلا وتقلیداً وبعدہ حسداً فاستمر تکذیبھم في الحالیت بَدلیل : 
عدم بن 0ق أشار بقرله فا نیشم تکذیھم 3 ٠‏ سو بان . 
٣‏ - ام موا رع لمحفی وہ لا ری لیا کل ار ول یا نيد 
جمیع ما ذکر قبل التفریغ فیه أو تفریع علی ما فھعم من بیان فائدۃ کلمة التوقع وکأنه :قیل . 
وبعد ظھور ما ظھر من حقیة القرآن بقوا علی حالھم لکون مشاعرھم مؤوفة وقلویھم: 
مطبوعة فلم یقلعوا ولا بعد في أن یکون سیب پیی.۔ پ چجہ 
الفاء مکان الواو مکابرۃ لتصریح أئمة الأصول به (أنبیاءھم). و کت 
ٰ یج لہ وعید لم پل ما عوقب یہ می قیلھ) الما بالإخار من تکلیب 
سہب العقاب غایة الأمر إن عذاب سو وہر ہی مس 
به في نفسہ لنظاھر الأدلة بحیث تلجثھم إلی التصدیق في نفسه بلا إظھار لغیرہ. ُ ُ 


قوله تعالی: ق ی/۹٤ ‏ وت 
قوله: (ومن المکذبین من بصدق ہب في نفسه وبعلم أنه حق). ۱ ُ ۱ 
قولە: شہہ لعف 
الإأکلمعة ان آثة امعتبر فی الایمان و خلہ والاإفرار شرط فی إجراء احکام الوسلام لکن ۱ 
التصدیق اذا قارن إمارۃ الانکار فضلاً عن الانکاز باللسان لیس ہمعتبر اتفاقاً. : 
قولهة: 0 )ٔ6 ۶۷۷۶ھ" 
می در می ات و ود رو سی ہضیں دی یر 
المقصود فحیثاِ المراد بالإیمان إلمعتد بە المنجي عن الخلود لکن ھذا المعنی لا یلائم ما ٥‏ 
دو ہت ہو ا۶ی : ۹] الاأیة یئ ٰ 
قہت شتتری اطاپ مس عافت ٰ 
گوله: ے قرط بابک ول یرشب لسن لال تی من بب کا اذ 
الثائی مقابل ٹلمعنی الثاني (أو فیما یستائل بل یمووت بعلی الکفر بالمعائدین آو المضرین). 


گوله: وعید ٹھم فذفظ الظالمین مظھر موضرع موضصع المضر والمراد بھم لملکؤرون 
المعھپودول: ١‏ 

قوله: بألمعاندین أو 99-1 * 089" اللف فإن الأول ناظر إلٰی لوج لاو 
تفسیري من یژمن ومن لا یؤمن تا لی الوجه الكاني . ۱ : 


۷۱۹ 
قوله تعالی: ون کذبوان ئل لی عم ولک عملکم اٹ بربود یکا اعم لوان بر“ جتًا 


س گر موہ یا 


قوله: (وإن اصروا علی تکذیبك) أوله لأن أصل التکذیب حاصل وإصرار التکڈويی 
تکذیب فلا مجاز فی الکلام . 

قوله: (بعد إلزام الحجة) مستفاد من السیاق لأنھم أمروا بإتیان سورۃة مثله فرازوا 
قواھم في معارضته فتضاءلت وأي إلزام یعادل مذا وأیضاً هذا القید مستفاد من السیاق إذ 
الامر بالتبرؤ منھم مع أنه عليه السلام مبعوث بالدعوۃ والإرشاد إلی الحق إنما یکون ویصح 

بعد إلزام الحجة والیس من إجابتھم ولو قال بعد قوله وإلزام الحجة وحصل لك یأأس من 
اجاہتھم لکان احسن سبکاً واعذب نظماًإذ لامر بلتبرز إنما بحسن بملاحقة ذلك ولا 
یکفی ما اکتفی بە. 

قولہ: میں سر جو عہ رر سس سز ہس ہو رم وف 
والمعنی وإن کانوا مصرین علی التکذیب فیما مضی ولم تعن الأایات والنذر عنھم فأاعرض 
عنھم إنھم رجس لا یقبلون التطھیر (والمعنی لي جزاء عملي ولکم جزاء عملکم). 

تولە: (حقاً کان أو باطلاً) وھذا فی غایة الإنصاف لإسکات الخصم المشاغب وأبرز 
فی صورۃ النفع الدال عليه اللام فإن هذا أدخل فی امحاض النصح وھذا أولی من حمل 
الام فی لکم علی المشاکلة ولم یشر المصنف إلی القصر والتنبيه عليه أولی واأحری. 

تولہ: (طٛآنتم بریئون مما أعمل4) الایة تأکید القصر المستفاد من تقدیم المعمول علی 
العامل وفیەه شعبة من الإنصاف حیث آثبت البراءة عن عملہ لھم أولاً مع أن بیان ثبوت جزاء 
العمل لە لا لغیرہ قدم علی بیان ٹبوت جزاء عملھم لھم لا لغیرهھم وقد جعل الجملة هنا 
اسمیة کما فی الأول للدلالة علی الدوام والثبات ثم المراد بالعمل ھنا عام للتروك أیضاً. 

توله: (لا تؤاخذون بعملی ولا آؤاخذ بعملکم) أي لا تعاقیون وھذا معنی البراءة عنا 
والظاھر أن هذا حقیقة فی ھذا المعنی ویحتمل کونە مجاز الاستلزام البراءة عدم المؤاخذۃ 
(لما فیه من إیھام الإعراض عنھهم ونخلیة سبیلھم قیل إنە منسوخ بآیة السیف) ولذا قال 
المصنف ھناك فتبرأً منھم قوله ولما فيه متعلق بقیل قدم عليه للحصر إذ هذا القول منشأ: 
منحصر فی الإیھام مرضه إذ مدلول ھی نو بافعاله وجزاٹھا ولم ترفعه آیة 
السیف ہل ھو باق علی حاله . 

99 0 


قوله تعالی: 00 راز کال یعقاو کا 
قوله: (إذا فرأت القرآن وعلمت الشرائع) ۱ 


سورۃ یونئی/ الاَپتان: ٤١ء ٦٤‏ 


قوله: فقد أعذرت أٔي فقد بالغت ۂ في أمر التبلیغ فلم یبق عذر ۂ فی ذلك فلعل ممزته للوٴزاله 
عو من قولھم أعذرت فی طلب الحاجة إذا بالغخت فیھا. 


۷۲۳ مورۃ یونس/ الاپڈ: :. 


۱ قولہ: (ولکن لا یقیلون کالأصم الذي لا یسمع أصل٥)‏ شبہ مولاء یہ ااعجدم قبول 
الحق وھذا التشبيه مسیب عن تشبیە استماعھم بالصمم وعدم الاستماع وھذا من قب تشبیه . 
ہی ہو پہ ہر د او بی و یو بیج .7 ۶ئ 
الصم 4 (یونس: .]٤٢٤‏ 

قوله: (تقدر علی إسماعھم) أشار إلی أُن الانکار المستفاد من ن الأستفھام انغاز در ٤‏ 
علی الإسماع وتقدیم المرفوع علیٰ الفعل لمجرد التقوی کما ذھب إلیه صاحب المفتاخ آو . ٣‏ 
للتشخصیص کما اختارہ صاحب الکشافد والتفصیل في شرح التلخیص في بحث الانشاء. : 
قولہ: (ولو انضم) قیل نقیض لو الوصلیة کان أحری بالحکم قلنا الأمر کذلك فإن ‏ ۱ 
ہو چو سر ود او ای رو کن یکون أولي' وکذا وو ہو 2 
کی ایی اس واج برای وا یر 
الراجح المناسب لمقام المبالغة والنفي نا لدوام النفي لا لنفي الدوام. ۱ ُ 
قولہ: (وفیه تئبیه علی أن حقیقة خقیقة استماع الکلام) أي علی ان حقیقتہ الشرعیة المْعتد بھا۔ 

توله: (فھم المعنی المقمبود منە) أي مع القبول والانتفاع کما یدل عليه آخر کلامه. ۱ 

قولهە: (وِلذلك لا توصف بە البھائم) وکذا لا یوصف بە ما یشابه البھائم کما احققه : 
المصنف فی قوله تعالی: فإمثل الذین کفروا کمٹل الذي ینعی4 [البقرۃ: ۱] الایة وإن : 
کان رق وا پاا سر ماع بر ود لی اکر خر اج ڑا سج 
پور والائتفاء رعذا ىر تق اکر کالبھائم وبالنظر إليه نقي عنھُم فلا' 
منافاۃ کما یقال زید لیس بإنسان قیل بل هو حقیقة السماع ألا تری أنه تعالی أثبت: لھم: ۱ 
الاستماع ؤنفي السماع انتھی وجوابە واضح مما ذکرنا, ۔ 

قوله : (وھو) أي الاستماع المذذاکور. 

قوله: : (لا یتاتی) لا یحصل (إلا باستعمال العقل --0)] 

قولہ: (وعقولھم لما کانٹ مؤوفة) أي عرض لھا آفة معلویة ومرض مجازي: 
(ہمعارضة الوھم) أي القوۃ ة الوھمیة وھي التي تدرك المعاني الجزثیة المتعلقة بالصور 
المحسوسة کالعداوۃ الجزئیة التي تدرکھا الشاۃ وٹھا تصرف في مدرکات سائر القوی ہل ٹھا ۱ 
تسلط في مدرکات العقل فتنازعھا فیھا ویحکم علیھا بخلاف اأُحکامھا وإلی مذا گر 
المصنف بقوله بمعارفة الوهم اي العقل. 

قوله: (ومشایعة الألف) أئی متابعت عطف العلة علی المعلول (والتقلید).. 


سور پولس/ الایڈ: ٤٣‏ -۔۔۔۔۔س_سے۔سسسےسصہہہہسہہ ۹ں ٴں مم مم . ۔۔۹۷۳۲ 


قولہ: (تعذر إٹھاىھم الحکم والمعاني الدقیقة) أي امتنع بالغیر فلا بافخالتکلیف (فلم 
ینتفعوا بسرد الألفاظ علیھم) أي إیرادھا متتابعة منتظمة مستعار من سرد الدرع أي لمذجه. 

قوله: (غیر ما ینتفع بە البھائم من کلام الناعق) أي الصائح الزاجر کالراعي ومالتفع 
به البھائم سمع الصوت وحس النداء 

قوله تعالی: وَینہم ئن بنظر إِليلک آفقات ہیف الس ولاو کانوا لا بصروت ریا 

قوله: (یعاینون دلائل نبوتك) قدر مضافین لتوقف استقامة المعنی عليھما مع القرینة 
الدالة علیھما. 

قولہ: (ولکن لا یصدقون) کالأعمی الذي لا یبصر أصلا وھذا القید مستفاد من 
قول : *آفأنت تھدي العمي* [یونس: ]٣٤‏ والظاھر أن هذا البعض عین البعض الاول 
والعطف باعتبار التغایر الوصفی والظاھر ان یقال من ینظر إليك إذا ظھرت المعجزۃ ائدائة 
علی صدقك کما قال أولاّ ظا إذا قرأت القرآن4 [النحل : ۹۸]۔ 

قولە: (<ٛآفأنت تھدي العمی*4) [یونس : ]٣٤٤‏ والکلام یه مثله ئي *أأنت تسمع 
الصم4 [یونس: .]٤٤‏ 

قول : (تقدر علی مدایتھم) أي الإنکار راجع إلی القدرۃ فإن إنکار الھدایة مع القدرۃ 
علیھا لیس بمراد نا ولا ھناك ٹم المراد بالھدایة عنا إما خلق الاہتداء آو الدلالة الموصلة إلٰی 


[ایونس: ]٣٤‏ من چھة أنھم شبھوا بالعمی الذین لا یبصرون شیٹا تشبیھا لعدیم البصیرة بعدیم 
البصر والعصدیق یکون ہالقلب والبصیرۂ ولما لم یکن لھم تبصر لم یکن لھم تصدیق فقوله عنا 
ولکن لا یصدقون بمنزلة قوله فیما تقدم ولکن لا یقبلون وفي ھذا أیضاً تنبيه علی أن حقیقة النظر 
ھو الاعتبار والاستبصار فمن نظر ولم یعتبر فكأنہ مسلوب النظر ولذلك شبھوا بالعمی وسلب عنھم 
الابصار أی الاستبصار بقوله: ٭ولو کانوا لا یبصرونہ4 [یونس: ]٦٤٤‏ وقد أشار المصنف إلی أن 
المراد من الابصار المنفی فی لا یبصرون* [یونس : ]٣٤‏ الاستبصار والاعتبار بالقلب بقوله وإن 
انضم إلی عدم البصر عدم البصیرۃ قوله ولذلك یحدس الاعمی المستبصر الخ وفي الکٹشاف او 
تحسب ألك تقدر علی عدایة العمی ولو انضم إلی فقد البصر فقد البصیرۃ لان الاأعمی الذي لە في 
قلبہ بصیرة قد یحدس ویتفطن وأما العمی مع الحمق فجھد البلاء. 

قوله: ولکن لا یقبلوت معنی عدم قبولھم مستفاد من قرینة قوله عز وجل: آنانت تسمع 
الصم4 [یونس: ]٤٦٤‏ حیث شبھوا بالاصم الذي لا یسمع فکیف ہأن یقبل المسموع . 

قولہ: تقدر علی اإسماعھم إشارۃ إلی أن لفظ الصم عظھر موضوع موضع المضمر جيء بلفظ 
الصم إشعارا بأھم فی عدم قھمھم وتدبرھم في معئی القرآن الذدی فریء علٰيھم وراستمعوہ کائصم 
الدي لا یسمع شیا فھم کالبھائم في عدم فھم معنی الکلام وإن سمعت صداء الألفاظ وذلك هو 
وجه التلبيه علی أن حقیقة استماع الکلام فھم المعنی المقصود فإله نشی عنھم السماع بجعلھم صما 
لعدم تعقلھم سموہ وتدبرھم فيه فکأنە قیل آفأنت تفھم من لا فھم لە قال صاحب الکشاف وقوله: 


الوب ول یر علیہ سری لئ ون لد می الات مل ما بای اہی 
فثابت لە عليه السلام بانسیة إلی کافة الام فلا یصح أن تکون مرادۃ هنا کما لا فیا۷3 
قوله: (وإن انضم إلی عدم البصنر) المستفاد من قولہ: ٭تھدي العمي*٭ [یونس کر 
ہو ہو ابہید پر شس پر میس ہی با 
أیضاً من قبیل تشبیه الموجود عدیم النقع بالمعدوم: ۱ 
قولہ: (عدم البصیرة) حمل قرلہ ا لا ببصرون4 [یونس : ۲ علی عدم البصیرة ولا 
عدم البصر لمقابلة العمی واليصیرة قوة للنفس تذرك بھا المعقولات کما أن البصز قوۃ: 
تدركه بھا المحسوسات والمبصزات وسلب البصیرۃ سدوس سس پر ٰ 
لعدم غنائه بالمعدوم وإن أمکن ذلك بالتکلف ۔ ۱ 
قوله: (فإن المقصود من الإبصار هو الاعتبار لاب امھ 7 الابضار ۲ 
والنظر المثبت لھم جعل معدوماً فان المقصود والغرض من الإبصار هو الاعتبار أي رھ 
الشيء في نظیرہ والاستدلال بالمیصرات الغریبة علی قدرة صانعھا وصدف من ظھرت فی ۔ _. 
بد اذا نات ھذا المقصود د یح أا یسلب البصر عنہ کما یصح أن یسلب عن الأعمی, ٰ 
حقیقة وإلی هذا أشار بقل (والعمدة في ذلك البصیرة) . "ا 
قوله: (وٴلذلك تحذس الأعمی المستبصر) برمان ان تالق وت آی را ت 
وینقل [لی المطلوب دفعة (ویتفطن) طف تفسیر للحدس (لما لا یدرکە البصیر الأحمق). 
قوله: (والایة) أى وایة لظإومنھم من یستمع*٭ [الأنعام : ۰] الیة لإومنھم من بنظر: 
[یونس : ]٤٤‏ الآیة (کالتعلیل للأمر بالنبرؤ والأعراض عغنھم) فإنھما تفیدان أنھم لا یقبلون: 
التطھیر وکانوا بکرجرا ھی لماع کرو وس رنارائی سوک ایق تاس عظر 
۱ وعن الاشتغال بدعوتھم بعد ظہٰور أحوالھم. س0300 


قوله تعالی : ه ا ا يلع لاس شیا ولک الام کا اش بے نیٹیت ھا 


۔تولە: (٭إن الل لا یظلم :الناس 4) ھ۶ ا ایل معاملة اسم( (شیتا: 
مفعول مطلق أي ظلماً ما أو مفعول بە أي شیتاً من الظلم . ا 


طٛآنانت4 [یونس : ]٤٤‏ دلالة ٦‏ أنە لا یقدر علی آسماعھم وھدایٹھم إِلا الله عز وجل بالقسرا _ 
والإلجاء یعنی قي تکریر طآفانت4 آیونس: ]٦٤‏ في الموضعین مع ما فيه من تقدیم الفاعل: 
المعنوي وایلاء ھمزة الإنکار الدلائة علی:نبي الله عليه السلام تصور في نقسه لحرصء علی یمان ٰ 
الوم أَہ قادر علی اسماع والھدایة وأنه تعالی یسلب ذلك المعنی منہ ویثبته لنفسه علی الاختصاص. ۱ 
فکأنہ قیل أنا قادر علی ذلك لا أُنت فرجوع نفي الاسماع إلی لفي القدرۃ علی الاسماع مستفاد من: 
قربنة الحال والمقام ومن ذلك قال القطب قوله تسمع وتھدي مفسر بالقدرة علی الاسماع والھدایة 
لاقتضاء والمقام ذلك فرجع الکلام إلی ما أنت .تقدر علی الاسماع والھدایة سی أآٰتٰ وھو سر 
معنوي یدل علی نفي القدرةۃ عن الرسول وثبوتھا الله تعالی . ْ 


سورڈٴیونس/]الاًیة:٤؛ٗۂ‏ سےہس. ٴ_ےے ےے_م_.م.م.۔.۔ ‏ ےہ .- ٦۷٥‏ 

ٹولە: (بسلب حواسھم) أي اُسماعھم وأبصارمم (وعقولھم) وَفَذِذا القید من 
مقتضیات المقام والمراد بالسلب سلب انتفاعھم بھا مع بقاٹھا. 

قولە: (بإفسادھا) آي الحواس والعقول فإنھم لما اعتقدوا الضلالات بطل استعذادمم 
واختل عقلھم وفطرتھم السلیمة ولم یبق لھم عقل صرف پتوسلون إلی درك الحق فبقُا 
للأصل فاقدین وعن الوصول إلی البغیة آیسین (وتفویت منافعھا علیھا). 

قوله: (وفیه دلیل علی أن للعبد کسباً) کما هو مذھب أھل السئنة والکسب صرف 
العبد قدرته وإرادته إلٰی الفعل وإیجاد ال تعالی عقیب ذلك خلق وجه الدلالة أنه تعالی ذکر 
أآنھم یظلمون أنفسهھم بصرف الحواس عما خلق لھا إلی ما لا یلیق وھذا إلبات أن لھم 
مدخلا فی وجود الفعل وھو عین الکسب کما ہبینا. 

قولە : (وأنه لیس مسلوب الاختیار) بیان معنی الکسب بحسب المال لکن الأولی وأنہ 
لیس لە اختیار (بالكلیة). 


ٹول : (کما زقعمت المجبرة) ناظر إلی المنفغی والمجبرة ھم الدین یقولون إِن العبد * 
اختیار لہ ولا کسب وھذہ الابة دلیل عليیھم ورد لمذھبھم . 

قولە: (ویجوز أن یکون وعیداً لھم) الأولی ویجوز أن یکون ذلك بالنسبة إلی الآخرةۃ 
کما أن الوجه الأول بختص بأمور الدنیا۔ 

فولٰه: (بمعنی أن ما یحیق بھم یوم القیامة من العذاب عدل من ال لا یظلمھم بە) 
وھذا یقتضی أن العذاب حلوله لھم معلوم ومحط الفائدة إفادۃ أله عدل لا ظلم وکونہه 
معلوماً منا محل تأمل وبعد تسلیم ذلك إطلاق الوعید علی مثل مذا لا بخلو عن کدر 
فالأاحسن فی التعبیر ما ذکرنا آنفا , 


قولہ: بسلب حواسھم وقوله بإفسادھا وتفوبت منافعھا تقیید للظلم فی الموضعین مع أن 
الظاھر الإإطلاق نظراً إلی سیاق الکلام . 

قوله: وفیە دلیل الخ وجه الدلالة هو أن اللہ تعالی آخبر بأن الظلم الذي فعلوہ لأنفسھم لیس 
منه تعالی بل هو صادر من أنفسھم وھذا صریح فی أن ظلمھم ذاك بکسبھم واختیارھم لا کما 
زعمت المجبرۃ القائلون أن لیس للعبد اختیار فی فعله وھذا مذھب باطل إذ حینددٍ یشکل آمر 
التکلیف فإن تکلیف العاجز تکلیف ما لا بطاق . 

قولە: ویجوز أُن یکون وعیداً له إذا حمل الاّیة علی أُن الل تعالی لا یظلم الناس فی تعذیبھم بل 
یکون شیا مفعولا انیاً للایظلم علی تضمین معنی النقص وعلی الوجه الأول مفعول مطلق أي شیئاً من 
الظلم وفي الکشاف أن الل لا یظلم الناس شیئاً أي لا ینقصهم شیئاً مما یتصل بمصالحھم من بعثة 
أن ما یلحقھم یوم القیامة من العذاب لاحق بھم علی سہیل العدل والاستٹیجاب ولا یظلمھم اللہ به 
ولکنھم ظلموا أنفسھم ہاقتراف ما کان سببا فیە تم کلامه قوله بالاستیجاب اعتزال . 


٦ء‏ سک نس 9ی : ٤‏ ۱ 


قوله: (ولکنھم ظلموا اہم باقتزاف اسابہ) آئ پاکتساب أسابہ ومی |بطال َصِدادھم 
واختیارھم او والضلال ولما کان طرق الضلالة وأسبابھا متعددة جمع الاسیاب, ؛ ٦‏ 


ص مرگ سے 


ٹول تعالی ؛ زیم من با رک ادن اتار بکازۃ جن ند خر الرۃ ٰ 
۶-:م)) 230.00 


وی ےم سے 


قوله: 9ك ت- 9گ ۰م " 
ینتفعوا بھا کان وجود ذلك العمر: کالعدم فعلم أن المؤمنین لانتفاعھم بعمرھم لا یستقلون.۔ : 

قوله: (فیٗ الدنیا) وھو الرأجح ولذا قدمه (أو فی القبور) ولا یخفی أن حال المؤمنین ۳ 
کحال المشرکین فی أنھم لا بعزفون مقدار لبٹھم بعد الموت إلی وقت الحشر کما تقله . 
الإمام فیجب أن یحمل علی أمز بختض بالکفار وھو الوجه الأول کما بیناہ ویژیدہ وع 
التایید قوله: لإمن الٹھار4 [یونس: ٥‏ وینکشف سر ذکر قوله: من الٹھارگ*: [یوندن ' 
٥‏ بعد قوله: قڑإلا ساعةہ4 [یونس؛: .]٥٤‏ 


ورك : (لھول ما یرون) تعلیل لاستقصارھم في الدنیا آر في القبور لأنھم لما شادوا ٰ 
من أھوال الآخرة شدة بحیث ٹجعل الولدان شیباً مع عدم تدارکھم لھا وعدم رف ۱ 
أعمارھم في الدنیا إلی دفع تلك الأھوال والخلاص عن کربة السؤال استقلوا مدة لبٹھم في . 


الدنیا لإلحاقھم أعمارھم الموجودة لعدم غناله بالمعدوم وأیضاً لما شاعدوا الطامة الکیری <_ 


تمنوا بقاءھم في القبور مع کوئھم معذہین أشد العذاب فی القبور قال تعالی: ف(قالواٴیا . 
ویلنا من بعثنا من مرقدناہ4 [یس: ]٤٥‏ مذہ الاَیة ولھذا یعدون مکٹھم فیھا قصیرة فعلم مُن _ 
هذا البیان أن العلة لیست لمجرد الھول وإلا لکان حال السعداء کذلك بل معنی ملاحظۂ . 
إِضاعة أعمارھم فیما لا یعنیھم فلا منافرۃ ہین ما نقلئاہ من العلة وبین ما ذکرہ المصلف ٠<:‏ 

قوله: (والجملۂ التشبِبٰھیة قبله في مٰوقع الحال) أي مفعول نحشرمم۔(اي . 
سو سی نس نید ننارو فق سم ج شی اہ مسودئی بی 


قولە: والجملة التشبھیة فی موضم الحَال کال آر القاء کان لمیلیٹوا إلا ساعة من ها4 ٰ 

ا ٥‏ محال والعامل فیھا لؤنحشرعم* [یونس :۰ ۸] وکان مخففة من الثقیلة واسُمَھا . 
محذدوف أی کأٹھم من الٹھار نعثِ لساعة ویتعارفون حال آخری مقدرۂ والحامل (نحشرمم4 ٰ 

ا فی :00 لان لتعارف لا یکو حال الحشر والعامل في یوم نحشرھم اذکروا. ْ . 
قوله: أو ببان لقوله: کان لم یلیٹرا4 [یونس: ]٥‏ وج کوئە بیاناً له ُن التعإرف بیٹھم . 
[نما یکون إذا لم یلیئوا زماناً طویلكٌ لأن طول الزمان یورث النسیان بیٹھم والنسیان ببافی التعارف ۰ 


قوله وھو حال آخری مقدرة وإنما ٰحمله علی الحال المقدرة لأن التعارف لا یحصل وقت حدوث ! . 


رواب نر سو تو یہ ہہ وس بے عم دو و 
مت سج .×ضسدت سً أو علی بیان . ۱ 


۷ءء 
ان یکون مفروضاً مقدراً کما حقق في قولە تعالی: ٭إوسع کرسیہ السمواتوالأارضش4 
[البقرة: ]۲٢٢‏ الابة علی توجیه . 

قولە: (أو صفة لیوم) أي صفة جرت علی غیر ما ھی لە. 

قوله : (والعائد محذوف تقدیرہ کان لم یلبٹوا قبله أو لمصدر محذوف أي حشراً کألم 
یلبٹوا قبله) ولذا اخرہ وأیضاً ردہ أبو حیان بأن الجمل نکرات لا تنعت المعرفة بالٹکرۃ 
وأیضاً هو من صفة المحشورین لا من وصف الیوم فیحتاج إلی تقدیر رابط انتھی ولا یخفی 
آئە وصف الیوم بالمعنی الذي آشرنا ومنع حذف العائد إذا لم یکن عمدة غیر مسلم ولعل 
المصنف لم یسلم کون یوم معرفة إذ التقدیر ویوم حشر منا لھم لا یوم حشرنا والمراد بیوم 
بمعنی الوقت وھو نکرۃ فلا یلزم وصف المعرفة بالنکرۃ حتی قیل إن قول المصنف وھذا 
ول ما نشروا یدل علی أن المراد بالیوم الوقت لا یوم معین انتھی إذ الأولیة یناسب الوقتِ 
یراد بە الوقت المٹسع ۔ 

قوله: (یعرف بعضہم بعضاً کأتھم لم یتفارقوا إلا قلیلاً) أي المفارقة الحاصلة 
کرت الج کر ااولا رلا٭"رت مس متا 

قولە: (وھذا آول ما نشروا) منصوب علی الظرفیة لا أفعل التفضیل . 

قوله: (أول ما نشروا) وفی الصحاح والقاموس إذا جعلت أول صفة لم تصرفە تقول 
لقیتہ عاماً أول وإذا لم تجعله صفة صرفتہ تقول عاماً أولاّ ومعناہ في الأول أول من ھذا 
المقام وفی الثاتی قبل هذا العام کذا قیل فالمعنی هنا أول وقت من أوقات النشر علی أن ما 
مصدریة حیثیة وآن المراد الوقت الممتد کما مر فھو صفة ھنا لا ظرف بمعنی قبل وفٰيی 
الکشاف عند خروجھم من القبور. 

قوله: (ٹم ینقطع التعارف لشدۃ الأمر علیھم) أراد به دفع المنافاة ظاھراً بینە وبین 
قوله تعالی: ٭ولا پسأل حمیم حمیمائچ [المعارج : ]٣١‏ وجە الدفع هو أن التعارف ھنا 
تعارف تقبیح وتعتیف والمراد بالسڑؤال المنفی سؤال الرحمة والعطف لکن مذا لا یلائم 
کلام المصنف حیث آورد ثم المفید للتراخي وعلله بشدۃ الآمر وقیل في وجە الدفع ان مذا 
محمول علی زمانین وھم پتعارفون إذا بعثوا وخرجوا من قبورھم ثم تنقطع المعرفة للشدۃ 
ولذا لا یسأل حمیم حمیعاً وھذا أرفق لما ذکرہ المصنف . 

قولە: (وھو حال آخری مقدرۃ) إذ التعارف لم یقارن وقت الحشر بل بعدہ ولو 
ہمدة قلیلة . ۱ 

قوله: (أو بیان لقوله کان لم یلبٹوا4 [یونس: )]٦٤‏ ولذلك تر العطف وتقریر 
البیان کما في الکشاف وشرحه أنه لو طال العھد لم یبق التعارف لان طول العھد منس 
مفغی إلی العناکر لکن التعارف باق فطول العھد منتف وھو معنی لکأن لم یلبٹوا إلا 
ساعة گج [یونس: ]٢٤‏ أي فی القبور انتھی. والظاھر ان المراد من البیان بیان تقریر وتوکید 


سورۂ یونس/ الآَیة: ٥٤‏ 


ار ۷ کے ِورة یوٹس/ الایة ٤ئ٤‏ 
رکز ما کعر هر الاک فری سک اما یم اف2 
التعارف بخلق اللہ تعالی لا دخل فیه کون المدة قصیرۃ أو استقصارما لما يریمن الھول 
(أو متعلق الظرف) أيٍ عامل فی الظرف قدم المعمول عليه إذ الاھم: بیان رف میا وہ 
الیوم لا التعارف المطلق وأما کونه للحصر فلا یناسب المقام . ۱ ٰ 

قولہ : (والتقدیر بتعارفٰن بیٹھم) الأولی ویتغارفون لآن مرادہ بھذا الو یا کونہ 
عطفاً علی ما سبق لا حالا مقذرة ولا بیاناً (یوم نحشرھم). ۱ 


قوله : (ْلشہانة علی خسراتھم) آ آنه کلام الله تعالی غیر مرتبط بما قب فیکون شھاد: 
جوس کی سب ہجو عو ے پھ صریپ پت1 رو 
بشعر بأنه إنشاء والتوغیق أ نە إخبار وجملة استثتافیة فیه معنی التعجب کأنھم قیل ما أخِسرھم. 
بمعونة المقام والتعجب المستفاد من فحوی الکلام لا یکون الکلام بسببە إنشاء لك أن تقرل 
إنھا جملة مستأنفة خبریة لفظاً وَلإنشاء التعجب معنی فإطلاق الشھادۃ باعتبار آصلۃ لکنە ضعیف ۱ 
والمراد التعجپ ہالنسبة إلی العبّاد أي خسرانھم مما یتعجب منە من شانہ التعجب . "(3-۳٦‏ 


قولّه: (ویجوز ان یکون حالاً من الضمیر في بتعارفون) فلا شہادة حیتِ ولا تفجب. ۱ 
قوله: (علی إرادة القول) اذ بدونہ لا یرتبط یما قبله ٹیکون الحال ذلك القول المقدر 
سسرو سی عیبر ْ 


ہر یہ ہے یر او لی او رز و 28 
دو وو ضا ۳ دی پ ود رم و اچ یا و 
0200 لا لتفي الدوام اون جیۓ نمو وعي ما ستما ید می ا9ت الما 
الآلاٹِ :۰ والقوی الحسیة ٠‏ ۱ 


قولە: (فاستکسبوا بھا) ا ظراالقشت ای ۰-7 70 وبالغوا ھا : 


توله: سے لی نو عر او الج تر : فقد خسر الذین کذبرا بلقاء 
اللہ [یونس: ]٤٤‏ اي ھذا الکلام وارد للشھادة علی خسرانھم وفید معنیٰ التعجیب ایض کانه قیل . 
ما آخسرھم قال صاحب الکشاف قد خسر علی إرادۃ القول یتعارفون بیٹھم قائلین ذاك و مي 
شھادة من الله تعالی علی خسرانھم والمعنی أنھم وضعوا في تجارتھم وبیعھم الإیمان بالکٹر ور 
'کانوا مھتدبن4 [برنس ]٦٤٤ ٤:‏ للتجارة 6او را وو ساب سی اسب قال الجوھري 
وضع الرجل في تجارتہ وأوضعٰ علی ما لم یسم فاعله فیھا أي خسر, ْ ٰ 
قوله: علی إرادة القول تقدیرہ یتعارفون قائلین ٭قد خسر* [یونس: ٥‏ الاَیة 


الحاصل بالطلب یکون علی وجہ المبالغة کقوله تعالی: ٭واستغشرا ٹیابهم4 [نوح : ۷] 
الایة ولا طلب في الحقیقة هنا ولا مناك (جھالات أدت بھم إلی الردی والعذاب الڈِائم) . 


قوله٭تعال وکا زنک بس ایی مین آز کک شرچعٹھ تم الله شہبل عل ما 
تت 9ا 

قوله : (نبصرك) أي الإراءة بمعنی الإبصار لا بمعنی الإعلام (من العذاب فی حیاتك 
کما أراء یوم بدر قبل أن تريك). 

قوله : (فٹریکه فی الآخرة وھو جواب نتوفینك) اشار إلی آن المذگور عَلة للجوات 
المحذوف سادة مسدہ إذ الکلام مسوق لتسلیته عليه السلام . 

قولہ: (وجواب تريك محذوف مثٹل فذلك) أي فذلك بسرك ویکون باعثاً لتشفيك إذ 
فذلك منحة لك إذ بە یزداد شوکة الإسلام وبظھر بطلان الشرك والکفر ہین الأنام فیکون 
الجواب جملة حذف المسند لیذدھب السامع إلی کل ما یمکن اعتہارہ (مجاز عليه ذکر 
الشھاد؟ وأراد نتیجحتھا ومقتضاھا) ۔ 

قولہ: (ولذلك رتبھا علی الرجوع بثٹم) فیکون للتراخي في الزمان إذ الجزاء بعد 
مرجعھم إ رو فلی ارد تھا الس الکینےی رف گرا اشعای رتا ما سیا لن 
ھم عليه فیکون ثم للتراخي ذ فی الرتبة وله وجہ ایضاً لکن ما اختارہ لإفادۃ التھویل أولی . 

فوله: زا ود کہا علی اقشائیم یر فا فکرۃ تم ایشا بیابھاونعتی کرت تعالی 
مؤدیاً شھادته إظھارعا علی رؤوس الأشھاد بجعل وجوهھھم مسودة ونحوہ وإنطاق سوہ 


قولہ تعالی : لکل ول دا ازیو اھ 2ل تطی ا ايل وۃل لود 2ھ 


قولە : (من الأمم الماضہة) (یبعٹ إلیھم ہے إلی ال الحق بالبینات فکذبوہ بین 


قولە: مثل فذاك أي فذاك حق وصواب أو فذاك ثابت وواقع فی الدنیا بدلیل قوله فٹریکه فی الآخرۃ ۔ 

قولە: ذکر الشھادة وأراد نتیجتھا هذا جواب عما عسی یسال ویقال إِن اللہ تعالی شھید أی 
رقیب حافظ علی ما یفعلون فی الدارین فما معنی ئثم الدالة علی الشھادة فی الآخرۃ والجواب ان 
المراد بالشھادة لازمھا لآن اطلاع اللہ تعالی علی أفعالھم القبیحة مستلزم للعقاب فالمعنی ثم اللہ 
معاقب علی ما یفعلون والعقاب نتیجة الاطلاع علی أفعالھم ولازمہ . 

قوله: آو مؤد شھادتہ الوجه الأول علی ان شھید بمعنی مراقب ومطلع وھذا الوجە علی أنە 

من الشھادة یمعنی أداء الشھادة علی الأول مجاز وعلی الٹانی حقیقته فلفظ ٹم علی الوجھنین 

للتراخی الزماني وقیل للتراخی ۂ في الرتبة لان شہادۃ الله علی أفعالھم أعلا مرتبة من رجوعھم دئي 
الکشاف ویجوز ان یراد أن اللہ مؤد شھادته علی أفعالھم یرم القیامة حبن بنطق جلودھم وألسنٹھم 
رأیدیھم وأرجلھم شاھدة عليھم . 


قولە: ولکل آمة من الأمم الماضیة لما دلت الأیة السابقة علی ان اللہ تعالی یعاقبھم ویعذبھم 


پت کورۃ یوٹض/ الایة: ٦‏ 
۱ قولہ: (وئیل معناہ لکل یوم القیامڈ رسول) أي :المراد بیان أحوال الكامة لا:بیان 
أحوال الدنیا کما في الاحثمال الأول لکن السیاق والسباق یناسبھما المعنی الأوٴل الا یری 
قوله: لإویقولون متی ھذا الوعد* [یونس: ۸ وقولە قل لا أملك ما إلی بعد اقانه 
کالنص فيٰ الاحتمال الأول وعن ہذا مرضه وزیفه یفہ ووجه صحة ھذا الاحتمال مع ضعفہ مو 
أله من قبیل توسیط بیان أحوال الآخرۃ بین بیان أحوال الدنیا تھدیداً وتھویلاً لأمَر الآخرة. ۱ 
وله: (تتسب إلیھم) أرأد بە بیان وجە إضافة الرسول مع أن یوم القیامة لا تکلیف فی 
جس سس تر شوہ چر و وی تاپ ہے بیو جید مود بی 
في الدنیا خاصة للدعوۃ إِلی التوحید ؤإلی الحق والاحکام ۔ ۲ 
٣‏ قوله: ۔فإٰذا جاء رسولھم الموقف لیشھد علیھم) فيه تغلیب إذ الشھادة بالإیمان ڈنھادة ۱ 
لھم لا علیھم لکن الشہادة علی الکفر لما کانت غالبة کثیرة غلب المشھوَد علیھم :علی 
ائمشھوذ ہی شر اہی بخیی ہر کی اوس نہ کسام اوہ جو 
قی قوله تعالیٰ: الإویکون الرسٰول عليکم شھیداہ4 [البقرة ٤٤‏ وعھذا الوجه لا یلائم ما 
اسلفه فی تفسیر قوله: لإلیکونوا شھداء علی الناس 4 [البقرة: ]٢٤١‏ إذ صرح نال 
بالروایة أُن الشھداء علی الأمم الماضیة أمة محمد عليه السلام نعم یوافق قوله تعالی: ٰ 
ال وجيء بالٹبیین والشھداء4 [الزمرز: ]٤٦‏ بحسبِ الظامر وقد فسر هناك نو بکونھم : 
من الملائكة والمؤمنینْ فلا بَزائقہ أیناً والقول بأن المراد ھٹا الشھادۃ مطلتا مطلقاً ضواء قائخ _. 
للمؤمنین أو علی الکافرین لا یفید بالکفر والإیمان . -ّ-. 
قوله: (قضی بیٹھم) ولا خفاء في ترتب الجزاء علی مجيء الرسول بخلاف الاول 


آراد اللہ تمائی أن یبین أن ذلك مب ای مامت ما لاک اد آاصان کا من 
یقیل دعوۃ الرسل من أمتھم علی' وجہ العدل قالاّیة واردۃ فيی معرض التعلیل للحکم السابق... 

قولہ: وأعلك المعذبون کقؤلہ تعالی : ٭وما کنا معذہین حّی تبعث رسولاہ4 1الإشرآء: 18]. 

قوله: وقیل معناہ والفرق ہین هذا الوجه وبین الوجہ الاول ان الوجه الأول في عقویتھم علی 
تکذیبھم في الدنیا والثاني في عقوبتھم في الآخرة. 

قوله : : لوجيء بالنبیین والشھداء وقضي بینھم4 [الزعر: 0 -- - - +) ٰ 
الثاني فھیٰ دلیل الوجهە الثاني ودلیلاً الأول قوله بعد: لویقولون متی هذا الوعد إن کنتم صادقین4 
[یونس: ]٥]۸‏ علی ما فال الإمام إِن قول : ویقولون متی مذا الرعد4 [یوٹس : ۸ کالدلیل علّی آن 
المراد بما تقدم من فوله : ف٭إقضی بینھُم بالقسط4 [یونس ۰ ۷]] القضاء بذلك غي الدنیا لأنه لا يَجُرز أن ٣‏ 
یقولوا متی هذا الوعد عند حضورھم في الدار الآخرۃ لن الحال في الآخرۃ حال یقین ومعرفة بحصولِ ۱ 
کل وعد ووعید وقال الإمام ان الزسول عليه الصلاة والسلام کلما هددھم بنزول العذاب ومر زم ولم 
ایظھر ذلك العجذاب قالوا لە متی هذا الوعد واحتجوا بعدم ظھورہ علی القدح في نبوتھ.. ۱ 

قو لہ : أن أملکه ھذا علی ان یکون الاسثناء حم وتوہ آر ولکن ما شا الله من ذلك رات 
علی أن یکون منقطعاً. 


سورۃ بونس|/ الایتان : ۸٦ء‏ ۹ ۱۹ 
فان مجرد الرسول بالبینات لا یترتب عليه القضاء المڈذکور ولذا قیدہ فيه بقؤزلیف: ٭انکڈبوءگ4 
[یونس : ۷۳] (بإنجاء المؤمن وعقاب الکائر). 

قفوله: (لشولہ: ڑوجی ہالئبیین٭4 [ائزمر : ۹ إلية) وآنٹ تعلم ما فيه نفخذکر 
(والشھداء وقضی بیٹھم). 

قولہ تعالی : وَیقأكَمَی كَدا لوڈ إن كت مین لیا 

قوله: (ویقولون) إما حکایة حال ماضیة أُو للاستمرار . 

قولە: (افامتی مذا الوعد* [یونس : ۸]]) أي الوعید إذ الوعد شائع في الخیر 
والشر فی الأصل صرح بە المصنف في تفسیر قوله تعالی : ٭الشیطان یعدکم الفقر4 
[الْفَرق ]۷٢۸‏ الایة 

قولہ: (استبعاد لە واستھزاء بہ) أي الاستفھام لیس علی معناہ الحقیقي بقرینة إنکار القائل . 
بل المراد معناہ المجازي وھو الاستبعاد وأما الاستھزاء فلازم لە وما قاله النحریر فی شرح 
الکشاف من أُن کون الاستفھام للاستبعاد ابتداء إنما یکون فی أین وأنی ونحو ذلك دون متی 
فغیر مسلم فإنہ لا یشترط الاستماع فيی خصوص المجاز ولا حجر في المجاز مع ظھور العلاقة 
وھنا کذلك وإن بین ذلك في محله من الائمة فلینقل من محله غایة الأمر أن کون الاستفھام فی 
متی ھنا للاستعجال وطلب العجل الذي یقال لە الاستبطاء کما عبر ہه المصنف في فوله تعالی: 
لمتی نصر اللہ [البقرۃ: )٤‏ حیث قال استبطاء لتاخرہ کثیر شائع فی کلامھم وبواسطة 
الاستعجال والاستبطاء پحصل الاستبعاد وذلك لا یقتضی انتفاء کونە للاستبعاد ابتداء ٭ إن کنتم 
صادقینہ٭4 فی ذلك الوعید والظان الجواب محذوف وھو أتونا بما تعدونا لا قوله: ٭ّمتی ھذا 
الوعدہ4 [یونس : ]٦۸‏ مذکوراآ أو محذوفاً أو یراد کلمة الشك مع أنھم جازمون بعدم الوقوع 
جری علی وفق حال المخاطب آأو أن بعضھم شاکون في ذلك الوعد . 

قولہ: (خطابِ منھم لللبي پيُ والمؤمٹین) لأنھم مبلغون بالواسطة ویخوفونھم بأنواع 
العذاب وعم یشرکونھم فی الخطاب . 


خر پر پک و ص۸ 


قوله تعالی : قل لا أَمِكَ نی ضرا ولا شا |لا ماشاء الم ہل امد اجل إذا جاء اسر وا 
مَکَحوت ساعة ولا تین لا 

قولە: (فکیف أملك لکم) قیل إنه بیان لوجە ارتباط الجواب بالسؤال فإن الاستفھام 
للاستبعاد والاستعجال کما مر فإن من لا یملك ذلك للفسه لا یملکە لغیرہ بالطریق الاولی 
انتھی آراد بە أن عذا القول من باب وضع علة الشيء موضعه فحینئدٍ الظاھر أن یقال فیما 
سبق استعجال لما وعدوا واستبطاء کما فی الکشاف ویرتبط به الکلام باحسن النظام . 

قوله: (فاستمجل في جلب العذاب إلیکم) فيه إشارۃ إلی أن ذکر النفع لدفع الإیھام 


۸۲ ۱ جورة یوٹس/ لاپة: کت ۱ ۱ 
قولہ : (أآن املکہ) من النفم و ضر یی الاستنا متصل رر اشن امقدر 
وقرینة تعیین المحذوف ما سبق . ۱, ۱ 
قوله ؛ (أوؤ ولکن ما شاء اللہ من ذلك) آزاد آنہ یجور ان یکون ھ040۰ 
إلا بمعنی لکن محذوف الخبر وإليه أشار بقوله (کائن) ولکون الاتصال أصلاً قدفہ, :<: ٠‏ 
قوله: : (مضروب ٹھلاکھم) وج التشخصیص ملاحظة ارتباطهہ ہما قبله أو المزاد بالیااك: 
مجرد الموت ولو بدؤن العذاب . ْ 
ٹوله: (لا یتأخرون ولا یتقدنون) یعني الاستفعال بمعنی التفعل وجہ اس 
بالاستفعال المبالغة إذ فيه إفادة أن التآخر والتقدم بلغا في الاستحالة إلی أنھما یطلبان ظ 
المحال لا یطليه العاقل و لإفادۃ آن شدة الھول تمنع الطلبِ . ۱ ۱ 
۱ ثولە: فلا ضمجلوا بر با راد باجل رقت نضررپ ا سی یی ای ٰ 
لعذابھم وھو الراجح: کما آشرنا. ْ ٌ 
قوله : (فسیحین) أي فسٔیقرب اط للتاکید (وقتکم) أي وقت ملاککم رحامت 
فِسیجيء حینه ووقتہ آو فقد قرب وقتہ فإن کل آت قریب کما صرح بە في تفسیر قوله' 
تعالی: ٭إنا انذرناکم سستشیب سو مت عم س یت 
الموعود آصلاً۔ ۱ 
قوله: (ویٹحز رکم سی سالفا و مہنی علی المفمول فعلی |لاول 
ٰ قولە تعالی : ی: ڈ یہن ان مکلڈ یکنا 7 6611 تخت رہ مہ 
قوله: (لقل4) لھم في جواب لإمٹی مذا الوعد* [یونس: ]٤۸‏ (عن اد ۱ 
کلمة الشك بالنسبة إلی وقوع العذاب فی نفس الأمر فإله غیر واجب وجودہ. ٦‏ 


قولہ : (الذي تستعجلون بہ) الأولی الڈذی تستبعدو لە وتسٹھزٹون ب وَالکلام قي 
تعالی : ٹرلا یستقدمون؟ 8 022 الأعراف وان الام ۱ 
قولە : (وقت بیات) قدرٴالمضاف فإن اھ ت ات 0ك( ۳ 
فی سورۃة.الأعراف کونە حالاً بُتاویل ہبایٹین وقیل والبیات بمعلی التبییت لا البیتوثة انٹھی: _ 
والظاھر أنه مخالف تفسیر المصنف ببایتین وقد فصل المصنف في تفسیز قوله تعالی :: 
اآنامن أھل القری ان یأتیھم باسنا بیاتاً4 [الأعراف : ۹۷] لکن الظاھر ہنا معلی البیتوتة. ' 
قوله : (واشتغال ہالنوم) نبە بە علی أنھم في غفلة عظیمۂة وأمن من ع العذات:. : 
۱ قولہ : (او ٹھارً) کلمة أو تلتنویع ا إتیان العذاب في وقت البیتوتة للبعض کما وع 
لقوم لوط أو النھار للبعض الآخر کما وقع لقوم شعیب أو للتردید بالنظر إلی العباد ئم 


۳ 


الظاھر أن المراد بالٹھار وقت القیلولة کما وقع في سورۃ الأعراف لکن قولالمػصنف (حین 
کنتم مشتغلین بطلب معاشکم) یلائم العموم . 

قوله : (بطلب معاشکم) إشارۃ أیضاً إلی شدۃ غفلتھم من بطش الملك الجبازکولم 
بجی ء لیلا لاحٍشعار بالغفلة بالٹوم ولیس اللیل کله وقت غفلة ألا یری أن العدو یترقب إِلَی 
الوقت الدي یبیت فيه خصمہ ویغتنم فرصة نومه وغفلته وآما الٹھار فکلە محل الغفلة لأنه 
إما زمان اشتغال بطلب المعاش وھو أکثر أوقاته وعن ھذا اکتفی المصنف بہ أو زمان غذاء 
أو زمان قیلولة ھذا إذا آرید بالٹھار معناہ الحقیقی وأما إذا آرید به القیلولة وزمانھا فالأمز 
ظاھر والتقابل واضح 

قولە: (أي شيء من العذاب یستعجلوئہ) اختار المصنف عنا کون ماذا بجملتھا اسم 
استفھام مرکب بمعنی أي شيء فھي مفعول یستعجلون قدم عليه لصدارته وکونە مبتداً 
وکون العائد مقدراً کما اختارہ المصنف تکلف إذ یتم المعنی بدوئە إلا أن یقال جعل 
الجملة اسمیة أولی لدلالتھا علی الدوام والثبات وھو بالمقام آحری.۔ 

تولە: (وکلە) أي کل أنواعه ولیس المراد کل أشخاصه (مکروہ) یہ یجب أن لا پشتغل 
بأسبابہ فضلا عن استعجال (لا یلائم الاستعجال). 

قوله: (وھو متعلق بأرأیتم) أي تعلقاً معنویاً لأنه مفعول ثان لە أشار إليه بقوله لأنہ 
ہمعنی أخبروني فإنه متعد إلی مفعولین . 

قوله: (لأئه بمعئی أخبروني) أرأیت في أصل وضعه بمعئی الاستفھام عن الرؤیة 
البصریة آو العلمیة ٹم استعملوہ بمعنی أخبروني إذ الرؤیة بمعنی البصر أو العلم سبب 
للإخبار فاطلق السبب وأرید المسبب إذ حقیقة الاستفھام فی مثل ھذا المقام لیست ہمرادۃ 
ولما کان الکلام بالخطاب عبر بالأآمر في توضیح المعنی والظاھر أنه من قبیل مجاز مرسل 
ونقل عن أہبی حیان أنه من قبیل التضمین وقیل والکاف وما معھا حرف الخطاب وھل 
الجملة مستآأنفة لا محل لھا من الإعراب أو محل النصب علی أنھا مفعول أرأیت معلق 
عنھا آم لا فیه اختلاف لعل العربیة مفصل في محله انتھی. قوله: (والکاف وما معھا 


سورۃ پونس/ الأَیة : ہت 


تولە: أي شيء من العذاب تستعجلونہ نە فالاستقھام للاإنکار والمعنی العذاب کل مکروہ مر 
المداق موجب للنفرة ولیس شيء منه صالحاً لأن یستمجل به وما ھذا شالہ لا ینیغی ان تستعجل 
یلو بد روا ا سوا رت سن را ید رٹ 
اسمین بمعنی ما الذي وآن یکون اسماً اذا بمعنی أي شیںء ولایجوز أن یکون المراد ھھنا 
الاول لان الضمیر فی منە ثلعذاب فلو کان بمعنی ما الذي خلا الصلة عن ضمیرہ فلھذا حمله 
المص علی أي شيء والتتکیر في شيء إما للتوحید أو للتھویل فإن کان للتوحید یکون المعنی أي 
نوع من آنواع العذاب تستعجلون منه وعلی ھذا یحتمل أن یکون من فی مئە للتبعیض آو للتبیین 
وإِن کان للتھویل فالمعنی أي شيء عائل تستعجلون منە فمن تجریدیة جرد من العذاب شيء هائل 
ورلفظ من فی من التجریدیة للییان لان المجرد عین المجرد منه. 


٤۸ء‏ تیر یونس/ الایڈ: : 


حرف خطاب) ہناء علی ان النظ الجلیل ٭قل آرأیتکم4 [الأنعام : ٤۰‏ وڈ کنلك بل 
النظم المعجز قل آرأیتم بدون کاف وحرف خطاب وقد أوضحہ المصنف أحوال الافٰ وماٴ 
معھا حرف الخطاب فی قولە تعالی: ٹاقل آرأیتکم إن أتاکم عذاب الل أو رر 
[(الأنعام : ۰ لایة من سورة الأنعام ولیس ھذا المحل محل بیان.. ۱ : 
قولە: (والمجرمون) وضع موضع الضمیر للدلالة علی أنھم لجرمھم أي ھ- 
الظاھر لا بد له من نکتة وهي ما ذکرہ المصنف إذ المشتق وإن دل علی علیة مأخذ 
الاشتقاق للحکم وھو الاستمچال ھنا لکن لما لم یکن الجرم سہبباً للاستمجال المٰذکور' 
بالہدیھة فھم من مقام التھدید ما ذکرہ المصنف فعلم منە أن تلك القاعدة لیست بمطرفۃ بثاء: _ 
علی ما بینە وفا فھم من بیان المشایخ إطراد تلك القاعدۃ ولو فیل کأٹھم جعلزا أجرامھم: 
علة للاستعجال مع أنه علة فيٰ نفسن الأمر ترك الاستعجال والنظم الجلیل وارہ علی :وفق: 
اعتقادھم تھکماً بھم لکان أوللی وبمحافظة تلك القاعدة آخری بالاولی علی أن (جرأمھم 
بدل علی ان جرمھم (یتبغي آنیفزھوا من مجيء الوعید لا أن یستعجلوہ). 390 ۱ 
قولە: (ؤٛجواب الشرط محذوف وھو تندموا علی:الاستعجال أو تعرفوا خطاہ) ای ھن 
راجح وإن جاز کون ماذا یستعجل جوابه سیجيءء بیان وجه الرجحان وھو تما ثدلالة: 
معئی الکلام عليه فإن قوله ازأیٹم أي أخبروني ماذا یستعجل یل علی ندمھم إِذا حل' 
العذاب بھم فالاعتراض. علیہ بانه إنما بقدر ما تقدمه لفظاً أر تقدیراً نحو نت ظالم إن. 
فعلت أي فإن فعلت فانت ظالم والذدي یسوغ تقدیرہ فأخبروني ماذا یستمجل ضعیف إذ: 
تقدیر ما تقدمه لیس بواجب فی کل۔موضع لا سیما إذا وجد الائم لحسئه وھتا کذلك لأن: 
ماذا معمول آرأیتم کما ذکرہ وھو متعلق بأرأیتم والشرط معترغی بینھما فلا یکون جواباً 
حین کونه معمولاً واعتبار کونە مقدراً رکيك ہل تعسف وما ذکرہ من المثال لیئن الشرٴطا فیہٴ . 
عاملا یه غایة الأمر أن ما ذھب إ برسے رس ہی مور ود مہ 
هنا ومثٹل ھذا الاعتراض لا یناسٰب العلماء الرہائیین . 


قوله: (ومسد آن غیت الجواب 'ماذا) أي بتقدیر القول أي إن أناکم العذابٰ یق ٹیم 
ماذا تستعجلون کذا في الحاشیة شیة السُعدیة فلا یرد آئە إذا کان الجواب استفھاماً فلا بد من 
الفاء ولا تحذف (إلا لشرورة مع أنه نقل غن الرضي جواز ذلك ہذدون 02" 
الفصیح ولو قبل إن اسل ساسا وا اعت ع رت عل وت ات فک 
القول المذکور: لا استعجال الغْذاب وقیل ٔيی الجواب إنە حکایة حال ماضیة ای ماذا اکتم: ٣‏ 


ه تستعجلون ولا یتم الجراب بُھذا فقط بل لا بد معہ من تقدیر القول وقیل إِ ناکم بعمنی.. 


قولە: سیت 7ھ انول می تھے مافاً“ 
یستعجل لان می ہس عج الٰجواب پا رون ان أتاکم عذابہ تندمرا سووتہ تھی 
فبه زبادۃة فائدۂ . : ٠‏ 


۰ 
(ن قارب إتیانه أو المراد إن أناکم أمارات عذابه وقیل إنکار الاستعجال بمعتلتفيه رأساً 
فیصح کونە جواباً والکل تعسف آما الآول فلکونە مجازاً فی الکلمة وأما الٹانی فلکونہ 
مجازاً في النسبة مع إمکان الحقیقة یھما وأما الثالث فلکونه خلاف الواقع إذ الإنکار 
المستفاد من الاستفھام إنکار الواقع لا إنکار الوقوع کما ڈھب إليه القائل . 

قوله: (کقولك إن أتیعكد ماذا تعطیني) أي یقال لك ماذا تعطیلي . 

قولہ: (ونکون الجملة متعلقة بآرایتم) أي الجملة الشرطیة بنمامھا واعترض عليه بأنہ 
لا یصح تعلقھا بە إذا خلت عن حرف الاستفھام کما صرحوا بە وتقدیر الاستفھام قبل أن 
الشرطیة تکلف وعھذا لا محل لە لأن مراد المعترض أن آرأیت بمعنی أخبرنی والجملة 
الشرطیة لا تصح أن یکون مفعولا لأله یتعدی بعن ولا تدخل علی الجملة إلا إذا اقترنت 
بالاستفھام وفلنا بجواز تعلیقھا وفیه کلام في العربیة جار ویدفع بأنه أراد بالتعلق المعنوي 
لان المعنی أخبروني عن صنیعکم إن أناکم4 [یوئس: ]٤٥‏ الاَیة انتھی ولا یخفی عليك 
ان ھذا کله تکلف لا یناسب جزالة المعنی للنظم الجلیل والوجه الوجیة ما قررہ أولاً۔ 

قولە: (أو بقوله 

قوله تعالی : أَثإِنَام وم مامنۂ یو ءالکنَ وقد کم ہو۔ 6 

زائمَ4) معطوف علی قولە ماذا أي ویجوز ان یکون الجواب قولە ائم إذا ما وقع 
الکلام فیە مثل الکلام في کون الجواب ماذا من أن المراد أئە جواب بتقدیر القول أی إن 
أناکم عذابہ یقال لھم آمنتم بە بعد وقوعہ حین لا ینفعکم الإیمان . 

قولە: (بمعنی إن أناکم عذابه آمنتم بە) آشار إلی أن الجواب في الحقیقة آمنتم بە 
والاستفھام معتبر فيه . 

قوله: (بعد وقوعہ) أشار إلی أُن ثم وإن کان مقدماً لفظاً مؤخر معنی فلا یرد إن آمنتم 
إذا کان جواباً کان اثم معترضاً ولم یعھد کون الاعتراض بشم وإنما المعھود کونە بالواو والفاء 
قوله: (حین لا ینفعکم الإیمان) توضیح معنی إذا ما رقع فإن إذا للظرف بمعنی حین وما 
زائدۃ وإذا مضاف إلی مضمون الجملة فتکون الجملة في تأویل المصدر فیکون المعنی حین 
وقوع العہذاب وھذا! گنایة حین لا ینفع الإزیمان إِد الإیمان حین وقوع العذابس یمان حین لآ 


سورة یونس/ الآَیة: ۵۱ 


قولە: وتکوت الجملة متعلقة بارایتم اي وتکون الجملة الشرطیة وهي إن أناکم عذابه ماذا 
یستعجل منە المجرمون متعلقة بارأیٹم علی أنە مفعولہ فإن المعنی أخبروني أنکم إن اتیکم عذابه 
ماذا تستعحجلون منە وأي شيء من العذاب تستعجلوئہ وضع لفظ المجرمون موضع ضمیر الخطاب 
علی طریق الالتفات من الخطاب إلی الغیبة تسجیلا علی جرمھم ودلالة علی ان جرمھم کان ینبغی 
اذ یخوفھم من لحوق العذاب بھم فکیف أن یطلبوہ ویستعجلوا إلیه. 

قوله: آو قوله ہالئصب عطف علی ماذا شی قوله ریجوز أن یکون الجواب ماذا أی ویجوز أن 
یکون الجواب ماذا یستعجل أو قوله: ٭أئم4 [یونس: ]٤٥‏ إذا ما وقع الاّبة فعلی هذا یکون ماذا 
یستعجل منە المجرمون اعتراضاً واقعاً بین الشرط والجزاء, 


آفید کورۃ یونس/ الایة؛ ٠٢٥‏ 


یتفم الإیمان فقوله حین لا ینفعکم الإیمان توضیح معنی إذا ما وقع بھذا الطرلِقٰوبعد فوع 
معنی ثم مدخوله مقدر بقرینةِ إذا ما وقع وٹم منسلخ عن معنی العطف بمعنی بعلاد وجعلہ 
عطفاً بتقدیر المعطوف وإن ہکن لکنە تکلف ھذا ما سنح لي من تقریرہ کما لا یخفیٰحِلِي 
ور ضا رکرو ریم ورای سید وف اس 
عطف لم یسمع تقدپر الجوابْ به والجملة المصدرة بالاستفھام لا تقم جراہا ہدون الفاء کا 
مر ون افجوب عہ بل آجری ٹم مجری اقا کہ ان آفاہ قی الال للصلف وائرئے 
وقد ربطت الجزاء فکذلك ھذہ نمخالف لإجماع النحاۃ وقیاسه علی الفاء غیر: جلي ولذا قیل 
مرادہ آنه یدل علی جواب الشٍرط والتقدیر إِن أتاکم عذابہ آمنٹم بعد وقوغه وقوله: ا 
وی ])٢‏ إذا معطوف علیۂ للتأکید نحو: لڑکلا سیعلمون ئم کلا سیعلمون4 [النبا: ئ۰ 
ولا یخفی تکلفه فإن عطف التاکید بٹم مع حذف المؤکد مما لا ینبغي ارتکابہ'انتھی و 
الورود واضح مما قررناء من أن الجواب القول وتقدیر القول کثیر شائع والباقي جليٰ واضخ 
ونعم ما قفیل في التمثٹیل : لکَلا سیغلمون ٹم کلا سیعلمون4 [النباً: ۱ ]٥٤‏ وقریء ثم بنٹم 
الثاء قال الطبري فی قوله تعالیٰ: طأئم إذا ما وقع آمنتم بہ 4 [یونس : ١‏ معناہ أمنالك وٴلیسبَ 
ثم الىيی للعطف انتھی . .وفي المغئي وھذا وعم أثبتہ عليه ٹم سر سور با ۱ 
جع ڈشرس اساعقتے کفسات 


۱ قفوله: (وماذا نستعجلٰ اعتراض) أي بین الشرط والجزاء فا فائدة لاختراض التویخ 
' والتقریع علی استعجال ما یفزع من مجیٹه فزعاً شدیدا. ۱ 


قولہ: (ودخول حرف الاہتفھام علی ثم لڑإنکار الناخیر) أي تاخیر یمان فلا بنافي 
ما قلنا من ان الاستفھام مسلط علی الإیمان الواقع بعد وقوع العذاب فأصل الايمان س 
بمنکر بل المنکر الإیمان الواقغ حین الیاس وعن مذا أدخل الاستفھام علی ٹم نظیرہ أغیر : 
اللہ تدعون فإِن أصل الدعاء لیس بمنکر ہل المٹکر دعاء غیر اللہ ولذا أدخل الاستفھام مل 
۱ غیر مع أنہ ممفعول تدعون فالاستفھام مساط علی الدعاء المخصو ص دون المطلق وکذا 
۱ الکلام فیما نحن فيە وھذا معنیٰ تسلط الاستفھام علی الإیمان وس دا 
۱ پھر ری ٹم المراد پالاتکار الڑإنکار الواقعی دوت الوقوعي . 

قوله: (علی إرادة القو) إذ بدوٹ القول لا برقبط ہما قبله ولا یی لہ لمکا 


قولہ: لن علی إرادة الفول فیککون نصبہ بآمنتہ المتدر سرع ارات رفا التحقق ٴفي 
ھذا المقام ان جواب الشرط فی آن آناکم عذابه إذا کان محذوفا ا فتقدیر الکلام أخبرؤني أي شیء من 
العذاب تسٹعجلونه ٹم قیل تقریراً للژإنکار إن أثاکم عذابه تعرفوا الخطا فیه ثم عطغب قوله: الم (ذا 
ما وقع آمنتم ب4 [یونس: ٦۱‏ علی الجزاء المحوف لبعد عا بین المرتبتین وادخل ھمرۃ الڑنکار 

ہین المعطوف والمعطوف عليه وإن کان الجواب ماذا بستعجل منه المجرمون فالتقدیر أُخبرونيٰ إن 
ناکم عذاب اللہ اي نوع من العذاب تستعجلونہ فتذوقونہ وإِن کان الجواب ما یدل عليه قولہ: ز فوائم 
08ھ جم اب ارہ سوا ات 


سورة پوئس/ الآیڈ: ١٥‏ ۲۷ 


الاستفھام وأما علی قراءة الان بدون همزۃ الاستفھام فلا حاجة إلی تقدیر 'الٹول لجواز 
تعلقه بامٹتم 0" وأما الاستغهام لاقتضائه الصدارة فلا یجوڑ تعلقه ہما قبله فیکلزن في 
محل النصب علی آنه ظرف لآمنتم المقدر . 

قولہ: (أي قیل لھم أن آمنوا بعد وقوع العذاب الآن آمنتم بہ) وفیه تنبیه علی ان ن المراد 
بالان لیس آن وقوع العذاب حتی لا یلائم ما تقدمہ بل آن بعد وقوع العذاب أي بعد قرب 
وقوع العذاب وقد کنتم بە تستعجلون وفيه دلالة علی أن المراد بقوله ماذا یستعجل حکایة 
حال ماضیة وقد أشرنا اليه ھناآك وائمراد بھذا الحال بیان استبعاد الإیمان منھم لمقارنٹھم 
ہما یخالفه وھو التکذیب وھو الاستھزاء لکتھم اضطروا إلی الإہمان فأنکر ذلك عليھم 
استھزاء وجزاء لسوء صیعھم (وعن افع الآن بحذف الھمزۃ والقاء حرکتھا علی اللام) . 

قولە: (تکذیباً واستھزاء) فسرہ بە لما مر من أنە استھزاء واستبعاد ولو تحققوہ لم 
تستحجلوا وقوعه وھذا مراد فسرہ بە لیرتبط ہما قبله وقال الطیبي رحمہ اللہ قولە: طآمتم 4 
ڈیونس: ]6٤‏ بحسب الظاھر یقتضي أن یقال بعدہ وقد کنتم به تکذبون لا تستعجلون 
فوضع موضعه لان المراد بە الاستعجال السابق وھو التکذیب والاسٹھزاء استحضار 
لمقالتھم وھو أبلغ من تکذبون کذا قیل فقول المصنف تکذیباً واستھزاء لا یبعد أن یکون 
إشارۃ إلی هذا التفصیل وحاصل ما ذکر ھنا أُن قرینة عذا القید مع أن الاستعجال مطلق ما 
تقدم من شرح أحوالھم الشنیعة ثم الآن مبنی علی الفتح لشبھه بالحرف فی عدم التصرف 
بلزع اللام أي لا یستعمل ہدوت اللام فی الفصیح حتی قیل واستعمالھا ہدونھا بأن یقال آن 


الإیمان فدل مذا أن الجواب آمنتم المقدر وآن قولہ: فاآئم إذا ما وقع آمنتم4 [یونس: ]٢٥‏ بە عطف 
علی ھذا المقدر دال عليهہ لان قولە بعد وقوعه حین لا ینفعکم الإیمان ثم وضع موضع ئم ومدخرلھا 
فکكأنه قیل إِن أئیکم عذاب آمنتم بە حین لا ینفعکم الإیمان ٹم أدخلت ھمزۃ الاستفھام بین المعطوف 
والمعطوف عليه مزید الإنکار ودخول الھمزة علی ثم ھھنا کدخولھا علی الفاء والوار فی فوله عز 
وجل: طأفمن أھل القری4 [الأعراف: ۹۷] أو امن أعل القری4 [الأعراف: ۹۸]) وقد ذکر ھناك 
أنھما معطوفان علی قوله: فأخذعم بختة وآأن الفاء والواو حرفا عطف دخلت علیھا عمزۃ الڑنکار ٹلا 
یقدر المعطوف عليه بعد الھمزۃ فقول المص أو قولہ: ٭ٛآئم إذا وقع آمنتم بەہ٭4 [یونس: ]٤٥‏ مبنی 
علی أن قولہ: فائم إذا وقع 4 [یونس: ]٥٥‏ الایة دلیل الجواب لا نفس الجواب وإن أشعر ظامر 
قوله ذاك بأنه نفس الجواب مکذا ینبغی أن یحقق مذا المقام فاإنه من عویصات علم التفسیر فلما 
بخوض فيە إِلا المرتاض فی علمی المعائی والبیان. 
قوله: تکذیباً واستھزاء وفي الکشاف یعني وقد کنتم بە تکذبون لن استعجالھم کان علی 

جهة التکذیب والانکار پرید أن قوله: لا آمنتم بە ہچ [یونس: 0د سر رس 
کنتم بە تکذبون أو قد کنتم بە تکفرون ثتقابل قولہ: فآمنتم ب4 (یونس: ])6٥‏ ولا یقتضي أن بقال 
وقد کنتم ب٭ تستعجلون فجواز موضعهہ لآن المراد به الاستععجال السابق وھو قوله: طظامتی ھذا 
الوعد4 [یونس : ]٦٤‏ تھکما منھم وتکذیباً واستبعاداً وفی اختیار تستعجلون بدل ٹکذبون استحضار 
لتلك المقالة الشنیعة فیکون عو أبلغ منھم 


۸۸ء ُورةیؤشن/ الایۂ: 2 ْ 


2ص _ 9 ک2 و لتضمنہ معنی اسم الَاوَة لکن بناؤ: ۱ 
رس سوہ ہو وص ہو ات 0 الان معناہ ارب وو سے 


نول تعالی: أ يد یر ین ما ڈور عََابَ اي ھَل غَيَ إِل یما ہام 
>0 9 اح - ۱ ۱ ٰ : 


قولە: ہجو أي فی فوق لان والتقدیر قبل الان آمنتم ثم قیل'في یو ٴ 
الجزاء ولذلك اختیر ثم المشعر للتأکید (٭ائم قیل للذین ظلموا4) القائل هو الملائکة 'ھنا وما 
قبله وضع الذین ظلموا موضع الضمیر للسجیل علی ظلمھم وللتنبيه علی ان ما کسبوا ظلم 
علی أنفسھم بل علی غیرھم لأنه بکفرھم وتکڈیبھم یتصور العباد والبلاد والشجر والدوابٰ 
۔وللاشارۃ إلی علة جزا؛ ٹھم بأنواع العقاب والابتلاء بالحجاب . (طذوقوا عذابِ الخلذ4) فی 
ٴ استعارة تبعیة تھکمیة ونکتة اختیار الذوق ومعنی الذوق والمراد بالذوق ماذا قد مر توضیخه في 
اأُواخر سورۃ آل عمران ومعنی الخلد هنا الدوام لا المکٹ الطویل وإلی مذا|شار المصنف ‏ 
بقولہ (المولم علی الدوام) ٹم فتح اللام في المولم أولی من کسرھا لإفادة المبالغة وقد أُشیر إليه ٰ 
فی عذاب المیم أي مولم بفتح اللام (ھل تجزون إلا ہما کنتم تکسیون۹4) جملة مستانفة کان 
قالاً پقول یا رب کیف یلیق برحمطاث ھذا التضدید الاگید ا ویر داد کر 
إِليھم بسوء صٗنیعھم وفرط اشبتغالھم بکسر ما أدی إ لی العذاب ائدائم والخسران القائم و 
لب الک ری ما تجزو لہا تر اون رکب ھا تکم مرح بد تو 
تعالی : فہلی من کسب سینة گ4 [البقرۃ: ١‏ الایة من سور البقرة. 


قوله: (من الکفر والمعاصي) بہان عا کان حملھا علی الموصولیة: الام آنھا 
مصدریة کما هو الراجح [ما لقظاً فلاستغنائه عن تقدیر ات ابةخلاف ال سے رما 
معنی فلآن الجزاء یلیق بالْفعل وھو الکسب مرخ الگسرت و تا الاجا 
باعتبار متعلق الکسب قولءەٴ والمعاصی إشارة إلی آنھم یعذبون علی المعاصی مُا سوی 
الکفر أیضاً کما هو مذھب الشافعي والعزاقیین من مشایخنا لأآنھم مکلفون بالفروع. 
وبالاتباغ للاوامر والانتھاء 'عن القبائح قیل لکن ھذا العذاب علیھا دائماً تبعا للکفر و 
۔بنتھی کعذاب غیرهم من العصاۃ ة الظاھر الٹثانی وبهذا م جمع النصوص الدالة علی' تخفیف 
عذاب الکفار وما یعارضھا:بأن الْمخفف عذاب المعاصي صي والذي لا بخفف عذاب الکفر 
انتھی وأنت خبیر بان تخفیٰف عذاب المعاصي بنافي انتھاء العذاب إِذ الانتھاءَ یقتضی 
الزوال بالکلیة دون التخفیف وإن امکن توجیھهه پالتکلف وإن القائلین بانھم غیر مکلفین 
بالشروع اختلفوا في التتخفیف. وأن الأخیاز ناطقة بأن الثشخقیف عذاب الکفر بناء علی 
- سوق: الحدیث ودثیل: عدم الشكخفیف ثہوتهە قطعی ودلیل لتخفیف لیس بھذہ سو 

فی القَوۃ جب یو س جب پت ْ 


سورۃ یونس/ الّیة: ۳ھ _-ہد٥ _._8‏ ہہ ...ہہ .._ ج._.... ‏ . ےہ ۹۸۹ 

قولہ تعالی : چ4 زنستیڈونک احق ہو ڈل ای وق انم لحی وما اش بمشحلی لیا 

قوله: (ویستخبرونك) حکایة حال ماضسۃة او للاستمرار اأحق ما تقول أي فّمیر هو 
راجع إلی ما تقول من الوعد أي الوعید قدمہ لظھور مساسە ہما سبق فحینذِ ھذا السژال مَتُم 
جھل محض لأنه تقدم هذا السؤال مع جوابە کما قال الإمام لکن پجوز أن یقال السؤال 
السابق فيی وقت وقوعه وھذا السؤال عن حقیتہ فلا تکرار (أحق ما تقول من الوعد). 

قوله: (أو ادعاء النبوة) فلا تکرار حینثلِ أصلاً آخرہ لأنه مع عدم ملائمته للقسم لا 
یلائم قوله: ٭وما آنتم بمعجزین4 [یونس : ]٢٥‏ أما عدم ملائمتہ للقسم فلان إثبات النبوۃ 
لا یتاتی لمنکربھا بالقسم والجواب بأنه لیس المراد إثباتھا بل کون الدعری جداً لا عزلاً 
ضعیف إذ السؤال عن حقیة دون حقیة الدعوی وإن تلازم الأمران والدلیل علی ما ذکرنا 
قوله فیما سیاتی أن العذاب لکائن أو ما ادعیته لٹابت فالاولی الاکتفاء بالعذاب الموعود کما 
اکتفی بە الزمخشري وکما اکتفی المصنف فی قولە: ٭ وما أنتم بمعجزین4 [یونس : ]٥٥‏ 
حیث قال فائتین العذاب . 

قوله: (تقو لہ) أي أتقوله (ہجد أم باطل) توضیح قولہ: ‏ لا احق مر ہچ 07 :1۰ .]۵٥‏ 

قوله: (تھزل بە) أی لا تقصد بە معنی لا حقیقة ولا مجازا. 

قولە: (قاله حیي بن اأخطب لما قدم مكة) من أحبار الیھود فحینئدٍ القائل واحد 
وإسنادہ إلی الجمع من قبیل المجاز العقلی لإسناد ما صدر من الواحد ۴ الم لکونھم 
راضین بذلك ومقتضی الظاعر أن یجيء ھکذا ویقولون: شٛاأحق هو (یونس: ]٥٥‏ کما في 
قوله تعالی : ٭ویقولون متی ہذا الوعدہ4 [یونس: ۸] الایة وجه اختیار ما اختیر في النظمٍ 
الجلیل بیان کمال قبح سؤالھم وإظھار فرط غرابته بعد وضوح مسؤولھم حیث صور أولا 
بالاسٹنباء وصرح ثانیاً سؤالھم بالاستفھام ومن ھذا عبر بصیغة المستقیل لما ذکرنا والتعبیر 
بلفظ الاستتباء دون الاستخبار یشیر إلٰی ما ذکرناہ. 

قوله: (والأظھر أن الاستفھام یه علی أصله) وإنما قال الأظھر لما قیل إنه للاإنکار . 
کأئه رضي بظھور ھذا و السائل متردداً خالی الذھن والسائل 
کما اعثرف بە حیی بن أخطب وھو من رژساء أحبار الیھود فھو إما عارف ہالحکم لکنە لم 
یصدقه عناداً أو خوفاً من ذھاب ریاسته آو غیر عارف بە منکر لە وعلی التقدیرین الاستفھام 
70 0 و و 
أظھریتہ وأما فوله (لقوله ٭وبستنبئونك 4 [یونس: )]٦۳‏ فلا دلالهة عليه إذ الاستنباء یطلق 
علی الاستنباء إنکاراً واستھزاء والعجب من المصنف أنه صرح فی قوله تعالی : ل٭ویقولون 


من المخاطب والسین فی لیستنبئونك4 [یونس: ]٤٥‏ للطلب فإن المعنی ویطلبون مك البناء أي 
یطلیون منك ان تخبر أن ما یقوله حق أو باطل . 


تی ورۃ یونس/ الا ۰٣م‏ 


ےی ساھگک ھی اوت واستھزاد کما أن السؤال ھناك غق:وقتہ اُستھزاء 
کذلك السڑال هنا عن حقیة نفسه إنکاراً واستھزاء والقول بأن السائل ھنا غیر ألسّبائل هناك 
مع أنە غیر مسلم لا یفید لما أوضحناہ انفاً من أن حیباً من رؤساء المعاندین ومن الْمعزِفین 
ومن الذین یقصدوت السوء باٹرسول علیہ السلام کما یدل عليه قصة خیبر وأقاً توم یلا 
لا یلائم قوله والأظھر الخ إذ غیر المؤید کیف یکون أظھر من المؤید . : 

قولە: (وقیل إنە للإنکار ویؤیدہ أنه قریء الحق ھو) أي بالتعریف مع الاستفھام 

" قوله: (فإن فی تعریضا بأنہ باطل وأحق مبتدآً والضمیر رع پہ ساد سہد الخیر) ودنا 


۱ قوله: وبؤیدہ أنه قریء الْحق قرأ الأاعمش ش الحٰق هو وجة الائیة أن المبتدا 0 ۱ 
رکان أحد التعریف باللام آفاد الانحصار سواء کان تعریف جنس أو تعریف عھد کماٴفي زید المنطلق 
أو المنطلق زیڈ ٹم أرید تعریبِ جٹس احتمل الانحصار حقیقة ئحو اللہ الخالق أو ادعاء نخُو الل 
الخالق أو ادعاء نحو حاتم الجواد وعلی التقدیرین ھذا أبلغ في الاستھزاء من مجزد نولە: ڈاحی ٰ 
ھو4 [یونس: ]٥٤‏ لآن معناہ علیٰ تقدیز کون الھمزۃ للإنکار لیس بحق ولیس فيہ معنی التھکم المفید 
للتعریضی أقول إذا حمل الاستفھام علی الانکار یستفاد من الاسلوب الأول أیضاً أنھم ارادوا أنه باطل ٛ 
۔الإنکار بحقیة الشیء یلزمە الادعاء ببطلائه فلعله نظر إلی أن في إنکار حصر الجنس زیادۃ استبعاد فی حقیة 
الات الحرعردرت ماق راو نال السثف تم غرضن ا ناطل رس الات و االائت: النق 
ہو وھو داخل في الاستھزاء لتضمنہ معنیٰ التعریض بأنه باطل وذلك ان اللام للجنس فکانہ قیل أھو الحق ٰ 
لا الباطل أو أھو الذي سمیتموہ الْحق والضمیر للعذاب لموعود تم کلامہ قال شراح الکشاف الانحصاز 
یمکن آن یکون حقیقة نحو الله العالم بالڈات وإلیه آشار بقوله اھو الحق لا الباطل وادعاء نحو حاتم لجواد 
وإليه الإٴشارة بقولە أو هو الذي سمیتموہ الحق وأقول الانحصار علیٰالتقدیرین ادعاء لآنه إٰذا قیل هو الحق ۔ 
مراداً بہ جنس الحق یکون صحة ھذا الترکیب علی الادعاء لأن جنس الحق لیس بمختضر في العذاب 
سپ یمور و رو سی وت ابو و وا 
إنکار انحصار جنس الحق فيه علیٰ سہیل التھکم فیلزم من الإنکار علی وج التھکم أنھم أرادوا أنە رظن 
فالوجه ان یراد بانتردید آن الأول ناظر إلی احتمال کون التعریف للجنس ولو ادعاء والثاني إلی آنه للعھد 
[إشارة إلٰی الحق المعھود بقزینة المقام وهو العذاب الموعود الذي سماہ المؤمنون الحق .. ۱ 
کرت رالسے نات آفار اتی اتصالعف الا توف 09-0 
[یونس: ]٥۸‏ یعتي لما أجاب الرسول بما أجاب ما زادوا علی التکذیب والاسئہعاذ سوی التھکم ٰ 
والاإنکار فدل غلی تمادیھم في الطغبان والجحود ولذا قال المص فی تفسیر طاأحق هو [یونسٰ: ۳)] 
ما یقول من الوعد وکذا قال في'تفسیر:قل إي وربي إنه الحق إن العذاب لکائن قدم في المٰوضعین 
احتمال رجع التضمیر إلٰی الحذاب علی الوجه الآخر لترجحه نظراً لی سباق الآیة فإله قد ذکر الوعد في 
الأیة السابقة وھو قوله عز رجل :لویقولون متی مذا الوعد* [یونس: ۸ فإن المراد بالوعد المذکور 
فیھا الموعود الذی هو العذاب الاوجہ أن پراد بالضمیرین فی الموضعین سے سی بعت ۱ 
السابی لیتجاوب النظم ویتلاحق .. 
قوله: وأاحق ا تل ھنم کر ات اٹم یندا وزید رفا لی ان ۱ 
سسربی ے ف ات یو بج الحرف الاستفھام : ۱ 


سورڈیوٹس/ الأَبة: ٥۳‏ '۔ےس.م ..م.سس_۔__8۱ةزًٗ۱ً ۹أًٌ. مم ٗه>  .‏ . ۹۹؛۹ 


عین الإنکار أو مستلزم لە وجە التعرض لە هو أن اللام نی الحق للجنس وَسلُو یفید القصر 
سواء اعتبر مسنداً إليه أو مسندا فیفید قصر جنس الحق علی المراد بلفظ هو والمعلْي احق ما 
نقولہ فقط أم خلافہ ومعلوم أُن جنس الحق لیس ہمنحصر في ما یقوله الرسول عليهٴالیلام 
ھنا لوجود ذلك الجنس فی ضمن غیرہ ومٹل ھذا الکلام یقال فی مقام الاإنکار لا سیما إ٥‏ 
کان القائل المنکر المعاند وأما قول الزمخشري فکأئہ قیل أھو حق لا الباطل فمیل إلی حاصل 
المعنی المراد إذ الغرض منە إفادة أنه باطل لا حق لا أن الحق خلاف ما بقوله لا ما یقوله 
وإن کان هذا معنی اللفظ ومفھومه وقد أشار إليه المصنف بقوله فإن فيه تعرضاً بأنه باطل 
وذلك إنما یستفاد إذا کان حاصل المعنی أھو حق لا الباطل کما جنح إليه صاحب الکشاف 
وإلا فالظاھر أن یقول فإن فيه تعرضأً ہأن الحق خلاف ما یقوله فإن هذا مفاد الحصر المذکور 
بمتطوقہ وأحق مبتدأ لنه صفة مشبھة بمعنی ثابت فیکون مثل أقائم زید . 

قولە: (أو خبر مقدم) قدم الخبر لیلي الھمزة المسؤول عده لا للتخصیص فإن 
التغخصیص سسعفاد من اللام الجٹئسیة کما عرفت . 

قوله: (والجملة) أي جملة أحق هو علی وجھي الإعراب فیھما (قي موضع النصب 
بیستنیثونك) بتقدیر عن والمعنی ویستخبرونك عن جواب ھذا السؤال أو یسألونك ویقولون 
تك ھذہ الجملة إذ الاستفھام لا یسال عنه فلا بد من التأریل باحد الوجھین. (إن العذاب 
لکائن أو ما ادعيه لثابت وقیل کلا الضمیرین للقرآن). 

قولہ: (وأي بمعنی نعم) أي هي جواب وتصدیق کنعم إلا أن بیٹھما فرقاً (وھو) أن 
أي (من لوازم القسم) لا یستعمل بدون القسم بخلاف نعم. 

قولە: (ولذلك یوصل بواوہ) أي بواو القسم (فی التصدیق) إذا لم یذکر المقسم 
(فیقال) ہب کما یقال (أي واش) حین أن یقال آزید قائم (ولا یقال أي وحدہ) بدون القسم 
کما یقال نعم بدونه. 


قولع: وأي بمعنی نعم ذلك فی القسم خاصة کما کان ھل ہمعنی قد فی الاستفھام خاصة 
کذا فی الکشاف وفی الاقلید مل ضعیفة ي الاستفھام آلا تراھا تجيء بمعنی قد کقوله أھل وادنا 
فلو کان للاستفھام لزم الجمع بین حرفيیه الھمزة وھل قال سیبویه ان ھل کان وضعه لمعنی قد 
کقولە: طمل آتی علی الإنسان* [الاإنسان: ]١‏ حین من الدھر أي قد آتی فقولك قد خرج زید 
أصله مل خرج فحذفت الھمزۃ قبلھا لکثرة وقوعھا في الاستفھام ولذلك یلزم الفعل إما بتقدیمه آو 
بتقدیرہ فی نحو ھل زید خرج إلا إذا تعڈر إجراڑھا علی الاأصل لوقوعھا في جملة اسمیة مٹل ھل 
زید خارج. _ 

قولەہ: ٭لٛما أنتم بمعجزین4 [یونس : ]٢٥‏ فایتین العذاب من أعجزہ الشيە إِذا فائه . 

قوله : ولذلك بوصل أي ولأجل أنه من لوازم القسم یوصل بواو القسم في النصدیق أي 
یوصل أي فی الکتابة ہواو القسم فیقال أیواللہ في تصدیق فول القائل آزید فٰي الدار وغي أمثاله ولا 
یقال أی عنفرداً عن الواو. 


و ای 


سور رٹ اَِایة: ٤‏ 

قولہ: (ہفائتین نات ون لت بالفاء والمثناۃ من فوق من قَوَلَُم فانہ الأمر إٰذا 
سس ہپ و ىف سر بے سے 

قولے تعالی: 2 پر ہہ سے سو کٹراککمتکواز 
التب رشے جك میرم 1 شلئ ٤3‏ کڈ 
ا قودە سس رس ری ای سے 
یور وم ہے می ہو ساس بھی سے اہی ای مد ا 
وفيه إقلاط كلي . 


قولە : (من خزائنھا) گج کانت علی وجہ الأرضی ار في جوٹھا الإضافۃ لاد ۱ 
ا ملابسة (وأموالھا لجعلتہ فدیةۃ:لھا من العذاب). ۰ 


قوله: (من قولھم افتدا بمعنی فداہ) یعنيی إِن آفتدی ھنا متعد :کفدی ۴ اعطاغَ الفداء 
سیآ یر دس جب دہ فو و وو وی 


0 الأمر) . ۱ 


نے قال: پر مسب وی پرشونوظت 
من البکاء وہٹ الشکوی والجزع ونغییر الحال لکن أوقع الآسراز علی الَنَدَائة نقُسیا مَالَكةُ 
کقولە: گ٭ؤوآسروا النجوی4 [طە: ٢‏ فلا إشکالِ بأن الندامة من الأمور الِقلبیة فما معنیٰ _ 
آسرارھا وله توجیه آکے آغفار رت رقرت (ز کیل اسر زا تاب اغلص ما لأن إىخقاءھا 
إِغلاصھا آو لأنہ یقال سر الشّيء لخالصت من جیث إنھا تخفی ویضن بھا) أي بلفوھا فَي 


قوله: بالشرك آو النعدي إلی الخیر الظالم إما ظالم لنفسه وھو المراد بقوله بالشرك آؤ ظالم ٰ 
الغیرہ وھو المرٰادِ بقوله آو التعدي إلی الغیر فاستوفی محتملین معئی الظلم فی ظلمعت "ے٠‏ 

قولہ: +×س تو ہو یع سیسہ سوسسر یذ رع 
یخل التے: ُ 

قوله: (شناء لما ٹی المرب [پرنئس: 64۷] من الشکوڈ وسوہ الاعتقاد إشارۃ الی ان 
الشك وسوء الاعتقاد في الأرواح بمنزلة المرض في الآبدان فکما یزال مرض الأبدان بالادویة: 
المزیلة لە بالخاصیة المودعة فْھا یزال مرض الأرواح باستعمال الحکمة النظریة وبأعمال الرؤیة 
والنظر بإقامة البراھین والحجخ المزیحة للشکوڈ وسوء العقائد فکانت الحکمة النظریة:شفاء _ 
الأرواح کما آن الأدویة شفاء الأجساد والقرآن جامع لھاتین الحکمتین فھذہ الایة ناطقة بوچردهمًا 
فیه فإن لفظ موعظة إشارۂ إلی الحکمة العملیة ولفظ شفاء إلی الحکمة النظریة قولہ فلیعتنوؤا تقدہر 
قلیعتنوا ینافی:قوله متعلقة بفعل یفسرہ ٭فبذلك قلیفرحوانئ4 [یونس : ۸ وأن قوله ھذا یقتضي أن : 
رد یا ودوسو کپ و وش اف شد ام ا بر یف ا 
سی پر بی 


۳ 
الندامة غایتھا بحیث لا مزید عليه وهہذا معنی الإخلاص ھنا وقیل والم رآد:خٍلصوھا لأنھا 
سریة فإذا وضعت بذلك آفاد تاکیدھا وقوتھا و|اخلاصھا لآن أعمال القلبٰۃھن شاأنھا 
الإاخلاص ولذا یقال للخالص إنه سرہ لأنه من شأئە أن یخفی ویصان ویضن بٴاّھی 
فحینثذِ إطلاق السر عليه مجاز باعتبار ما یؤول [ليه ولا یبخفی عليك أنه لا یناسب ھا 

المقام إلا بما فسرنا بہ وفیە نوع بعد ومن ھذا مرضه وضعفه. 


قولە: (وقیل أظھروھا) وھذا المعنی لا یلائم المعنی الأول وما ذکر فی وجھه من 
آنھم بھتوا بما عاینوا الخ إلا أُن یحمل کل منھما علی موطن مغایر لموطن آخر ففي موطن 
لم یقدروا النطق أو لم یؤذنوا لە وفي موطن آخر لعلھم قدروا علی النطق وأُذنوا لە آشار 
|لیه المصنف فی قوله تعالی : ٭ھذا یوم لا یلطقون4 [المرسلات : ]٣‏ الایة ولما لم بخل 
عن توجیه وتکلف مرضهہ وزیفه. ٰ 

قولہ: (من قولھم سر الشيء وآسرہ إذا أظھر) فالإسرار من الأضداد ولا یضرہ 
اشتھارہ فی معنی الإخفاء. 

قوله: (لیس تکریرا لأن الأول قضاء ہین الأنبیاء ومکذبیھم) أي لقوله: ۶فإذا جاء 
رسولھم قضی بینھم بالقسط4 [یونس: ]٦۷‏ وأنت تعلم أآنە 'لا یخطر بالبال شائبة التکرار 
حتی لا یحتاج إلی التوجیه لظھور أن مورد کل متھما غیر مورد الآخر (والثٹاني مجازاۃ 
المشرکین علی الشرك) وبیان أنھم لا یظلمون ہزیادۃ عقابھم علی استحقاقھم . 

قوله : (او الحکومة) أي والٹانی الحکومة الخ ھذا ناظر إلی قوله فیما مضی أر 
التعدي بالغیر کما أن الأول ناظر إلی الأول (ہین الظالمین والمظلومین). 

قوله: (والضمیر) أي ضمیر ہینھم (إنما یتناولھم) أي الظالمین والمظلومین معاً مع أن 


سورة پونس/ الاأیة : ۵ 


قوله: والمادة القابلة إلی آخرہ جملة حالیة واردۃ فی معرض التعلیل لتفي زوال قدرته تعالی 
عن الإحیاء والإماتة وإنما قیدہ ہمضمون عذہ الحال إشعاراً بأن الممتنع لذاته لا یدخل تحت الئدرة 
لعدم قابلیته نفاذ القدرة وتعلقھا بە لا لعجز في القادر. 

قوله: عن محاسن الأعمال مراد بھا الأعمال الحسنة المأمور بھا وقوله ومقابحھا أشار إلی 
المعاصی المٹھي عنھا وقولہ سید ہت إشارۃ إلی الأوامر وتوله والزاجرۃ عن القبائح 
إشارۃ إلی النواهي. 

قولە: تقریر للاثاہة والعقاب هو بیان اتصال هذہ الایة ہما قیلھا وجه تقریرہ لھما دلالته علی 
کمال قدرۃ اللہ نعالی وشمولھا علی جمیع الممکثات لما آفاد قوله عز وجل: ٭قضي بینھم 
بالقسط* [یونس : ]١٤‏ أن الل یعدل ہین النفوس یوم القیامة والعدل ٴیکوت بإثابة المطیع وعقاب 
العاصي اتبعه ما یقررہ لیکون کالدلیل عليه . 

قولە: والضمیر إنما یتناولھم جواب لما سی یسال ویقال إن الضمیر في طبینھےم٭4 
[یونس: ]١٦٤‏ وفی ۶ ومم لا بظلمون* [یوئس: ]٥۷٤‏ راجع إلی کل نفس ظلمت فالظاھر آن 
یراد ہالضمیر فیھما الظالمون فقط لا الظالمون والمظلومون معا إذ لم یجر ذکر المظلوم ظاھرا 


ُ || توسوووسدد سو و وج چر بی‎ ٤ 


ْ 87 9 طف از زایا داز ۳ ئا 


ھ۶۹ “0 " ٴ 
۱ ۶7 لان کم قی انسوات وااررک) را ھا سا بجد یا نا اط تی ٰ 
حقیقتھما وھو آجزاژھما أو:خارجاً عنھما متمکناً فیھما والمعنی ا لا إنَلل جمیع ‏ : 
الموجودات الممکنات إیججاداً وملکاً وتصرغاً وإلی ھذا أشار بقوله (تقریر لقدرته تعالی علی _ ۱ 
الإثایة والعقاب) إذ فیه إشارة إ إلیٰ مقدمة تصلح للکبری وھي أن کل موجود حادثِ لە ثعالی : . 
روم وی دی امو وس نیو ممسیچہ حود موب کو 
00 8‪ ۶ئ ْ 


قوله: (ما وعدہ من الثواب والعقاب گائن) قد عرفت أن فوع فی الال شا تی 
الخیر والشر وبھڈا الاعتبار حملٍ المصنف الوعد علیھما فلا تغلیب . ۱ .---٭ 

قوله : (لا خلف فيەه) قال فی تفسیر قول تعالی: ما یبدل القول لدی4:[ق: ۲۹). 
أي بوقوع الخلف فيه فلا تطموأ أن أبدل وعیدي وعفو بعض المذنبین لبعض الأسباب : 
لیس من التبدیل فإن دلائل العقّو تدل علی تخصیص الوعید انتھیٰ فعلم من أله:ممن لم 
یجوز الخلف فی الوعید کالوعذِ وبعضھم جوز الخلف في الوعید بناء علی أن آیات الوعید: 
إما إنشاء أو مقید بقید کعدم العفو والشفاعة والنزاع لفظي عند التحقیق فلا اعتراض' علی ۔ _ 
اإمصنف بأآن الخلف فیه أي فی الوؤعید جائز فإن مذا مذہب الیعض لم یر ہی ا 
قولە: (لاٹھم لا یملموت) آي وعدہ وصحتہ أرلا یکوٹ لوم علم فضلاً عن الغلم ُ 
پسموعایة ْ 
ہے قولە: (لأنھم لا یعلمون لقصوز حُقلھم) وعدم تفکرهم (إلا ظاھرً من لیا الذنا): 
سو سو سوا عو توربو ہت سو بی 
الوعد ووقوعه. 


وھذا اٹسؤال إنما پرد افز انید م۳ سر اق ہے فکرہ بی تاذ الحکزمة تکون ہین 
الظالمین وبین آلمظلومین إذ لو أزید بالقضاء المجازاۃ بینھم لصح أن یراد بالضمیر الظالمون فقط: 
حشو نشی جوم جرد سی ےی سرت موس موچھ ہت تچ 
فی الضمیر للظالمین والمظلومین ومحصل الجواب أن الضمیر إنما تناول المظلومین مع الظالمین مع 
ان المذکور الظالمُون فقط لدلالة الظلمٴفي ظلمتٗ علی المظلومین أیضاً هذ! اذا آرید بالظلم فی 
ظلمت التعدی علی الغیر وبالقضاء الحکومة ولذا اورد البیان عقیب قولۂ أو الحکومة: فکأنه قیل ولو, 
أن لکل نفس ظلمت نفساً أخریفیڈل الظلم علی النفس المظلومة أیضاً یقتضي فاعلا بصدر منە. 
ومفعولاً بقع عليه ھذا و وجه دلالة الظلم علیھم الموجبة لأن یئناول ایس سوہ ادمیں 
والمظلومین معاً لا الظالمین فقط کما یفھم ذلك من حیث:الظاہر. ۱ ٰ ۱ 


سورڈیونس/الآیتان: ٥٦۹۷ ٥٦٢‏ __- م._. .. ..  ._.__‏ ہے مم ۹۵؛ 


گوس رم س شر مر 


ثوله تعالی : ہو ہی. وبیبت ولیہ تتحعوت اللیا 

قوله : (فی الدنیا) قیدہ بە فإنھما فی الدنیا لا إنکار لھما قطعاً وفائدۃ ذلكہالا‌شارۃ 
إلی الاستدلال بھما علی القدرۃ علیھما في العقبی کما نبە عليه بقوله (فھو بقدر علیھتا)نی 
العقبی) أي یقدر علی الإحیاء بجمع الأجزاء الأصلیة أو بإعادۃ المعدوم بعینە ثم الإماثة 
لکن الإماتة لا تقع للنصوص الدالة علی عدم فناء أصحاب الجنة وأھل النار فمراد المصنف 
بیان القدرة علیھما فی الآخرة والقدرۃ لا تستلزم الوقوع . 

قوله: (لأن القادر لذاتهہ) وکونہ تعالی قادراً لذانہ مبین في محله ومسلم عند الخصم 
ومنکر البعٹ . 

قوله: (لا تزول قدرتہ) لآن ما بالذات لا یزول لاقتضائہ الذات . 

قولە: (والمادة القابلة بالذات) أي بسبب الذات لا بالغیر وإنما قیدہ بە إذ القابل 
للشيء بواسطة الغیر لا یلزم أن یکون قائلاً لە إذا انتفی وساطة ذلك الغیر وأما القابل للشيء 
بالذات فلعدم تخلف مقتضی الذات عنھا فقابل لە أبداً ولصحة الحشر مقدمة أخری وھيی 
کونە تعالی عالماً بتلك المادۃ وبمواقعھا لم یتعرض لھا لعدم الإشارۃ إلیھا منا فی النظم 
الجلیل مع أن القدرۃ علی جمع تلك المواد مستلزمة لعلم مواقعھا وفد أوضح ھذا المرام 
فی سورۃ البقرة في قوله تعالی: ل٭وھو بکل شیء علیم* [البقرة: ۲۹]. 

قوله: (للحپاۃ) أي لجمع الأجزاء المتفرفة والعظام البالیة (والموت) قد عرفت وجہ 
ذکرہ وآأنه لا یقم في الآخرۃ (قابلة لھما آبدا). 

قولە: (بالموت) هذا ہو المناسب لقوله ۶ یحبي ویمیت4 [یونس : ]٥٥‏ فلذا قدمه. 

قوله: (أو النشور) هو الملائم لما یفھم من لیحبي ویمیت4 [یونس : ]٤٥‏ من 


القدرۃ علی الْبعث . 
َ‫ ہے ۲0ب کر و ےہ ہج 1ں سرک سے ٹوو سے اغر خر سے لک 
قوله تعالی: اما ال سّ قد جاءتکم مُویظة ین رَيَحم وشِفاء آما ٹی الصدورِ وهُدی 
مسر مرش 5 ور ےُ پچیے 
ورمة لِلعَومییں لٹا 


قوله : (غڑیا آیھا الناس 4) [یونس: ]٢۷‏ الخطاب عام وقیل لقریش وجھه هو ملاحظة 
ارتباطه ہما قبله إذ بعضه في بیان أحوال قریش (٭قد جاءتکم موعظة) إسناد المجيء إلی 
الموعظة وأخواتھا مجاز (مؤمن ریکم4) متعلق بجاء أو ظرف مستقر صفة لموعظة وعلی 
التقدیرین ففقیه مزید ترغیب إلی التمسك بھذا. 

قوله : (أي قد جاءکم کتاب جامع للحکمة العملیة) أشار به [لی أن الحکم بعد 
ملاحظة العطف وإن المعطوفات والمعطوف عليه یراد بھا أآمر واحد وھو القرآن وإن حسن 
العمطلف بتنزیل تغایر الصفات منزلة تغایر الڈوات فإن کون الکتاب موعظة مغایر لكکونه شفاء 
فعطف الشفاء علیھا مع أن المراد بھما واحد وکذا الکلام في البواقی والمراد بالحکمة 
العملیة ما ھی وإن الحکمة الخلقیة داخلة فیھا أم لا قد عرفت فیما مر. 


۷ تورة ون / الاَبة:‎ ٦ 


قولهہ: (الکاشفة عن محاسن الأعمال ومقابخھا والمرغیة في المحاسآؤالزاجرۃ عن 
المقابح) أي الأعمال الجارحة والقرینة المقابلة والکشف من قبیل:کشف العلم للمعلوْم فإِن, 
المراد بالحکمة العملیة العلم ہالأمور الی وجودھا باختیارنا ودلالة الموعظة علیھا بَظریق' 
. الاقتضاء إد مي الترغیب والترهیبْ وقد یطلق علی الکلام الذي یتحقق ب الترغیب 
والترھیب کما هو المراد هنا ولا شك أنە یتوقف علی إدراك المحاسن والمقابح . 


قوله: (ؤالحکمۃة النظریٰة) التي بکمل بھا القوۃ الہ وعي الملم بالاموز لیر _ 


وجودما لیس بقدرته والغرض منھا العلم فقط لیست ذریعة للعمل ولھذا قال (التي. هي 

شفاء لما) للأمراض اتی (في الصدور من الشکود وسوء الاعتقاد) وھر اعتقاد خلاف: 
الواقع ولذا جعلە مقابلا للشکرك ولما کان الظن لیس بمعتبر في باب الإیمان عند المصلفٰ 
کما صرح بە في قوله تعالی: ا ومار یتبع أکثرھم إ إلا ظنا 4 [یونس : ٦‏ الایة کان الشکوك 


عامة له أیضاً إذ الك قد یستعمل في مقابله الیقین وإن اشتھر في المعنی المتعارف لت 
سمی الشکوك والاعتقاد الباطل مرضاً مجازاً کان الشقّاء مستعاراً 00 تلك ألشبه 


زورمدی5) أي هاد وعبر بالمضدر مسبالخة . ٰ ۱ 


ثوله: (إلی الحق) فدر المفعول ہلفظة إلی للٌإٍشعار بان لھدایة ما بملُنی الدلالة 
علی ما یوصّل إلی المطلوب (والیقین) والمراد بالحق إما الاعتقَاذ الحق فیکون الیقین 
عطف تفسیر أو و سو :سہور مہ لی می پ سیر جن 
. علی إنافتہ جرح اقشدت 1۷ا يی سبب رحمه أ٘طلق عليه الرحمة للمبالغة (حیث لت 


کروی تر ارب اد جس اس سرت ماب دنن ۱ 


ایل أحکامه متعبدون بعامة شرائفە. 

قولہ: (فنجوا بھا) أي بالرحمة (من ظلمات الضلال إلی نور الابمان) وغٰیه إ فا إلی 
وجه تخصیص کوئہ رحمة بالمٰؤمنین فإنھم انتفعوا بە وآما الکفار فلما لم بنتفعوأً بە لم یکن 
رحمة لھم وأما کونه رس ہس سو مہ بد و دوہ 
للمؤمنین والهٰدایة بمعنی الدلالة مطلقاً عامة وہمعنی المو صلة خاصة أیضا انتھی ولا:یخفی 


بعدہ إذْ معلی الموصلة لیس حال القرآن قال الڑمام رحمه اللہ فالحاصل ان الموعظة إشارة لی 


تطھیر ظوامر الخلق عما ینبغیيی وھوٴ الشریعة والشفاء إشارۃ إلی تطھیر الأرواحعن العقائد 


الفاسدة والأخلاق الذمیمۃ وھؤ الطر یقڈ رالھدی إشارۃ إلی ظھور اللحق فی قلوب الصٰذیقین ۱ 


وھو الحقیقة والرحمة وھي إشارة إلی کونھا بالغة في الکمال والإشراق إلی حیث: یصیر 
مکملة لناقصین وھی الئبوۃ فھذہہ درجات عقلیة ومراتب برھانیة مدلول علیھا بھذہ الألفاظ 


القرآنیة لا یکن تأخیر ما تقدم ڈگرہ ولا تقدیم ما تاخر ذکرہ انتھی وانت خبیر بان' الاثاء ْ 


یترشح ہما فيه ٭وقد علم کل ناس مشربھم 4 االبقرة: گے ون الأآیة المذکورۂ مضرودة بالواوِ 


دون المٰاء واتن الوار لا تقتضي الترتیب ون الحکمة النظریة المشار إ|لیھا بقولة ظاتلفاءے 


[النحل: 70 ؤ۰" فظإموعظة٭ [یونس : ۷] ماد 


سورة بوٹس/ الایة : ٣۸‏ ۷ 
مرتبة الھدایة متقدمة علی سائر آوصاف نعم ما اختارہ من الھدایة مرتبڈ من 'َ٘اتب الھدایة 
متاخرۃ لکن النظم الجلیل حیث کان خطاباً للاس کافة ولقریش یأبی عنه کل الابازإن کان 
معنی صحبٍحاأً في نفسە وتھذیب الظواھر بالشرائم والأعمال الصالحة إنما یعتد بە إذا تَِلی 
النفس بالعقائد الحقة وکلاھما بعد الاھتداء بھدایة القرآن نعم في الترتیب الذکري فائدۃ وهيٰ 
ھنا التنبيه علی أن التعبد بالأحکام الشرعیة أمثالاً واجتناباً إثر الاعتقادات الصحیحة والمعارف 
لیقیلیة دال علی تقررھا وھي متسبہة عن الھدایة متفرع علیھا تدل علی حصولھا وبھذا الاعتبار 
قدم ما قدم وآخر ما أخر وفي بعض المواضع اختیر العکس نظراً إلی تقدم ذاته وإِلی کونہ 
موقوفاً عليه والل أعلم بحقیقة الحال وإليه المرجع والمآل. 

قوله: (وتبدلت مقاعدھم من طبقات النیران) فیه إشارة إلٰی مضمون الخبر الشریف وھو 
أن لکل مکلف منزلا من النار لو لم یسلم ولم یؤمن دخل فیه ومنزلاً من الجنة لو آمن لدخل 
فیھا وخلق اللہ تعالی خلقاً لا یؤذیہ النار فیدخل في منزلە الذي في جھنم وإذا لم یؤمن ورئہ 
الله تعالی منزله فی الجنة من کان تقیا وکان بربە حفیا (بمصاعد من درجات الجنان). 

قولە: (والتنکیر فیھا للتعظیم) أي في ھذہ المذکورات کلھا. 


سر مت ساسش سس ہر و ےر پر 8 مر بم سے ےم می پر حم 


قوله تعالی: : اق بفضل ال وریہ تہ فْالِك فلبضرحوا ھو خر يُما حخمعون 2۸2 

قوله : (بإنزال القرآن) تفسیر لە بدل منە أي الفضل والرحمة یراد بھما إنزال القرآن أی 
القرآن المنزل فحینثٍ عطف الرحمة علی الفضل مع أن المراد بھما واحد للتغایر الاعتباري 
فان إنزال القرآن من حیث إنه فضل ومتفضل علی عبادہ لیس واجباً عليه غیر کونە رحمة 
وسبباً لنجاتھم وعلو درجاتھم ویژید ھذا المعنی قول الإمام ولما تبە الله تعالی في ھذہ الآیة 
علی عذہ الآسرار العالیة الإلھیة قال: فقل بفضل اللہ ورحمتهہ٭ [یونس : ]٤۸‏ الاأیة وقیل 
الفضل الجنة والرحمة النجاۃ من النار والتوفیق والعصمة والإسلام وغیر ذلك فحینئذِ الباء 
فی إنزال القرآن للسببیة . 

قوله: (والباء) أی باء بفضل اللہ وأما باء رحمة فزائدۃ وزیدت للتنبيه علی کونھا مرادةۃ 
بالذات ومشتقة فی الاعتبار. 

قوله: (متعلقۃ بفمل یفسرہ) أي بحذف عامله وجوباً لأنه من قبیل الإاضمار علی 
شریطة التفسیر فإن اسم الإشارۃ بمنزلة الضمیر في أن الاشتغال به کالاشتغال بالضمیر 
فیکون فافلیفرحواچ [یونس: ]٦۸‏ مشتغلاً باسم الإشارۃ عاملا فیه فلا یکون عاملا في 
٭بفضل اللہ [یونس : ]٤۸‏ فیقدر لە عامل یفسرہ ما بعدہ. 

قوله: (فإن اسم الاشارة ہمنزلة الضمیر تقدیرہ بمفضل اللہ وبرحمته فلیعتٹوا) قدر العامل 
مؤخراً لکوئە مفیداً للحصر أو لاعتناء المفعول کما قیل لکن لا ینافی الحصر قوله فلیعتنوا 
[شارۃ إلی أن المقدر إما من لفظه وھو (فلفلیفرحواہ4) أو من لوازمه کتقدیر أھنت زیداً في 
توله زیداً ضربت غلامہ فکما أن ضرب الغلام بسٹلزم [عانة سیدہ غالباً کذلك الفرح بالشیء 


نہ بہورۃ بونس/ الیة ۸ھ 


یستلزم الاعتناء والاهتمام بذلك الشي لکن لو قدم ما من لفظہ لکان احسن کےا الا یری ان 
الزمخشري اکتفی بە أولاً ثم بین ذلك علی طریق الجواز تنبیھاً علی قوۃ الوجھ الاو 
ْ قول: (فبذلك) إشارۃ إلی الفضل والرحمة إذ لمراد بھما واحد کما عو الاو اہ 
باعتبار ما ذکر أو المذکوز قیل وھو مشھور فی | سم الإشارۃ وھذا من غراتبٰ العربیة ناتا: 
المعروف فی الاشتغال اشتخالۂ بالضمیر وکونە ہاسم الإشارۃ لم یذکرہ النحاۃ انتھی . ولا ببعد 
ان یقال إن المصنف آشار بقوله فإن اسم الإشارۃ بمنزلة الضمیر إلی أن الضمیر فی قول 
لنحاۃ مشتغل عنه بضمیرہ عام لە ولما:ھو في منزلتہ من اسم الإٴشارة فعدم ذکر النحاۃ إیاہ إن _ 
أرید بہ صریحآً فلا یضر وإن أرید بہ مطلقاً فغیر مسلم فإشارات النحاۃ لا تکاد آن تحصیٰ. : 
قولەہ: (وفائدة ذلك التکریر) التکریر بالنسبة إلی تقدیر فلیعتنوا إما للمبالْعة کان : 
الاعتناء والفرح شيء لفرط الاتصالْ بینھما أو لانفھام الفرح لکون الاعتناء ازم لہ فکانہ " 
مذکور أو لائفھام الاعتناء فکأنہ مذکور. : 3 
قوله: (والبیان بعد الاجمال) أي بیان التقریر لقع اعتبال غیرہ ند لال 
والإبھام حیث یتعلق الأول فخصل الإبھام لاحتمال غیرہ فأزیل بذلك. ٰ 


قوله: ناف ذلك التکریز أی 7 0 غرق علق آاء ای ی4 [ایونس: ]٥۸‏ 
یکون التقدیر بفضل اللہ وبرحمته فلیفرحوا وہذا تکریر للڈول لفظاً ومعنی فائدة التزکید والبیٰان بعد 
الإجمال معنی التوکید ظاھر وأما معنی البیان بعد الإجمال فإن الفعل المندر الذي یتعلق یه الباء 
ٴفي بفضل اللہ ویرحمتہ یحتمل أُن یکون مقدراً قبل الجار والمجرور وبعدہ فھو مجپل ثم إذا قیل ٰ 
في تفسیرہ فبڈلك فلیفرحوا بتقدیم الجار وتأخیر الفعل علم وبین أن الفعل في المفسر مقدر بعد ٰ 
الجار وعذا هو معنی بیان المجمل وفيۃ ما فيه والظامر أن الفعل المحذوف مجمل لاحتمال أن 
یکون ذلك ٭فلیفرحوا 4 [یونس: 0 ,خر یلاہ القام خبل تافارخ ا پیانا ناما 
قوله وإیجاب اختصاص الفضل والرحمة بالفرح فبیانه علی ما قال شراح الکشاف أن التقدیم فئي 
المرۃ الأولی یفید الاختصاص فلما تکرز آفاد یجاب الاختصاص أقول معئی إیجاب الاختضاصض : 
مستفاد من الأمر الإیجابي وعو ٭فلیفرحوا 4 آیرٹس: ]٤۸‏ لا من التکریر فإن التکریر: لا یفید 
الإیجاب وإنما یفیدہ الألفاظ الموضوعة للوجوب کلفظ الأمر ولفظ وجب ولفظ علی وأمثاٹھا: 
ومعنی الاختصاص مستفاد مِنْ تقدیم الجار علی عامله وقالوا إن ما قي الاب اختصاصض الفرح 
بالفضل والرخمة لا اختصاص المغنل والرحمة بالفرح ثم تکلفوا ذ في التفصي عله والتزموا إلنی 
جعله من باب القلب مرة وأخری إلی أن قالوا إذا اختصن الفرح بھعما فقد اختصابالفرح مبالخة 
وأنت تعلم أن.کلا من عذین بمید وتکلف فالوجه عندي أن الباء إذا کانت صلة فعل الاختضامٰ 
قد یدخل علی المقصور وقد یدخل علی المقصور عليه وکلاھما شائع ۂ فی الاستعمال ھھنا قد . 
دخلت علی المقصور عليه فإنِ فضل اللہ ورحمته مقصوران علی الفرح لا یتجاوزان إلی الحزن 
والفرح فھما مختصان بالفرح ؤوالسؤال إنما یرد علی جعل الباء داخلة علی المقصور کما في قوله: 
تعالی : فلإیخٹص برحمثتہ من یشاء4 [البقرة: ]٣٠١‏ فإن مُعناہ یجعل رحمته مقصورۂ:علی من بشاء 
لا المکس وکما فی قول الْنحٰاۃ واختص المندوب بوافان المعنی والمقصور علی المندوب لا : 
یستعمل في غیرہ ویجوز أن یکون الندبة بغیرہ من ألفاظ التفجع . ہہ 
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قولە: (وإیجاب اختصاص الفضل والرحمة بالفرح) عطف علی الَاقیدِ أي فائدۃ 
التکریر إیجاب الاختصاص توضیعه أن الأصل في الأمر عند الجمھور الوجوب 'وٗپالِتکریر 
لا یبقی احتمال غیرہ من الإباحة والندب وغیرعما وہھذا الاعتبار اآسند الڑیجاب إلی التکزیر 
وإلا فھو منفھم من الأمر والاختصاص أي القصر من تقدیمه علی عامله المقدر لتندمه علیٔ 
عاعمله ۳۴ المذکور فُکذا ھنا الحصر المستفاد من التقدیم قفصر الغرح المسند إلی الفاعل 
علی الانصاف بکونە للفضل والرحمة وقول المصنف وإبجاب اختصاص الفضل والرحمة 
پالفرح أخذ بالحاصل أما أولاً فلان المقصور عليه لیس الفضل والرحمة بل الاتصاف بکونە 
لھما وأما ثائیأً فلان التقدیم یفید اختصاص الفضل والرحمة لا |یجاب الاختصاص إلا أن 
یقال إن العامل المؤخر لما کان أمراً وکرر کذلك حسن ما قاله والباء في بالفرح داخلة علی 
المقصور کما أشارنا إليه. 

قوله: ڑأو بفعل دل عليه قد جاءتکم) عطف علی قولە بفعل یفسرہ قوله أي الباء 
متعلقة بقد جاءتکم لکن لا بالمذکور لان قل في ٭قل بفضل اللہ* [یونس: ]٢۸‏ یمنع ذلك 
ہل مقدر بعد قل وھذا مراد الکشاف بقوله ویجوز أن یراد قد جاءتکم موعظة بفضل الخ . 

قولە: (وذلك) أي لفظ ذلك أو ذلك (إشارۃ) إلی ذلك ففيه لطافة . 


توله: (إلی مصدرہ) أي المصدر جاء والضمیر فی (فہمجیٹھا) راجع إلی الموعظۃة 
وأخواتھا والبحث السابق جار ھنا خلا التکریر من إیجاب الاختصاص لکن المقصور ح 
مجیٹھا لا الفضل والرحمة وھو الظاہر أي فبمجیٹھا فلیفرحوا (والفاء) أي فاء فلیفرحو! 
(بمعنی الشرط) آو فاء فبذلك بمعنی الشرط وکلامہ یمیل إلی ھذا الآخیر لکن الجواب هي 
الحقیقة فلیفرحوا وبذلك مقدم من تآخیر کیف لا وبذلك عبارۃ عن الفضل والرحمة علی 
تقدیر وعن مجيء المذکورات علی تقدیر آخر. 

قوله: (كأنە قیل إن فرحوا بشيء فیھما ٹلیفرحوا) أشار |لی أن الفاء بمعنی الشرط 
معناہ آن الفاء داخلة فی جواب شرط مقدر تدل الفاء علی ذلك الشرط المقدر قال في 
أوائل سورۃ المدثر فکأنه قال وما یکن من شء فکبر ربك انٹھی وھذا أولی مما اختارہ ھنا 
أما أولاً فلافادۃ العموم وشمول الأوقات بخلاف إن وآما ثانیاً فلآأن قوله فرحوا بحتاج إلی 


قوله: آر بفعل دل عليه قد جاءتکم عطف علی قوله بفسرہ قولهە. 

قولە: أی فیمجیٹھا فٗفلیفرحواہ [یونس: ۵۸] أقول علی ھذا یلزم اجتماغ الفاءین ہدخول 
الفاء علی الفاء لأن الجار متعلق بقوله : '۱فلیفرحوا4 [یونس: ]٤۸‏ وحق المعمول أُن یتاخر عن 
عامله ولا یجوز أن پتآخر مع الفاء إذ لا یصح أن یقال فلیفرحوا فبذلك بل یجب أن یقال فلیفرحوا 
بذلك فیلزم دخول الفاء عند تأخرہ علی فلیفرحوا وأن یقال في تقریرہ فلیفرحوا بذلك ولذا قال في 
بیان المعنی کأله قیل إن فرحوا بشيء فبھما لیفرحوا ولم قیل فبھما فلیقرحو! بالفاء فی العامل 
رالمعمول وھذا یرد علی التقدیر الأول أیضاً, 


1 سورۃ ذوی/ الایة: ۵۸ 


۔تاویل أي إن آرادوا الفرح ہشيء وآما ثالثاً ٹلا إیماء إلی جواز إعمال ما بعَلاذالفاء فیما قبلھا 


ہار ا ری الو جیرف رای روڈ الا لزا ما دی ا ان 


نارقام کنا نارود افش با کی سس اد مھما یکن من شيء وھذا الا خیر منظھم کٹ 


بوور بویا یہ خر رر می تیج ہو بھی اس ار ھی 


من حیث إنہ من الا نعالی ومن فضلہر 


قولہ: (أو ثلربط ہما قبلهھا) هذا إذا کان متعلق الباء فعلاً دل عليه قد جاءتکم وب قولہ ۱ 


(والدلالة علی أن مجيء الکتاب) فلا حاجة إلی جعل الفاء جزاثیة وإن امکن ذلك کما أن 
الاحتمال الأول ناظر إلی کون الباء متعلقاً بفعل یفسرہ قوله الخ برشدك إليه قوله یما في 


قوله إِنَ فرحوا بشيء فبھما فلیفرحوا:وجعلہ عاماً لصورة کون الباء متعلقاً بقد چاءثکم ضَعیفْ ۱ 


:علی أنه قد عرفت أنە لا حاجة إلی.جعل الفاء جزائیة لإمکان حملھا علی السببیة إذِ:مجيء 
الکتاب الموصوف سبب للامز بالفرح او للفرح فلا وجه إلٰی ارتکاب محذوف مَن غیر داع.: 
قولەه: (الجامع بین هذہ الصفات موجب للفرح) وبژید ھذا کرن ٭ھدی ورحمةه 
[الأعراف: شر یسید سی مس اس ہی سو 
جامع کما جنح إليه بعض الممحشیین .. ا 
قوله: (وتکریرھا) أي الفاء یزید أُن الفاء الواحدة تکفی فی الربط سواء انتا زاون 


أو سببیة وإحدی الفاءین زائدۃ والظاھر کون الأولی زائدة إذ الجزاء فلافلیفرخوا نبذلك : 


أایونس ۸)] إعادة ما:سبق للتقریر في الذھن آو |إشارۂ إلی المجیء ء نعم قد یدخل الٰاء 
الجزاثیة علی غیر الجزاء المقدم علی الجزاء ود اس وس وم شس ای 
القاء الثاتیة زائدة ولا یخفی وھئہ. 


قوله : (للعاکید) آ ی بالنظر إلی ۔المعنی ولتحسین الافظ بالاعتبار فائدۂ الفظ . 


قولەه: رت محر ےت سے حم مت 
قہلھا: طٛوقد جاءتکم موعظة4 [یونس : 27 "|٣‏ 
تی الموعظة والشماء واٹھدی واارع شیت فرح ۱ ۱ 
ٰ قوله: رتکربرھا أي وتکریر الفاء في فبذلك فلیفرحوا [یونی: اخ سن الو 
لتاکید أي لناکید معنی السببیة ومن ہذا یخرج الجوابِ عما یرد علی الوجھین الأولین ولذلكِ تر 
اہ اہ می نامرا کی جات الس علی با نا وک نیت ۱ 

ْ فإذاملکت فبعند فلك فاجزعيی 


فإِن قول الشاعر فإذا معلکت شرط جوابه فعند ذلك فاجزعي جيیء بالفاءین راحدیهٰا کائیْة ‏ 


فی الجزائیة فذکررت 0 0 الھلاك سببا للجزع.. 


سورة یونس/ الاّیة: ٢۸‏ ۸ 


قولە: (کقوله) أي قول نمر بن تولب من شعراء العرب خاطب امرأئؤکانت لامتہ إذ 
نزل بھم ضیوف فعئر لھم أربع قلائص فقال لھا لا تجزعي لما أتلفته من نفیسنمالی (وإذا 
ھملکت فعند ذلك فاجزعي) أي لا ینبغی لك أُن تجزعی لما أتلفتہ من خیار مالی لا تیم لا 
عراضیا في فائي ما دمت حیاً کسبت لك امثاله بل أضعافه بل ینبغي لك الجزع والْقْتع 
لموتي إذا مت فإنه لا بد منه وإن لم یکن معلوماً وقوعه قبل موتك فإنك لا تجدي مثلي 
في توسیع الرزق وحسن المعاشرۃ وخلق الالفة واللطف فی المباضعة والاستشھاد بکون 
الفاء زائدۃ فی احد الموضعین وإذا وجد زیادة الفاء فيی کلام فصحاء العرب ساغ لنا أن 
یحکم بذلك في النظم الجلیل . 

قول: (وعن یعقوب فلتفرحوا بالتاء علی الأصل المرفوض) أي أن أصل أمر الحاصر 
باللام والتاء فحذفت اللام مع تاء المضارعة واجتلبت ھمزۃ الوصل فإذا أتی باللام والتاء 
فقد استعمل علی الأصل المرفوض أي المتروك فلا یضر الفصاحة فإن خالف القیاس إذ 
القیاس کونه بلا تاء ولا لام ولذا قال المصئف علی الأصل المرفوض وترك ذکر القیاس 
مخالفاً للزمخشري حیث قال وقریء فلتفرحوا بالتاء وھو الأصل والقیاس انتھی ولا یعرف 
وجھه علی أنه یلزم کون استعمال الأمر الحاضر بدون التاء واللام علی خلاف الأاصل 
والقیاس ولا یخفی بعدہ وقال ابن جني وقراءة فلتفرحوا خرجت علی اأصلھا وذلك أن 
اصل آمر الخطاب باللام کما قروناء والڈي حسنه هنا أُن النفس یقبل الفرح فذھب بە إلی 
قوۃ الخطاب فلا یقال فلتحزنوا إلا إذا آرید [رغامھم وتحقیرھم ومثئه أخذ العلامة ما ذکرہ 
وهذا من دقائق المعاني التي ینبغي أن یتنبه لھا انتھی ملخصاً حتی قالوا وبھذا الاعتبار 


قوله: علی الأصل المرفوض فإن أصل اضرب لضرب فاختصر عنەه لکثرۃ استعمال أمر 
الحاضر وفیما نحن فيه علی القراءۃ بالتاء کان الأصل ان یقال فبذلك افرحرا لکن قریء فلتفرحوا 
مکان افرحوا علی الأصل ولما کان أمر الغائب قلیل الاستعمال بالنسبة إلی أمر المخاطب لم 
تحذف اللام والباء ومن ذلك فوله عليه الصلاۃ والسلام فی بعض الغزوات التاخذوا مضاجعکم! 
بمعنی خذوا وقال ابن جني قراءة فلتشرحوا بالتاء خرجت علی أصلھا وذلك أن أصل الأمر أن 
یکون بحرفە وھو اللام فأاصل اضرب لتضرب کما هو للغائب لکن لما کثر الحاضر حذفوہ کما 
حذفوا حرف المضارعة تخفیفاً وإنما الحقوا في الاکٹر الھمزۃ لثلا یقم الابتداء بالساکن ولم بحذفوا 
من أمر الغائب لأنه لم یکثر کثرته ولھذا لم پؤمر الخائب بنحو صه ومه وحیھل والذی حسن التاء 
عھنا علی الاأصل أنه أمر للحاضرین بالفرح لأن النفس تقبل الفرح فذھب بە إلی قوۃ الخطاب 
فاعرفہ ولا تقل قیاساً علی ذلك فلتحزنوا لأن الحزن لا تقبله التفس قبول الفرح إلا ان صغارھم 
واغرامھم وھذا معنی ما قال صاحب الکشاف فی الحاشیۃة انما اثر رسول اللہ عليه الصلاة والسلام 
القراءة ہالأاصل لانه آدل علی الأمر بالفرح وأشد تصریحاً إیذاناً بأن الفرح بفضل اللہ تعالی وبرحمتہ 
بلٍغ التوصیۂ لە لیطابق التکریر والتقریر وتضمین الکلام معنی الشرط لذلك ٹم قال ونظیرہ مما 
انقلب فيیه ما لیس بفصیح فصیحاً ٭ولم یکن لە کفواً أحد4 [الإاخلاص : ]٤‏ من تقدیم الظرف 
اللغٰو لیکون الغرض اختصاص التوحید . 


لک صورۃ یو سٰ/ الابة: ۹" 


انقلب ما لیس فصیحاً فصیحاً ومثله نقل عنْ حواشی الکشاف توجیھاً لکاَٗھیڑذا البیان: 
یحسن العدول من الغیبة إلی الخطاب وأما العدول إلی الأصل مع أنه متروك فلا ایقید حسنہ: 
اذ قراءة فافرحوا علیٰ المشھور'ٴیفید ما أفادہ بالأمرْ بالفرح مشافھة والمعنی الذيٰ یبَغی آن: 
ینہ لە ما أشار إلیه الإمام القاضي من أن کلا الاستعمالین فصیح إما قراءة فلتفرخوا فلکوقق ْ 
علی الأصل وإن کان مرفوضاً وأما قراءة فافرحوا فلکونە علی القیاس المشھور.. 0“ 
قوله: : (وقد روٹی مرفوعا) آي أن هذہ القراءة قراءة رسول الله عليه السلام ون کان شاذة: ۱ 
رواہ آبو داوف عن أبي بن کعب مرفوعا لی النبي عليه السلام (ویؤیدہ أنە قریء فافرجوا). ۱ 
قولە: (من حطام الدنیا)ٗ ہذا مفضل عليه لکن لا خیر فیه فھو مؤول بمٹل التاربل' 
ہو مو ہل می بس ری وو مشیر وہ و وی 
وزخارفھا بالحطام وھو الکلاء االیابس فی سرعة زوالھا وعدم بقاٹھا۔ . ۱ ٣‏ 
تولە: (فإنھا [لی الزوال أقربٴعلی معنی) أي راجعة إلی. الفناء تر آن تع : 
(ضمیر ذلك) أي ضمیر راجع إلیٰ ذلك في قوله: طك4 ڈیوئس : ۸ ففيٰ لفظ ذلك: 
لطافة ولما کان مفرذاً وإِنْ کان عبارةٗ عن المتعدد أي الفضل والرحمة حسن اٰستعمال هو 
نظراً إلی نجانب اللفظ (وقراً ابن عامر تجمعون 0,۵ فلیفرح المؤمٹون): _ 
لانتفاعھم وحرمان المجرمین فھو خیر مما تجمعونه أیھا المخاطبون والمراد بھم من 
خوطب بقوله: آ یا أیھا الناس4 [یونس: ۵۷] ما اه اافر الظافراز خاص لکفار 
ریش وعلی قراءة ٭إفلییفرحواہ٭ [یونس : ]٥۸‏ ففي یجمعون التفات وفي بعغض الصور:ٴ 
سیر نی سو دوابہھٛیار یت سیسات و بی قراءةۃ 
فلتفرحوا فلو خیر مما تجمعونۂ اُبھا المخاطبون . ٰ ْ 
قوله تمالی: هُل یی تا اَل ا تب ہے ا۴ک 
یب نک ار عی اہ تک یا 1 ٰ 
قوله: ریو رتچ خر لت 
2 ۹0ھ منزلاً (لأنه مقدر في السماء محصل بأسباب منھا) فالإسناد مُجازي ۱ 


قوله : اوھو ضمبر ذلك اي لفظ مو فی هو یر ضمیر عائد إلی ذلك المشار به إلی فضل اللہ 
ورحمته وإنما أثر رجعه إلی ذلكٰ لا إلیٰ فضل اللہ ورحمتہ مع أن ذلك إشارۃ إلیھما لإفراد لفظ هو ٰ 


٠‏ وو ابی سی و اس ور دسا اس جو وو ود 


عبارۃ عن ائنین ۔ 

قوله؛ 0ص1 تہ راس 6ات علد 
فی الأرض من الکون والإفساد إلی أوضاع الأفلاك واتصالات الکواکب وافتراقاتھا والإسلامیوبٔ 
منھم إلی أن ذلك بطریق التسبیٔب:حیث جعلوا ذلك أسباباً لھا وغیرھم من غیر الملیبن إلی أَنه ۱ 
سس و رو ےوہ رحس د وت من أن المراد بأئزك 


ر3 
فالمنزل سہبه لکن بعضض الرزق کالمطر والمن نازل من السماء والبعقیلآخر یبحصل 
بالمواد الارضیة فقط وقد صرح بە قي تفسیر قوله تعالی: لإقل من یرزقکم لن السماء 
والأرض 4 [یونس: ۱] الایة ففی کلامه ہنا إجمال ومسامحۃ إذ بعض الرزق ]لمناد 
الإنزال وإیقاعہ عليه حقیقة وبعض الرزق لیس سیبە منزلاً کتفسه فیلزم الجمع بین الحتَيقةً 
والمجاز العقلیین ویلزم أ٘یضاً إسناد أحوال البحض إلی الکل في کلام المصلف إِذ ما هو 
مقدر في السماء محصل بآسبابہ بعض الرزق . 

قولہ: (وما ففي موضع النصب بائزل) علی ان ما استفھامیة قدم لصدارتہ. 

قولە: (آو بارأیتم) علی ان ما موصولة وھي المفعول الأول والٹانی جملة اللہ طٛاذن 
لكم٭ [یونس: ]٥۹‏ (فإنه ہمعنی اخبرونی). 

قوله: (ولکم دل) لأنہ بمعنی ما قضی لانتفاعھم والمقضی لانتفاعھم هو الحلال 
فیکون الرزق المذکور ھنا قسماً منه وھو الحلال للتوبیخ المذکور فلا دلالة علی أن الحرام 
لیس برزق وقد مر البحث في قوله تعالی : لإومما رزقناھم ینفقون4 [البئرۃ : ]٣‏ (علی 
المراد من ما حل ولذلك ویخ علی التبعیض) فقال (مثل عذہ أنعام وحرث حجر ما پي بطون 
هذہ الأنعام خالصة لذکورنا ومحرم علی أزواجنا فی التحریم والتحلیل فتقولون لك بحکمه 
في نسبة ذلك إليه ویجوز أن تکون المنفصلة متصلة بأرأیتم وقل مکرر للتاکید وأن یکون 


سورۃ یونس/ الایة : ١٦۹‏ 


هھنا خلق وأنشأ کقوله عز وجل: لوأنزل لکم من الأنعام ثمانیة أزواج4 [الزمر: ]٦‏ وذلك لأن 
کل ما فی الأرض من رزق بإنزال الماء عن السماء. 

قوله: وما في موضع النصب أي لفظ ما في ما آنزل الل فيه وجھان أحدھما أن تکون 
موصولة منصوبة ہأرأیٹم والعائد محذوف والتقدیر أخبرونی الذي أنزلە اللہ والآخر أن تکون 
استفھامیة منصوبة بأنزل ویکون آرأیتم متعلقاً بالاستفھام والمعنی أخبرونی أي شیء أنزل اللہ من 
رزق فیعضتموہ والمقصود إنکار تبعیضھم الرزق وتجزیتھم لە لا إنکار مجرد إنزال اللہ الرزق دلت 
عليه الفاء التفریعیة في فجعلھم فإله دلت علی أُن المنکر تقسیمھم الرزق إلی الحرام والحلال بعد 
ما أنزله اللہ لھم وأحل کلە . 

تولٰه: ولکم دل علی أن المراد منه ما حل وجه الدلالة علی ذلك أن اللام یستعمل في 
المنافع کما أن علی یستعمل في المضار فکأنہ قیل ما أنزل اللہ من رزق لآن تنتفعوا بہ. 

قولە: ویجوز أن تکون المنفصلة أي ویجوز أن تکون الاّیة المنفصلة بحسب الظامر وهھي 
قوله عز وجل: ڈفاقل الل اذن لکم4 [یونس: ]٦۹‏ متصلة بارأیٹتم بحسب المعنی علی أن یکون 
مفعوله تقریر المعنی أخبرولي ما أنزل اللہ لکم الل أذن لکم فيه أي فی تحلیله وتحریمه فعلی ھذا 
یکون ما في عا أنزل اللہ مرفوع المحل علی أنە مبتدأ والل أذن لکم خبرہ والعائد من الخبر إلی 
المبتد! محذوف أي ال أذن لکم فبه والجملة واقعة في موقع مفعول أرأیتم ولفظ قل تکریر للاول 
وحینثٍِ بجب أن تکون الھمزۃ في اللہ للاستخبار وأم فی لام علی الل تفترون4 [یونس: 6۹] 


ک٠‏ کور یونسٰ/ الایڈ: ۹ 
قولە: (ومعنی الھمْۃ فیا تٹریر لافتراٹھم علی ال) والاحتمال المڈکاکہ فی آم,أمران 
راجحھما کونھا متصبة عاطفہ اشار إليه بقوله ویجوز أن تکون المنفصلة متصلة بأزلٍهم ولقد 
آجاد حیث جمع المنفصلة والمتصلة وھو من صنعة الطباق وأراد بالمنفصلة لفظة آم لاتھا:ھاو 
لأحد الأمرین وأراد بالمتصلۃ بآزأیتم مفعولە الٹاني علی الٹزدید فقوله ویجوز أن ٹکون؟ 
المنفصلۂ أي الجملة والقضیة المنفصلۂة وھي مجموع قوله : ال أُذن لکم۔آم علی اللہ ٰ 
تفترون4 [یونس : ]٦۹‏ فسماھا منفصلة إما علی اصطلاح أھل المیزان أو بالمعنی الْلموي, 
لانفصالھاعن آرأیتم وتوسط قل وإنما عہر ہہ لمطابقة قوله متصلۃ وعلی هھذا فما موصولة 
واتصال الجمل بآرأیتم لانھا مفعول ثان لە انتھی . وفیه ضعف لا یخفی أما أولاً قلان استعمال: 
اصطلاح أھل المیزان في کلام المصنف فضلاً عن کلامه تعالی غیر متعارف بل غیر مرضی 
فالکلام جملتان متعاطفتان یشتِمُل کلا منھما الحكم وعلی اصطلاح أھل المیزان فلا حکم في 
الطرفین بل الحکم بیٹھما والوجدان یکذبە وأما ٹانیا فلان الحکم في المنفصلة بالمنافاة فیکون 
المعنی حینثلِ أخبرونی ھل المنافاة متحققة بین ھذین الأمرین 7 لا ولا یخفی فسنادہ وأما:ثالثاً 
فلان ٭قل 4 [یونس: ۹۰ ٹکریر للتأکید وما یکون تکریراً للتاکید لا بطلق علية الفصل بالممعنی 
سے بیس سے درو کے بی جو مم سی اہ شع ْ 
کلاھما بالنظر إلی آرأیتم علی ما یفھم من بیانە وھو کالجمع ؛ ہین المٹنافیین . ۱ ۱ 
قولە: (وّآن یکون الاستفھام للإنکار) أي إنکار الإذن فقي التحریم والتحلیل أي نکار 
وقوعه ویجوز شود اوت لالب الشریف في حاشیة المطول إذا لم ثشتر 
الجملتان في شيٍء ویر می سس ریت 
لان الاشتراك في المفعول الڈی هو فضلة فالمتاخرون جزموا بکونھا منفصلة لا غیر وجوز 
الشییخ ابن الحاجب والأندلسیٰ کونھا متصلة والمعنی أي الآمرین کان انتھی مختصراً فعلم 
منه ان کون آم هنا منقطمة أولی لعدم ا شٹراك الجملتبن فی شيء من الجزأء ین وجواڑ کوٹھا _ 
متصلة بناء علی ما اختارہ الشیخ ابن الحاجب والأندلسي وقد رجحہ المصنف حیث قدمةً 
علی ما هو عادتہ وحاصل المعتی علی تقدیر کون أم متصلة أَخبروني أي الامرین کان وھذإ 
علی قاعدة العربیة والمعلوم بدیھۃ أَنْ الأمر می کات رس 


متصلة وأما إذا کان الله آذن لکم متعلقاً بقل جاز ان یکون أم متصلة وھو ظاھر وأن ۸00 
اوالھمزۃ فی اللہ ' للژإنکار لا للاسٹٰخبار آنکر علیھم أن یکون تبعیضھم الرزق بإذن اللہ ٹم أضرب عنہ 
وقرر ھ اود فالمعتی بل اتفترون علی الله وذا الوجه هو معنی قوله ویجوز أن یکون الاستفھام 
للإنکار وأم منقطعة إلی آخرہ فعلی ھذا الوجه یکو الله أذن لکم متعلقاً بقل علی أنە ذمرلہ لا 
بارأپتم فبقی علی الوجه الڈول وھ أنِ یکون اللہ أُذن لکم متصلة بأرأیتم اعتراض ومو أن الھمرہ 
وام المتصلة ہنژال عن تعیین أحد الأئرین ومن المعلوم انتفاء الإڈن من اللہ وثبوت الافتراءٴ منھم 
فکیف یسال ویستخبر عن تعیبن أحدعما والجواب أن مذا 57 اہ ە" 
اوطلب الإقرار منھم علی الافتراء والزام الحجة علیھم . ٰ 


مورۃ یونس/ لیڈ ! ۰ -سےمس۔سپووسسسٹسسہںہ جو .۔. ۔_ 8:8 
الحقیقة الاستعفھام فی ڈاش أُذن لكم4 [یونس: ]٥4‏ للژنکار وإن کان ظاھرن]لاستفھام عن 
تعیین أحد الأمرین ولا یخفی أنه تکلف فکونھا منقطعة ظامرة مبنی ومعنی تلِيه جعل 
الزمخشري فاللہ أُذن لکم4 [یونس : ]٦۹‏ من قبیل التقدیم للتخصیص ععبد القاھر ورلٍ‌بأنه 
لا یجوز تقدیم الفاعل وتمام البحث في شرح التلخیص ثم قال السکاکي لیس المراد أن 
الاڈن مکر من اللہ تعالی دون غیرہ فلا بد من حمله علی الابتداء وتقویة الحکم الاإنکاري 
یعني أن الإنکار الإإذن مطلق لا من اللہ فقط کما لو اعتبر التقدیم فلا یصح من جھة المعنی 
أیضاً وأاجیب بأن الزمخشري أراد بالإنکار نفی التحقق لا نفي الانتفاء کما ظنه السکكاکي 
وردہ فالمعنی علی التقدیم ان الاذن الموجود لم یصدر مه تعالی بل من شباطینھم لا أنہ 
ینبغي انتفاؤہ منە تعالی دون غیرہ کما زعم السكاکي واعترض عليه انٹتھی توضیحہ أن 
التقدیم لوحظ أولاً ٹم لوحظ الإنکار المستفاد من الاستفھام وسلط علی التخصیص 
المذکور فأفاد ما هو المذکور فی الجواب إِذ إنکار التخصیص وإن کان اعم مما ذکر فی 
الجواب لکن بمعونة القریئة یتعین المرام ولو لوحظ أولا الإنکار ٹم التخصیص لکان 
تخصیص الانکار بە تعالی فیکون الفساد المذکور متحققاً وھذا منشأ ما زعمه السكاکي 
ونظیر ذلك ما قیل فی قولە تعالی : ٭ٛوما ربك بظلام للعبید* [فصلت : ]٦٤‏ حیث قیل 
لوحظ النفی أولاً ثم لوحظ المبالغة في النفي ولو عکس یلزم المحذور. 


یس 


قوله تعالی : مَتَا کاب بَتمِونَ عل او اَلحکَذب بََمَ اليِيَمَةِ إرک الہ ڈو تل عَل 
انا ولکں اشرھم لا شکروں یکا 

قولە: (أي شیء ظنھم) اي کلمة ما استفھامیة لیسآل بھا عن الجنس غالبا وحسن الظن 
معلوم لکٹھم لما ظنوا ظناً لم یعرف مثله أجري مجری ما لم یعرف حقیقتہ فسٹل بما یسأل بە 
عن الجنس غالباً وللاشارۃ إلی ما ذکرنا قال المصنف أي شيٍء ظنھم والمعنی أي شيء من 
آجناس الأشیاء ظنھم أي مظنونھم آو ظنھم المتعلق بذلك المظنون فإن الظن وإن کان معلوماً 
لكنه من حیث تعلقه بالمظنون الغریب کائه مجھول الحقیقة ولو قال أي ظن ظنھم لم یفید 
ذلك ظاعراً لأنه کائن أي واقع البتة فعبر عما یقع في المستقبل بلفظ الماضي استعارة تئببھا 
علی تحقق وقوعه فکأنه وقع واعتبار الظن فٔي یرم القیامة مع انکشاف الامور فيه لمقرط 
دھشتھم وحیرٹھم کما یحلفوت ویقولون: ٭ّوال ربنا ما کنا مشرکین٭ [الأنعام: ]٤٣٤‏ مع 
علمھم بأنه لا ینفع علی أنه یجوز أن یقال ھھنا هذا الظن منھم في ابتداء الأمر قبل انکشاف 
الحال وظھور ما عو المال ولا یبعد أن یکون قوله أیحسبون ان لا یجازوا عليه إشارۃ إليه إذ 
المعنی آیحسبون قبل ظھور حالھم وسوہ مالھم. (ایحہون أن لا یجازوا عليہ). 

قوله: (وھو منصوب بالظن) لا بیفترون لفساد المعنی ۔ 


قوله: وشر منلصروب بالظن علی الظرفیة لا بیفترون ان افتراءھم فی ھذہ الدار لا فی یوم اللشامة , 


سی ضَرۃ یوٹسل/ الأیة: کے 


قولە : (وبدل عليه آنه قریء بلفظ الماضي لالہ کائن) وجه الدلالة ان انل اصل فی ! 
العمل فالظاھر کونه منصوباً بہ وکذا في قراءۃ الظن لاتحادھما معنی (وفی إبھام الوعید: 
٣‏ تھدید عظیم حیث أنعم علیھم بالعقل وھداہم بإرسال الرسل وإنزال الکتب هذہ النعمة): 


قوله تعالی: اي حَاجِوَما تنا ینڈین درا ولا مَنعاوۃ ین ععّل الا کا لیک 
ھ2 سر رٹ یر تج 


شہودا اذ تَقِيِصّونَ یه وَعا یسرب عن زی رت تا 
َِكَ را٦‏ اک لان یکپ ٹین لگا ۱ ۱ ٰ 
قولەه: : (ولا قکون) قال نی سورة الکافرون فإن لا لا تدخل إلا علی مضازع بمابنی 
الاستقبال کما ان لا ما لا تدخل إلا علی مضارع بمعنی الحال انتھی . فلا یحسن تبدیل مبلا 
سس رو مس وسشو ں بیو سس ری ری 
ٰ شأن الأمر مفرد الأمور لا مفرد الأوامر والظرفیة مجازیة إما في کلمة في أو في مدخولھا. ٴ 
تولہ: راف لیا رئاہ فافرام سمل اامساب اب ْ 
جرد لور تیب شاو اہ اش اھ و دمی دت دای ٰ 
ولا بالأمر اشارة | لی ما ذکرئاہ ولا ٹم صرح به ثانیاً ۱ ٣‏ 
قولە: (من شأنت شانه إِذْا قصدت قصدہ) ۰۲-- ا 1ھ "و 
یرت مہ سر سو مو جب تی یو ار ا ان یکون.: ۱ 
مقصوداً وإن لم 'یقصد بالفعل . : ۱ ۱ 
قولە: (والشمیر قي لہٛلی میر من للشان راجع إلیہ زُکلعة من تلتعیفَٰلان: 
الشأن نکرۃ في شیاق.النفي فتعغ وإن لم تکن نصاً في العموم لکنہ مستفاد من ٴمَعْونة المقام : _ 
وھو حال والمعنی وما تتلو القرآن حال کون تلاوتك بعضاً من شؤولك وفائدۃ القید: 
والتقیید بە تعظیم تلاوۃ القرآنْ کما أشار إليه بقولہ (لأن تلاوۃ القرآن معظم شأن الربنول! _ 
میسو سو می سی ہا سو موہ مو سد سد ہے 


قوله: اویدل عليه أنه قریءٗ بلفظ الماضي لأنہ کائن أيٴلان ذلك الظن وإن ِا مترقب : 


الحصول في المتقبل لکن لتحقق وقوعه کان کالکائن الماضي وجه دلالتٰ عليه أُن الزمان جزء من : ْ 


مفھوم الفعل الاصطلاحي فدلالتہ عليه أقری من دلالة المصدر لان دلالة چو پر ای ٰ 
بالالتزام ودلالة القہل تضصمة : : 
توله: وفي ِبھام الوعید تھدید عظیم معنی الابھام مستفاد من لفظ ما في قوله عزٴوجل: 7 
ظن الذڈي بمعنی أي شيء یظنون . ْ 
قولەه: رالضْمیر قی وما یتلزْ لہ أيٴ نلشان الہ ر المراد بە القرآن لأن معظم شأن اہول ' 
تلاوۃ القرآن والشأن المذکور وإن :کان عام المعنی لکوئە نکرة ة في سیاق النفي لکن لما کان معظم : _ 
سس ہو ہس مم وو سی ا سا لجمیع_ 
2- 80898 قام تج سس سس یو ن الکل۔_ ۱ 


سورد پونس/ الأیڈ : ۹۱۹ .است م۹ ۰سیر۰۶۰ففٌل سلں لس ےہ .. __ 8۰۷ھ 
معظمیته کعطف جبریل علی الملائکة وصیغة المضارع فی الموضعین للاستعزارِ ویفھم منەه 
بإشارۃ الئنص أن تلاوۃ القرآن علی وجه التجرید کما کان معظم شأن الرسول عليْة السلام 
یکون معظم شأن الأمة أ٘یضاً وفیه ترغیپ عظیم علی تلاوۃ القرآن في ٭آناء اللیل وأطوَاف 
الٹھار4 [طه : ]٣٣۰‏ لا سیما فی وقت الأسحار۔ 

قولہ: (آو لآن الثراء: تکون لشأن) مذا مثل قولە لآن تلاوۃ القرآن الخ تصحیح 
للمعلی علی کون الضمیر للشآن بوجە آخر بجعل من للأجل وھو من متفرعات الابتداء . 

قولہ: (فیکون التقدیر من أجلە) أي من اجل الشان المعظم فیکون تحصیل شأآن 
فخیم علة للقراءة فیصح المعنی أیضاً علی إرجاع الضمیر إلی الشأن أور حصول شأن علۃة 
لقراءته فتکون العلة حصولیة أو تحصیلیة وفی الوجه الأول یفھم کون تلاوۃ القرآن بعضاً 
وفرداً من الشؤون لا العلیة قدم الأول لإفادۃ أعظم التلاوۃ من بین الشؤون دون الثاني وإِن 
فھم من الفحوی . 

قوله: (ومفعول تتلو) أي علی الوجھین من قرآن (علی أن من تبعیضیة) علی ان من 
اسم ہمعنی البعض لا حرف جر وإن جعلت حرفا جارا فیکون المفعول محذوفا ومن بیائیة 
أي وما تتلو طائفة من القرآن وکلامہ صریح في الأول وکون من اسماً بمعنی البعض مما 
استخرجه النحریر التفتازاني من القوۃ إلی الفعل وتمام الکلام في قوله تعالی: ل٭ ومن الناس 
من یقول آمنا باللہ4 [البقرة : ۸] الایة. 

قولەہ: (أو مزیدة) فیکون القرآن مفعوله الصریح ل(لتاکید النفي). 

قتوله: (أو للقرآن) أي الضمیر فی مله راجع إلی القرآن عطف علی لە فمن في من 
للتبعیض وفی قوله من القرآن للتبیین کما هو الظاھر من قوله ثم بیانە لان المتبادر أَنْ ضمیر 
منه راجع إلی المبھم ثم بقوله من القرآن وإن جعل للقرآن صراحة کما في قولەه: انا 
انزلناہ4 [یوسف: ]٢‏ فکون من بیائیة مشکل بالمعنی المتعارف بل من قرآن حینل تاکید لە 
فیکون من تبعیضیة قال فی أوائل سورة یوسف سمی البعض قرآناً لأنه في الأصل اسم 
جنس یقع علی الکل والبعض وصار علماً بالغلبة . 

قولە: (وإضمارہ قبل الذکر ٹم بیانه تفخیم لە) لأن الإبھام أولاً ثم البیان ثانیاً بفید 
الاعتمام به إذ العلمان خیر من العلم الواحد أو الإضمار یدل علی أنه حاضر في الذھن 
وعلی نیاهتہ المختیة عن ذکرہ صریحاً. 


قولە: أو لان القراءة أو لان تلاوۃ القرآن تکون لأجل شأن من الشؤوت وأمر من الأمور 
فحینثذٍ یکون مفعول تتلو من قرآن علی أن من مزیدة في سیاق النفي لإفادۃ العموم أو للتبعیض 
وعلی الأول یکون منہ مفعولاً لتتلو ومن مزیدة أو تبعیضیة ومن قرآن بدل من قوله منە. 

قوله: أو للقرآن عطف علی لە فی قولە والضمیر في وما تتلو لە أي والضمیر فيه للشأن 
المذکور أو للقرآن وجاز الاضمار بل الذکر اعتماداً علی بیاله بقوله من قرآن. 


ا 


" ٰ سَورَۃ یونس/ الایة: 5-٦‏ 
قولہ: (آو ش) فمن ابتدائیة آخرہ لظھور أن الأمر کله منە تعالی فلأحاجة:إلی' 
ور رو برا یہ سی لي الایة السابقة (ولا تعملون) را ائدة: ۱ 
لد فشسبصومئر یت 
ارثیسھم) هو النبيٰ علیہ السلام الأولی هو النبيٴ او إممامھم غليہ السلام فإن إطلاق الرٹیس 
عليه عليه السلام غیر متعارف (ولذلك ذکر حیث خص). ۱ ۱ 
قوله: (ما فیه فخامة) نائب الفاعل لخض وھو تلاوۃ دای حر 
الوجودیة رعایة المٹاسبة قوله وما یکون في شأن وإن کان لجمیع.الأعمال بل:لٹکل 
الأاحوال لکن ذکرہ لتمھید لتمھید ذکر ما تتلو علی الوجه المختار وھو کون ضمیر منە :راجعاً إلی . 
الشأن علی أن التخصیص کاف في المطلب (و) إِن (ڈکر) معه (حیث عمٴما پتناول: 
الجلیل والحقیر) قیل وفي کلاِمہ ما یفید ان عموم الخطاب یدل علی عمومۃ:فیْما تقدم 
اأیضاً وإن اورد فی صورۃ الخضوص کما في أمثال قوله تعالی: یا أیھا النبی: إذا طلقتم: 
النساء4 [الطلاق: ]١‏ الایة وقد أشرنا إلی عمومه مناك فتذکر لان الفعل لما لم یکن 
مخصوصاآً.ب عليه السلام یکون ابحکم عاماً لأمته وإن:خص الخطاب عليه السلام وإلما لم 
یجعل الخطاب فی قولە تعالیٰٴ: ٭وما یکون4 [یونس: ]٣١‏ لغیر معین حتیٰ یکون عاماً 
لأن قوله تعالی: ‏ ولا تعملوۃ [یونس؛ ]1٦‏ الخ لا یلائمه لأئه کالتکرار لە قوٰله ما: 
یتناول الجلیل فیتناول تلاوة القرآن ولم یلتفت إ|لی تخصیص عموم الخطاب پالأمة لألہ: _ 
یخل بعموم طإلا کنا علیكم4 [یونس: ٦٦‏ الاّیة ہکل عمل النبي عليه السلام وصیغة 
المضارع فیما سبق والماضي فی طإلا کنا علیکم4 آیونس: ]1٦‏ یدل علی الانتمراز:ولم, ْ 
یعکس لن کونہ تعالی مطلعاً علی عملھم أي عالماً بہ یکون علی وجھین الأول قدیم تعلقه, 
زھو تعلقه علی أنه سیوجد وھ ماض والثانی تعلقه بأئه وجد الان او قبل فھو حادث, 
(رقباء مطلعین عليه إذ تفیضونٔ فیه) قید الشھود فالمراد بالعلم العلم بالتعلق الٰحادث فلا 
ضیر بالتقیید بذلك الزمان لحدوثه فی ذلك الوقت بسہب حدوث الافاضة فيه وما ذکرٹاہ من _ 
التعلق القدیم لم بذکر ھنا إذ المراد بالعلم ھنا ما یترتب عليه الجزاء وھو العلم بأن الشيء 
وجد الاّن أر قبل ودخول إِذ علی المضارع ثقصد استمرا ر الفعل فیما مضی وقتاً فوقتاً قوله 
(زتخوضون وتندفعون) إشارۃ إلیٰ معنی تفیضون قوله تخوضون ثابت باقتضاء 2 اذ 
الاتضاع عن العمل یقتضي الخوضِ أي الشروع ولذا قدمه (ولا بعد عنه) . ٰ 


قوله : أو للہ أي والضمیر قی منە للہ فیکوٹ من الابتداء الغایة آی وما یٹلر تلازۃ بح 7 ا 
جناب ال مأخوذ عنە ثعالی ومن الثائیة مزیدۃ. ۱ ۱ 
مُوله: خوضوت دہ آي قی اك انممل لق تملمون قوف نملة صذیرةِر هب بیان: 
لمحتملی معتی ذرۃ فإنھا تجیء ہے و و وت ہمعنی الھبا : 


ای 

قوله: (ولا یغیب عن علمه) فسر البعد عنه بعدم غیبه عن علمہ إذ المرَافًبالبعد عنہ 
تعالی بعد علمه کنایة کما أن القرب منە تعالی کنایة عن علمه ولکون الکنایة بل اختیر 
اختیار الرب لمزید اللطف لە عليه السلام والتعبیر بلا مع أن النظم ہما لاإشارة إلی تععیم 
التفي (وقرأ الکسائي بکسر الزاي ھنا وفی سبأ). 

قولە: (موازن) معنی مثقال (نملة صغیرۃ) تفسیر الذرةۃ ونبه علی أُن من زائدۃ (أو 
ھباء) وقد یطلق الذرۃ علی الھباء أي الغبار والمثقال مفعال من الثقل فمثقال الشیء ء میزانہ 
والجمع الموازن لأان إضافة المثقال للجنس ولکونە مثلاً فی القلة عبر به والمراد بە ما 
یتصور فی القلة لا الحصر فیھا ومن ھذا قال: ٭لولا أصغر من ذلك٭ [یونس: ]٦٦‏ الاآیة. 

7 (أي في الوجود آأو الإمکان) فیعم إلی نفس السماء والأرض وغیرھما من 
الموجودات الممکنۃ . 

قولہ: (فإن العامة لا تعرف ممکناً غیرھما) تعلیل لتعبیر العام بالخاص لعمومه نفس 
السماء والأرض کما عرفته ولعمومه المجردات التي لیست في الأرض ولا فی السماء إن 
سلم وجردھا. 

قوله: (لیس فیھما) صفة غیرھما أو صفة ممکنا أي ممکناً موجوداً غیرعما حال منه . 

قوله: (ولا متعلقاً بھما) إشارۃ إلی أن المراد ہما في السماء ولا في الأرض ما یعم لما 
تحتھما لا ما یخص ہما فیھما لما عرفتہ من وجه التخصیص وبھذہ القریثتة یظھر ما ذکرہ. 

قولە: (وتقدیم الأرض لان الکلام في حال أھلھا والمقصود مئہ هو البرهان) ومع آنہ 
خلاف العادۃ (لأن المقصود منە البرھان) والأرض أقرب إلینا فیناسب التقدیم (علی إحاطة 
علمه بھما). 

قولە: (کلام برأسە) أي غیر معطوف علی مثقال ذرة أو علی محله لاستلزامه کون 


سورة بوٹس/ الأیة: ٦٦‏ 


قوله: فإن العامة لا تعرف تعلیل لذکر الخاص وإرادة العام . 

قولہ: کلام بە برأسه وإنما حمله علی ذلك لأنه لو کان ولا أصغر ولا آکبر بالرفع عطفاً علی 
محل مثقال ذرة آو بالفتح في موضع الجر عطفاً علی لفظ یلزم الإشکال إذ یکول المعنی حینئفِ لا 
یعزب عنه شيء إلا فی کتاب فیؤدي إلی أنه یعزب عنه شيء في کتاب مبین فإن الکتاب المبین 
علی ما فسرہ فی الأنعام أما اللوح المحفوظ أو علمه تعالی فعلی الأول یکون المعنی لا بعزب عنه 
شيء إِلا ما في الکتاب فإنه یعزب وعلی الثاني لا یعزب عن ذاته شيء قط إلا ما في علمه فإنہ 
یعزب وکل ذلك مشکل فوجب أن یصار إلی جعلە کلاماً برأسه مستقلاً مذا ولك علی تقدیر 
العطف علی مثقال ذرۃ أن تجعل الاستثناء من قبیل الاسنثناء فی لا یذوقون فیھا الموت إلا الموتة 
الاولی4 [الدخان : ]٤٥‏ ویکوت المعنی لا یعزب عنه شيء قط لا الصغیر ولا الکبیر إلا ما فيی 
اللوح آو في علمه إِن عد ذلك من الغروب قطعاً فإذن لا یعزب عته شيء قط أو یجعل الاستناء 


اھ ور یؤنس/ لاہ ٦‏ ْ 


الاستثناء نقطماً ولا بصار إلہ ڈول ضرورة ولا ضرورة ھنا کما سیج بک ٴ المصتف 


۱ قولہ رر بر ہز رم رق 
بھا وعدم التنوین لکؤنە غیر منصرف وکذا الکلام في لا آکبر وجه النصب لکونە مشابھاً 
للمضاف مہنی علی الفتح وُھذا ضعیف إلا أن یقال إله من غیر متعلق یه کما في قوله . 
تعالی: .٭لا تثریب علیکمپ* [بوسف: ۹۲] أ٘ي لا تٹریب حاصل علیکم لکن أصنغر اسم 
تفضیل لا بد من المفضل عليه إلا أن بقال إِنە یجوز حذف من إذا کان المفضل عليه فعلوماآً 
کما نی قوله الہ اکبر [التوبة: ۷۲] اي من کل شيء وھنا کذلك کذا نقل عن کی 
النحو ولما ذکر قوله من ذلك وھوٴالمفضل عليه لا یکون نظیر الله نک تب پا 
لبناله وجە وصرح بنصبە الزمٰخشري کما قیل (وفي 'کتاب خبرھا). ۱ 


۷ قوله: (وقرً حمزۃ ویمقوب بالرقع علی الابتداء والخیر) بناء علی آن عمل لا فی 
الجنس ملغاۃ لوجود شرط االإلغا وھو تکریر لا وھذا اولی من جعل لا بمعنی لیس إإذ 
الاستغراق مناسب ھنا فیکون مثل لا حول ولا قوة بالرفع فیھما وفي سورة سبأ قال 
ورفعھما بالابتداء یژیدہ القراءۃ بالفتح علی نفي الجنس انٹھی . وھذا مؤید ما فلنا, ٴ 
قولہ: (ومن عطف علی لفظ: ٭لمثقال ذرة4 آیونس : ]٦٦‏ وجعل الفتخ بدل الکسٰ) 
احتراز عن العطفِ علی محله مع الجار کما سیجيء ٭فیگزت مجرورا بالفتح لا بالکسر (لامثناع 
الصرف) أي لکونە غیر منصبرف لکونە وصفاً مع وزن الفعل إذ مؤنٹہ صغری دکبری فوجد 
شرط تأثیر الوصف وھذا شامد علی أُن اصغر وأکبر فی قراءة الفتح لیسا بمبٹیین. < ۱ 
ٹوله: (او علی محلۂ مع الجر) فیکون مرفوعاً ایض علی آنه فامل وم یخزیا4 
]٦١ .۸.0‏ ومن مزیدة لاستغراق النفي: ۰ 
قوله: رو کوحمسیر رہوش 
' لا یغیب عن:علمه تعالی شئء من الأشیاء لکن الکل ثابت في اللوح المحفوظ ولو جعلناہ 
متصلاً بکون لا یغیب عن علمه تعالی شيء من الأشیاء في حال من الأحوال إلا جال کونه 
۱ لفی کتاب مبین٭ [یونس : ]٦٦‏ ولا یخفی فسادہ فاندئع بە إشکال الرمخشری بأنْ العطف 
۱ لیس بصحیح لن الاستثناہ حینثاٍ یستلزم فساد المعنی کما عرفتہ لآن الأصل الاستثناء 
لمتصل ولا یعدل عنه إلا للضرورة ولا ضرورة ھنا إذ یمکن الاستثناء المتضل بکونە کلام 
برأسہ غیر عطف علی ما قبله ولا کلام في حسلہ ومراد المصنف تصحیح العطف بھذا 
الطریق لا لا رہ الزمخشري لآن کلاٍمہ علی الظاعر وأیضاً الاسٹثناء المنقطع لدنع الٹؤم 


منقطما المعنی لا بعزب عن ویک شيہ لکن جمع الاشیء ثاإة فی کتاپ مہین ومعنی لا بعزب لا 
یبعد قال الراغب العازب بر یپ سو بیج 


۱۹ھ 
الناشیە مما قبله وھنا لیس کذلك بل هو مقرر لما قبله فالاولی کونه متصلاحبثۓذِ أبضاً 
علی طریقة قوله: 
ولا عیب فیهم غيیر أنسیوفھم بین فلول من قراع الکتائب 

کما نقل عن الطیبي وتبعه السعدي وإت کان ذلك فی بیان علمه تعالی لا یری حسناً 
لأنہ تاکید المدح ہما یشبە الئم واعتبارہ هتا لا تعرف حسنە فعليك ما اختارہ صاحب 
الکشاف وکذا الکلام في عطفه علی ذرةۃ کما صرح بە فيی سورۃة سباً ولم بتعرض لە لظھورہ 
مما ذکرہ ولا یقال إن المصنف جوز هذا العطف هھنا بحمل الاستثناء علی الانقطاع وردہ 
بلزوم الفساد فی المعنی لأن المراد ھناك حمل الاستثناء علی الاتصال بقرینة قوله لان 
الاستثناء یمنعه ولم یتعرض احتمال الائقطاع لضعفه کما عرفته أو لاکتفائه ہما ذکرہ ھنا ٹم 
قوله تعالی: ٭ولا أصٹر چ4 [یونس : ]1٦‏ الخ جملة مؤکدۃ لنفي العزوب کما صرح به فی 
سبأً فیکون لدفع توھم عزوب ما أصغر وما أکبر من ذلك للظن أن المراد ظاھرہ ونبه بھذا 
التاکید علی أن المراد جمع الاأشیاء لأن مثقال ذرۃ مثل لە کما فی قوله تعالی: ان ال لا 
یظلم مثقال ذر8 4 [النساء: ]٠٤‏ الآیة فلا مفھوم اتفاقاً. 

قولە : (والمراد بالکتاب اللوح المحفوظ) ولم یحمله علی علم اللہ تعالی کما في قوله 
تعالی: ولا رطب ولا یابس إلا في کتاب مبین4 [الأنعام : 6۹] لأئه یکون تأاکیداً 
والتاسیس خیر مثه. 

ول نعالی : ال ارک آزا]ه ئک خزیک کن تولخ بک للا 

قوله: (الذین بتولونه ہالطاعة وبتولاہم بالکرامة) ھذا معنی أولیاء اللہ علی أن الإضافة 
إلی الفاعل وھو اللہ تعالی بقرینة قوله تعالی: کال ولی الذین آمنوا4 [البقرۃ: ]۲٥۷‏ وھذا 
یستلزم کون المؤعنین أولیاء اللہ تعالی آو العکس ویٹاسبه صیغة الجمع تول المصنف 
یتولونه بلائمه أیضاً فالتولي إنما یکون من الجانبین فلا یقال إنه استعمل المشترك في أکثر 
من معنی واحد |ذ الاستعمال فی معنی واحد والآخر لازمه فالولي فعیل بمعنی الفاعل فی 
الاحتمالین وقیل فعیل بمعنی الفاعل أو بمعنی المفعول قوله ویتولاہم بالکرامة وھذا متأخر 
عن الاول فی الوجود ولذا آخرہ فی الذکر . 

فوله: (من لحوق مکروہ) أي فی الاستقبال اد الخوف توقع مکروہ قفوله (ہفوات 
مأمول) وھذا في المستقیل أیضاً وقد قال في البقرۃ والحزن للواقع بعد قوله والخوف 
للمتوقع ویمکن کلامە منا علی ذلك لکن المختار أن الحزن عام للماضي وللمستقبل وقد 


سورۃ بونسں/ الایة : ٦٦‏ 


قوله : الذین پتولرنه بالطاعة ویتولاھم بالکرامة اقول الأولی أن بقول أو یتولامم بلفظ أو 
مکان الواو ثثلا یلزم إرادۃ معنی اللفظ المشترك في إطلاق واحد فإن الاولیاء جمع ولي وھو فعیل 
وفعیل قد یراد معنی فاعل وھو المراد بقولە الذین یئولوئه بالطاعة وقد یراد به معنی مفعول وھو 
المراد بقوله ویتولاھم بالکرامة . 


ے‌ْٰ۔ ورۃ وتس/ الَایة: 7 
قیل لا اختصاص سبب الحزن بفوات المحبوب بل قد بحصل من لق مکریہ نی 
الماضي والظاھر أنه راجع إلی فوات المحبوب والمراد نفیھما فی الآخرۃ درت الدنیا لقولہ 
عليه السلام'' أشد البلاہ علی الأنبیاء ثم الأمثٹل فالأمٹل؛ رص و ا 
النمي وتقدیم یت لدفع الحمضرةً أمم (والایة کمجمل فسرہ قوله). - 


توله تعالی : ا ءَامَْا رَسکَاؤا کش ہے یا 


قولە: (وقیل ڈالذین آمنوا وکانوا یتقون4 بیان لتولیھم إیاہ) فتکون الإضاة 7 
المفعول ولکرنە بباناً لە ثرك العطف ھنا وفی قوله: 'لاإلھم البشری4 [یونس 7 ٤‏ الخ 
بیان لعوليه إیامم ولو عطف علی الأول لحسن لکن في ترکە تتبيه علی الاہتقلال ‏ 
'والمراد بالتقوی المرتبة الوسطی فخرج عنه عصاۃ الموخدین (لھم البشری) تقدیم الخبر 
اللحصر حوے ہیں ہس رو تی یر و و ہے او 
الصفۂ لا العکس ۔ 


قوله: ولیس من شرطە أىي یس من شرط الاعتراض أُن یقع بین کلامین بیٹھما اتصال کہا 
۱ شرطہ بعض النحاۃ ولیس الاعترزاض مشروطاً ہذلك إذ کثیرا یقع الاعتراض ۂ في آخر الکلام ولا یقع 
بعد الاعتراض کلام متصل بما اعتراض عنه وما نحن فيه من ھذا القبیل قال بعض الفحول من 
و شور نے وج ھر ‏ وت 
اُحسن فعليك بتخریج وجھ الحضن . 

فوله: مختاف یسنی اعلل آی امتتاف وع جوا لسوال عن علة الحکم السابق ہر 
ولا یحزنك ولھم4 [یونس :: .]٦٦‏ ۱ ذ 7٠‏ 

قولە: ریدل عليه أي وبدل أنە استتناف ہمعنی:التعلیل قرامۃ أن بالفتح وجہ الدلال: أُن فتح 
ھمزۃ أن یدل علی أُن لام التعلیل مخذوف منە المعنی لن العزۃ لہ جمیعا قراءة اي حیوة دقي 
الکشاف .ومن جعلە بدلا:من قولھم ٹم أنکرہ ہ فالمنکر هو تخریجه لا ما أنکر من القرآءة به ایعتي بن 
یل را ہی قراری مو طہہد آ ٹر یں /د قرہ قرنے ھ رز سے رای لے اکر پا با 
ھذا یؤدی إلی ان یقال فلا بحزتك ان العزۃ لہ جمیعاً وھو فاسد فالمنکر تخریجہ حیث چملہ ببإلا 
ولم یجعله تعلیلاً علی حذف حرف التعلیل کما صورناہ آفاً. ۱ 7 ۱ 
ٰ قوله : ان لتولیه تھم رقٔم می آنە خبر لمیتدا هو ٹھم البشری في الحیاۃ ایا ول الخ" 
علی تاویل ھذا الکلام وھذا ناظر إِلی قوله: ڈالذین آمنوا وکانوا یتقونچ [یونس: ]٢٦‏ بیان ولھم 
له نعلی مذا کان عليه أن یجیء بواو الملف ویقول: لللھم البشری فی الحباۃ الدنیا وفی الآخر 4 
اي ٣‏ ۹ ۶ 0000 
سے جرب وت 


)١(‏ المعروف اأشدکم بلا الأنبیاء ٹم لآمٹل الامٹل لہصححم٭. 


سورة پونس/ الأیة: ٦٦‏ ویا۔' 
١ '‏ سے ا ×م سے جھ _۔ ‏ گر ہم مد > گے سے 
قوله تعالی: لھر الشری فی الحيے الدیا وف الرو لویل لکن الو یلک 


۴ 31 تر العطبۂ لیا 


قوله: (وھو ما ببشر بە المتقین) أي البشری مصدر یراد ہہ الحاصل بالمصدر لا 
المعنی النسبي لانە لسن بات للمقام (في کثابہ) کالجنة والرضوان والغفران وغیر ذلك 
(وعلی لسان نیيه و ڑ) . 

قول: (وما یریھم في الرؤیة الصالحة وما پسنح لھم) أي الصادقة إذ لم یبق من 
المبشرات إِلا الرؤیة الصادقة قوله (من الکاشفات) لأرباب الحال والکمالات (وبشری 
الملائکة عند الٹزع) بانتفاء الخوف والحزن والجنة أول ما ذکر وآخرہ متیقن وما بیٹھما لیس 
كذلك إذ الرؤیا لیست من أسباب العلم وکذا المکاشفة إن أرید بھا الإلھامات فإنھا لیست 
من أسباب العلم وإن آرید بھا معنی آخر فلا ندري ما عي (یتلقي الملائکة إیاھم). 

قوله: (مسلمین عبشرین بالفوز والکرامة) وھذا غیر التبشیر في الدنیا لأن ھذا عند 
مشاھدة ما به الفوز والکرامة (بیان لتوليه لھم). 

قولە: (ومحل الذین آمٹوا التصب) علی المدح بتقدیر امدح أو أعني (أو الرذع) علی 
أئه خبر حذف مبتدؤہ وجوباً لکونە قطع الصفة عن الموصوف (علی المدح) أي علی 
الاحتمالین قدم الاول لآنه ظامر في المدح . 

قولە: (أو علی وصف الأولیاء أو علی الابتداء وخہرہ لھم البشری) صفۃ مادحة لا 
مخصصة ہذا ناظر إلی کونه منصوباً أو ناظر إلی النصب والرفع إذ محل أولیاء الرفع لکونہ 
مہتدأ فی الأصل لکن الأول هو الظاھر ولم یلتفت إلی کولە بدلا من أولیاء اللہ لآن کلاھما 
مقصودان ولم یجعل خبراً بعد خبر لن فیه مقالاً حیث لم یجوز البعض تعدد الخبر بلا 
عطف وفی کونە وصفاً لأولیاء اللہ إشکال إِذ الفصل بینھما بالخبر یمنعه کما هو الظاھر إِلا 
أن یقال إن الخبر لیس باجنہي . 

قوله: (أي لا تغییر لأقواله) عامة ولا إخلاف الخ. أي لا سیما في مواعیدہ إذ لا 
یجوز الخلف فی وعدہ اتفاقا . 

قولہ : (ولا إخلاف لمواعیدہ) عطف تفسیر لما قبله وھذا أہلغ من قولہ: ٭ولا مبدل 
لکلمات الہ 4 (الانعام: .٤‏ 

قولە: (إشارة إلی کونھم مبشرین فی الدارین) أما فی الآخرۃ فظامر وأما ني الدنیا 
فلکونہ موصلاً إلی المبشر ب في الآخرۃ وصیغة البعد للتفخیم ولم یلتفغت کون المشار إلیە 
البشری بتأویل التبشیر لأن المصنف حملھا علی المبشر بە وأیضاً التبشیر لیس بنفسه فوزاً 


قولە: آأو علی وصف الأولیاء فیکون الخبر معترضاً ہین الصفة والموصوف وعلی ھذا یکون 
قوله عز وجل استثنافاً وأراد جواباً لما عسی یسال ویقال ما شأنھم وحالھم . 


"٥ ورڈ یوٰی/ الاپة:‎ ٤ 
عظیماً بل الفوز ھو المبشر بة لن المراد أیضاً العمل دسر 7 تعالین: خرس یلم‎ 
الله ورسولە فقد فاز قوزاً عظیماً4 (الأحزاب: ۷۱] لا یضر الحصر هنا لن :ڈلكِ لکونۂ‎ 
مؤدیاً إلی مذا الفوز العظیم سي فوزاً عظیماً (ھذہ الجملة والتي قبلھا اعتراض). کج‎ ْ 
توَله: (لتحقیق السیٹر بة) ناظر إللی الجملة الأولی (ونعظیم شأنہ) لی الجمْلة الغائنة۔‎ 
۱ قولە: (ولیس من شرطہ أن بقع بعدہ کلام یتصل ہما قبله) مذا مذجب البعض‎ 
سی مو ہو رای دو سس خی‎ 


سے تعنلرے“ 


قوله تعالی : ولا زنک تلم ِا ابر و جَِأ خُر التغ التیۂ (ا -٠‏ 

قولہ: (لولا یحزنك قولھم4),[یونس: ]٥٦‏ ایة عن تھي البي علي لسلام عن الز 
بسبب قولھم فإنھا أبلغ من التصبریخ فلا إشکال بأن القول لیس من شانه آن یکو مبعزونا.: ۱ 

قوله : (إشراکھم) فان قولھم عزیر ابن الله والمسیح ابن اللہ والملافکة بَا الله 
والأصنام شفعاؤنا ومعیودنا هو إشراکھم والإشراك لیس عبارۃ عن فقط وتکذیب الفعْلْ لھم 
والقول جنس یحتمل الکثیر أیضأً (وتکذیبھم) مذا وما دو رر جع الرسول. عليه ٰ 
سز رو ر جج ہے رس بعد جم 
'الظامر (وتھدیدھم). ۱ ۱ ۱ 
ٰ (إشراکھم) وھو وإِن کان من أحوال القلب لکن باعتبار ما دلہ عليه عد من 
القول أو أطلق الإشراك علیٰ الدال عليه إما مجازاً و اصطلاحاً کما یقال کلمۃ الکفر . 
ولحمل إضافة القول علی الجلسن تعرض للاحتمالات الثلائ م سی ہہ یب 
العزة للہ جمیعاآ4 [یونس: ]1٦‏ الایة. کک 
ٰ قوله: (وقراً نافع 00-8" 7 ج0 
آفی المنع عن الحزن وفی التحَضیف علی زیادۃ الوٹوق والثبات عليه (استثناف) أي استثناف 
معانی سیق لجواب سؤال مقدر کآلہ قیل ھل العزۃ للہ جمیعاً فیقھر المشرکین ویتصر المُومین _ 
'ولما کان السؤال عن سبب خاص آکِد بلفظه إِن مع إیراد الجملة اسمیة (بمعنی التعلیل). ۱ 
قوله: (وندل عليه القزاءة بالفتح) أي کونه للتعلیل فيه | اَقَْازَة إلی أن راگ سے ۱ 
للتعلیل صریحاً وعن ھذا قالٰ استثناف بمعنی التعلیل قال النحریر في التلویح وأما کلمة أن 
بدون الفاء مثل أُنھا من الطوافین فالمذکور في أکٹر لکتب أنھا من قبیل التصبرِیح لم ذکرہ ۱ 


قولە: ۷۷۳7ی ہہ" اعتراض مژکِد 
لمعنی الوعد قی قوله: ظلیم البشری 4 [یونس : ]٤‏ والجملة الثائیة وھو ذٰلك الفوز: العظیٔم 
عتراقی 'دوکد للبشری نی ٭ٛلهم الیشری* [یوئشن: ]5٦‏ والحاصل أن في جملۂ لھم الیشری؟ . 
7 .1ھ شیئین الوعد والموغود قالاعتراض الأول أکد الوعد والاعتراض الثاني أکد :الموعود 
2 17 -+پ؟ٰٰٰ9" 0 جح پوو ہہ 
سورس ہب سو سج 


سورۃة یونس]/ الآّیة : ٦‏ 008 


الشیخ عبد القامر أنھا في مثل هذہ المواقع تقع موقع الفاء وتغني غناءھا ملا بعضھم 
من قبیل الإیماء نظرا إلی أٹھا لم توضع للتعلیل انتھی. وإنما وقعت قي عذہ المُوَاقع لتقوبة 
الجملة التيی یطلبھا المخاطب ویتردد فیھا ویسأل عنھا ودلالة الجواب علی العلیة إِهماء لا 
صریح وبالجملة کلمة أن مع الفاء و بدونھا قد تورد في أمثلة الصریح وقد تورد في أَمُتله 
الإیماء ویعتذر عنه بأنه صریح باعتبار أن والفاء وإیماء باعتبار ترتب الحکم علی الوصف 
انتھی ومیل المصنف هتا إلی القول بالإیماء. 

قولە: (كکأنە قیل لا تحزن بقلوبھم) ذکر القلوب للتأکید مثل أبصرت بعینی والحزن 
رم یسیں۔ پوور او سر تی ور و یں سی 
أسبابه أو عن العمل بمقتضاہ أو الأمر بإزالته بمزاولة أسباب ضدہ إذ الٹھی عن الشيء أمر 
ہضدہ وفی کلام تنبيه علی ان تھی القول عن إلقاء الحزن کنایة عن : تھي النبيی عليه السلام 
عن الحزن وما وقع في کلامه من لا تحزن لازم من ہاب علم وما وقع فی کلامەہ تعالی من 
فوله: ولا بحزئك قولھم4 [یوئس: ]1٦‏ متعد من باب نصر. 

قوله: (ولا نبال پھم) کاأنہ اختیار مله ان النھی عنٰ الْٰحزن الاضطراري نھي عن العمل 
بمقتضاء وھو الظاھر . 

قولە: (لآن الغلبة للہ جمیعاً لا یملك غیرہ شیئاً مٹھا) تصویر لحاصل المعنی لا إشارۃ 
لی تقدیر اللام لما قال العلامة قي التلویح تعریضاً علی صاحب التوضیح وأما ما ذکرہ فی 
تعلیل أن من احتمال کونھا علی حذف اللام فبعید لأنە إنما یکون فی أن بالفتح شیئاً أي من 
العزۃ إلا بتمليك اش تعالی إیاما فلا ینافیه قوله: وش العزۃ ولرسوله وللمژمنین 4 
[المنافقون : ۸] الایة ٹم إن في کلامه إشارۃ إلی ان العزة هنا بمعنی الغلبة ولھا معان کثیرۃ 
لا تناسب ھتا۔ 

تولہ: (فھو یقھرھم) إما إشارة إلی أن المقصود من إخبار الغلبة للہ جمیعاً إخبار 
فھرعم أو إشارة إلٰی ما یعرتب علی ذلك الإخبار ونتیجته وفيه تأبید لما ذکرناہ من أن 
الظامر کون المراد بالقول في ٭ ولا بحزنك قولھم* [یونس: ]٦٦‏ تھدید الرسول عليه 
السلام إذ التعلیل یلائمه آشد الملائمة (وینصرك علیھم) لأقوالھم (بعزمائھم). 

قوله : (فیکافیھم علیھا) أي علی أقوالھم ونیاتھم فیە تنبيه علی أن السمع والعلم والاخبار 
عنھما مجاز عن المجاز ثم من الغرائب آنه جعل ابن قتیبة أن العزة ة بدلا عن قولھم فردہ 
الزمخشري بأنه مخالف للظاھر لان ھذا القول یسرہ والمصنف سکت عله لظھور ضعفه ومنھم 
من تصدی لتوجبهه ہأنھم یقولون تعریضاً بأنه لا عزۃ للمؤمنین ولا یخفی رکاکته . 

تقولے تعالی: یسر ایی یں 
کرت ین دوب الہ ڈگکا؟ إن بَثوت إِلا لن ران ھم الا غرضربت لا 

تولە: (من الملائکة والثقلین) الأول |شارۃ إلی من في السموات والثاني إلی من في 


7:-:۔۔ >> سس ےک مم لاو 00ا19 ٦‏ 
الأرض آو الأول ناظر إلیھما کے پستت أرضیۃ وس لان للمتلاہ ٰ 
والتغلیب غیر مناسب , 


توہ: (وإذا کان ھولاء النین م آشرف الممکنات) لارلی شرف الحوادث سواہٴّانِ 
موجودا رس یہ و0 موس سید رھ ٰ 
چو سر بت ود رو وک ہے 
یعقل متھا أحق أن لا یکون لە بد وشریکاً فھو کالدلیل:علی قولہ). 7 

قوله: (أي شرکاء علی الحقیقة وفي نفس الأمر وإِن کانوا یسمونھا شرکاء) ولییں ٰ 
۱ فیھا معنی الألؤھیة والرہؤبیة فِلیس اتباعھم شرکاء علی الحقیقة فلا إشکال بأنه کیف' یصح: 
ان یکون ہے دوش ای بی و اح رہ 
صح نسبة الاباع إلی الشرکا: نل علی لا مراح الات ا 


یم (ویجوز آن یکون, شرکاء سوہ یدعون) ویفھم من مجموع الجوازین کان ۱ 


وله: فھر کاندلیل علی قوْلہ: طوما یتبع)4 ک" 1ار رض لاوز 
وجل: ڈإلا إن لل سن ٴفي السموات ومن فی الأرضہ4 [یونس : )٦‏ انءە واقع في معرض الذلیلْ . 
علی قوله: وم یتبع الذین یدعؤن من دون اللہ شرکا٭4 [یونس: ٦‏ قال فھو کالبدلیل عليه عذاٴ 
علی أن ما قي وما یتبع استفھامیةز بمعنیٰ أي شيء یتبع فیکون لانکار کون أصنامھم صالحة ٹلاتباع.: 
فیکون أصنامھم غیر صالحة للاتیاع ہمنزلة المدعي وقولە: الا إِن للہ من في السموات ومن في: 
الأارضس 4 [یونس : ٦‏ بمنزلة الیْرھان لی إثبات ھذا المدعي من حیث إنه قد دل لیٰ أن مَن هو: 
شرف المخلوقات فی السموات والأرض لا یصلح للربوبیة والائباع لە علی أله رب فقد علم من " 
وثبت أن أخس المخلوقات لا بصلح لآن:یدعي أنه رب بالطریق الأولی فکأنه قیل :إذا کان أشرف, 
المخلوقات غیر صالح لن یکون رہا فمٰا ظنھم باخس الاشیاء واما إذا کانت ما موصولة معطوفق' ‏ 
علیٰ من یکون مجموع الأیة دلیلاً علی ان ما فیھما من الملائکة والجن والائیں وأمنام الکفرقۃ 


ٰ کلھم لا یصلح للربوبیة لان جمیع مؤلاء مُربوبون مقھورون تحٹ تضرفہٴ وملکە لعالی گلھم عبیل ۱ 


وس بیو سوچ یت وت کپ وی پو او 
ہبداھۂ العقول . ۱ 
٣‏ ْ فوله: زوس سے اتال ان می ای رما پر پروی 
الخقیقة لان اتباعھم شرکاء ثابتِ واقع:فوجب أن یصار في النفي إلی القید حتی لا ینافیه ققوله: 
ون یتبعون إِلا الظن؟ [یونن: حر شی سے ۱ 
النفي بالقید المذکور۔ _تج ٰ 
قوله: ہس ارگ ند نرہ شر یسودت تا بسررھ میں 
المکس فعلی الوجھین یکون جو شرکاء الاول سس یدعون ۔ سر مو 
سس بش پیش سس ۱ ۱ ۱ -'_. سو یپ ؟ 


)3ھ 
التنازع آخر ھذا الاحتمال مع قربه إلی شرکاء إذ الکلام مسوق لذمھم باتباغا لیس لە 
صلاحیة الاتباع کما یشعر ہبہ قولہ: شلإن یتبحون إلا الظن٭ [یونس: ]٦٦‏ ولم یتعرضن۔لبیان 
مفعول یدعون علی الوجە الاول وھو إما آلھة أو ما لا ینفع ولا یضر والمعنی وما بٹّع 
الذین یدعون بعبدون آلھة متجاوزین الله تعالی شرکاء علی الحقیقة وحمل کلامه علی 
التنازع یردہ قوله (ومفعول یتبع محذوف دل عليه) وتقدیم کونە مفعول یتبع فإن أعمال 
الاول علی تقریر التنازع مذھب مرجوح علی أن بعضھم لم یرض التنازع إذ الشرکاء علی 
تقدیر کونه مفعول یتبع مقید بقوله علی الحقیقة بخلاف کونه مفعول یدعون واتحاد 
المعمول شرط في التنازع وإنما جوزناہ نظراً إلی الظاھر فلا مساغ لحمل کلام المصنف 
علی التنازع . 

قوله: (أي ما یتبعون یقینا) والئفي المستفاد من القصر نفٰي اتباعھم یقیناً فإنه 
المناسب للمقام لا غیر (وإنما یتبعون ظنھم) یعم الشك والوعم أیضاً وبحتمل الظنٰ 
المتعارف . 

قولە: (إنھا شرکاء) نبە بە علی مفعول الظن المقدر وقرینۂ التعیبن ذکرھا آنفاً ولذا لم 
یحمل علی تنزیله منزلة اللازم وتوضیح القصر أنە مفھوم الکون متبعاً لھم مقصور علی 
الظن لا یتجاوز الیقین . 

قولە: (ویجوز أن تکون ما استفھامیة) عطف علی ما قبله معنی أي یجوز أن یکون ما 
نافیة وھو الراجح الظاھر اللائی بالتقدیم ۔ ۱ 

قوله: (منصوبة بیتبع) قدم لافتضاء الصدارۃ فیکون حینثل الشرکاء مفعول بدعون علی 
التعیین إذ کونە بدلا من ما ضعیف والمعنی أي شيء یتبع المشرکون من أشباء أي لیس 
بشيء معتد بە فالإانکار المستفاد من الاستفھام متوجہ إلی الشیئیة لا إلی الاتباع. 

قول: (أو موصولة معطوفة علی من) في قولہ: من في السموات ومن في الأرض 4 
[یونس : ٦‏ أي ولە تعالی عا یتبعه المشرکون خلقاً وملکاً فکیف یکون لە شريك فضمبر 
الموصول محذوف إن کان المراد بالموصول هنا الملائکة والنبیون فیکون من قبیل عطف 
البخاص علی العام للنكتة المشھورۃ وحینثذِ التعبیر بما للتنبيه علی أنھم وإن کائوا في نھایة 
من الفخامة والشرافة لکٹنھم منحطون عن استحقاق الألوھیة وإن کان المراد به الجمادات أو 
اعم منھا ومن الملائکة والئبیین فالتعبیر بما فی محله علی الأول أو بناء علی التغلیب علی 
الوجه الثاني والعطف لیس للنکتة المشھورۃ وھي إظھار مزیة بل لتوببخ المشرکین وتعرض 
العطف فی الموصولیة یشعر أن ما إذا کانت نافیة أو استفھامیة تکون الجملة ابتدائیة غیر 
معطوفة مسوقة لبیان شناعة المشرکین وتوبیخ العابدین للشرکاء الغافلین (وقریء تدعون 


سورة یونس/ الاَیة: ٦٦‏ 


قولە: ویجوز أن تکون ما استفھامیة منصوبة بیتبع فیکون شرکاء نصباً ہأئه مفعول یدعون 
قطعاً بخلاف ما إذا حمل ما علی النفي فإن شرکاء حینثلٍ بحتمل أن یکون نصباً بیتبع وبیدعون . 


2ھ بصورۃ یوئس/ الایۃ ٦٦‏ 


بالتاء والمعنی) وع نر 6ز بالتاء أَيٍ شیء یتبع الڈین تدعوئھم آى 9000 للذین 
محذوف مفعول أول لتدعونہ ومفعولہ الثاني شرکاء إن جعل تدعون بمعنی تسفعؤن وإن 
جعل بمعنی تعبدون 002 انمحڈذوف اش وشرکاء حال (اي متجا: 
تدعونھم) ود ھی تو لی سے سج ۲ 

۱ توله: : (من الملائکة والئبیین) :إشارةۃ 7 لمراد بالموصول ھنا الملائكة والِیْزن إذٴ 
خطاب تدعون للمشرکین ووالعابدین للملائکة خزاعة والمراد بالنبیین الشیح زمزیر 
والنصاری والیھود قاتلھم اللہ یعبدونھما. ۱ 


قولە: و وس شر شضس 

سز آی سی دا کی و لا متا ای راف ا دم 
معبوداً لا یعبدون إِلا الله الخرض من ذلك التقریر تویبخھم وتقریعھم بأنه ما بالھم ان لا 
یتبعون اللہ تعالٰی مم ان معبودھم یتبعونہ ولذا قال نما لکم لا تتبمٰونہ فيه آي: قي اتباعهم لٰ 
تعالی (فیکون إلڑاناً) وافحاما بن ما یعبدونہ یعید الہ تمالی ویطیعه تکیف بعبد فم یخلق ' 
کمن لا یخلت آفلا تذکرون (فیکوت إلزاماً بعد برھان) وھو قوله: غالا إن لاہن فيی_ 
السمواتہ [یونس: ٦‏ لایة کما صرح بە فیما سبق بقوله فھو کالالیل علئ قوله لکن کوئہ_ 
دلیلاً فیما سوی احتمال کون ما في قوله وما یتبع موصولة فوله برمان یشعر بأن الکاف في _ 
فھر کالدلیل زائدة لتحسین اللفظ وتقریر المعنی وھذا من عادة المصنف في مثله. ١‏ 

ور : (وما بعدہ مصروف) وھو قوله: ٭إن یعبمون | الا الظن4 آیرس: ؛ تو امن 
خطابھم) إِلیٰ الغیبة , ٰ ٰ 


تولە: والمعنی وأي شيءٗ بٹبم الذین تدعونھم ھذا تقریز معنی الأََة علی قزاءة ندعَونَ بالناء 
الفوقائیة فحینٹِ یکون الاستفھنام فیه ملتقریر ولذا قال بعدہ أي أنھم لا یتبعون إلا الله فما,لکم :لا 
بر وو جم مھت مل بس ید و و جا یئ 
سواہ فالضمیزر في فیە لما یدل عليه لا یتبعون إلا الله ولا یعبدون غیرہ. ۱ 

قوله: فیکون الزاما ہمد ران بمذا علی قرامة تدعون علی الخطاب فدات ا9 الاو علی' 
لن من في السموات والأرضص4 لکوتہ مملوکاً للہ تعالی لا بصلح أن یکوٹ ربا وإلهاً سواہ فبعد ما 
اثبت ذلك بھذا الدلیل 'ثبت أن المٰلائکة والئبیین الذین تدغونھم جو گان ساوت آن نکر تا 
شرکاء لہ تعالی ٹم الزمھم بعد إقامة الیٰرھان علی ذلك بان قیل لھم الملائکڈ والئبین الذین 
تدعونھم شرکاء لا تتبعون غیر اللہ المُعبود بالحق فعا لھم یعندون الأصنام التي ھي:جمادات فعلیٰ 
ھذا یکو ما بعدہ وھو قولہعز وجل: لن یتبعون إلا الظن4 [یونں: ]٦٦‏ علی قراء: الیاء 
التحتانیة مصروفاً عن خُطابهمٰ لبپان سندھم ومنشا رأیھم أي لبیان أنھم فیما یدعزن من دون اللہ 
شرکاء مستندون علی مظنونهمٰ وأن منشا رأیھم ذاك ظن لا یقین حیث ظنوا أن ما یدعونِ من دون 
اللہ شرکاء شیٰعا وہ وی رف ۹ 
ذلك مجرد ظن . 


اھ 

قوله: (لبیان سندھم ومنشأ رأیھم) وھو اتباعھم الظن الفاسد والوهم'الکاسد وأنت 
خبیر بأنە لا یصلح آن یکون علة للعدول عن الخطاب إلی الغیبة إذ لو آنی بالخطالرلکان 
بیان سندھم حاصلا لە فالاولی أن یقال في وجه العدول أنھم أسقطوا عن الخطاپ 
لاستحقاقھم الحجاب بعد خطابھم علی طریق العتاب والنکتة بثاء علی الآرادۂ والاعتبا7 
کما لا یخقی علی أولی الأبصار . 

فول٭: (یکذبون فیما ینسبون إلی اللہ) أصل معنی الخراص الحرز ہتقدیم الزاء 
المعجمة بعد الحاء المھملة علی الراء المھملة التخمین والتقدیر ویستعمل بمعنی الکذب إِذ 
التقدیر والتخمین لا یکون کثیر [ما مطابقاً للواقع فیکون سبباً للکذب أو ملزوماً لە ولا 
بضرہ کون التخمین عاماً للقول ولغیرہ إذ المراد متعین بمعونة المقام والکذب بستعمل فی 
القول وغیرہ قال المصنف في قوله تعالی: لإومن یشرك بالل فقد افتری إثماً عظیےا]چ 
[النساء ؛ ۸] والافتراء کما یطلق علی القول یطلق علی الفعل وکذلك الاختلاف . 

قولە: (أو بحزرون) من باب ضرب ونصر واإنما اخرہ مع کوئە حقیقة لأن التسجیل علی 
أنھم کاذبون أبلغ في مقام الذم بأنھم مفترون (ویقدرون أنھا شرکاء تقدیراً باطلاً) رأما معنی 
التقدیر فلا ذم بہ إلا إذا کان تقدیراً باطلاً وہذا وإن کان مراداً بہ لكنە لیس بمصرح به مع أنه 
یحتاج إلی تقدیر کثیر کما أشار إليه وقد ہین في محله أن قرینة المجاز إذا لم ٹکن قویة بسوغ 
المیل إلی المجاز نظرآً إلی تحقیق القرینة وإلی الحقیقة نظراً إلی ضعفھا وکأنھا لم توجد فلا 
[شکال بأن المجاز لا یصار إليه ما أمکن الحقیقة (طھو الذي جعل لکم٭4 [یونس: )]٦۷‏ إما 
بمعنی خلق ولتسکنوا علة للخلق أو بمعنی صیر وھو الملائم لقول : ٭والنھار مبص آچ4 
[یونس: ]٦۷‏ والمفعول الثانيی محذوف أو صیر لکم اللیل سکناً أو لباساً لٹسکنوا فيه من 
السکون ضد الحرکة وإن جعل جعل ہمعنی خلق کان مبصرآ حالاً وعلتہ محذوفة أي لتبلغوا یہ 
کما ذکر في مواضع شتی والنظم یشبه صنعة الاحتباك حیث ذکر فی الأول العلة وحذف 
المفعول الثاني علی تقدیر والحال علی تقدیر آخر وفی الثاني کان الأمر بالعکس . 

قوله تعالی: خُر ری جَعَلَ لک اَل اشَکۂا ند تار ثَص لاف تد 

قوله: (ثنبیه علی کمال قدرتہ) إذ إیلاج الضوء في الظلمة وعکسە أدل دلبیل علی 
کمال قدرة صانعه وکمال علمه (وعظیم ثعمته) إذ اللیل یسکن فیه الخلق ٹلاستراحة عن 
متاعب الأشغخال والنھار ییتغون فیه من فضله بأنواع المکاسب وھذانعمة جسممة ومنحة 
عظیمة تدل علی عظم نعمة منعمھا. 


سورۂ پونی/ الآیة :؛ پا 


قوله: أو پحزروں بتقدیم انزايی المعجمة علی الراء المھملة بمعنی یقدرون والتر دید بیان 
محتمل معنی بخرصوت فإن الخرص ہمعنی الکذب وہمعنی تقدیر الشيء بقال خرصت أي حرزت 
مر النخل وکم خرص آرضك بالکسر فقولہ: فٛویقدرون [البقرۃ: ]٦٦٢‏ عطف تفسیر. 


یو بہورۃ یونس/ الاپ ۷ 


قوله: (المتوجد نو بھما).قیل یشیر إلی إفانة تعریف الطرفین للقص مغ غصز تعیی _ 
یترتب علیہ حصر العبادة فيه لأَ من لا یقدر ولا ینعم لا یلیق غبادت انتھی. إن أراد به 

قصر اللیل علی کون لان یسکن الخلق فی کما هو مقتضی التعریف وقصر الٹھار علیکونۂ 
مبصراً فلا یٹ یئبٹ به المدعی وإن أراد قصر خلقھا علی ھذا الوجه علی الخالق تعالی کنا عقل 
المدعي فلا دلالة اتعریف الطرفین عليه کما لا یخفی فقوله المتوخد بھما علیٰ آن مل ھڈا 
سرب دہ ماود ہی یں با وو و وا 
ایوجد أداۃ القصر فی الکلام.:- ْ 

قوله: (لیدلھم) یی ےس (علی تفردہ تانتعتاق العبادة) اذ استحثاق العباذة اعافق 
ہالخلق فمن کان مخلوقاً کیف یستحق العبادة وأنه جب غليه العبادة فأنی له أن یُعبد وفیٰ کلام 
إشارۃ إلی أن غذہ الاّیة کالدثیل علی.قولہ: وما پتبع الذین بدعون4 [یونس ]1٦ ٦:‏ الآیة کما 
في الاآیة السابقة والفرق:بیٹھما أن الَیة السابقة تدل عليه من جھة أن أشرف معبودھم عبد لە 
۱ تعالی فلا یصلح الربوبیة فضلاعن غیرھم ودلالة علہ الأیة باعتبار أنه تعالی لە قدرۃ کاملة یقدر _ 
۔علی تغیب اللیل والٹھار ولا قدرۃ لغیرہ تعالی علی إیجاد اأحقر شيء فلا یصلح للربوبیة ھا 
شذہھ الأة کالدٹبل رك العطف ؛ 
قوله: (والا قال مبعبزً ول یق لتیصروا یہ٤‏ آو ام یقل ایض جعل ایل سکتا تر 
۔مظلماً آو لباساً لما ذکرہ إذ الترضٔ موافقة الکلام وي تتحقق بتغیر أخدھما لا علی الیغیین۔ٴ 


قولە: (تفركة) أي إشبإرۃ إلی الفرق (بین الظرف المجرہ) وھو اللیل فإنه ظرف _ 


قوله: تفرقة ہین الظرف المجرد والظرف الذي هو سبب یعنی کان مقتضی ظامر النظم ان 
یقال والٹھار لتبصروا فيه لیوافقی لتسکنرا فيه فغیر الاسلوب من مقتضی الظاھز فلا بد لعغیبرہ من _ 
نکتۂ فالنکتة ا ذکرہ أن المراد بالظرف المجرد اللیل فإن تعلفه بالسکون في مجزد الظرفیةٴلا فيی 
اس را رو یت یش ہہت ہو پیشسرتہ پھود اد ود 
لأن من شرائط الابصار الضوء ولا یمکن الإبصار بدون الضوء فمعنی السہبیة فی مبضرأً مستفاد من 
إسنادہ إلٰی ضمیر اللیل إسناد الفعل إلی السہپ |سناداً َجازیا جعل الٹھار مبصرا وإان کان جیا 
۱ من في الٹھار لکون الٹھار شرطاً للإبصار وسبباٴلە فإن قلت کما یکون الفعل مسا إلی السیبَ . 
۔مجازاً کذلك بسند إلی الزمان لعلاقة ہین الفعل والزمان إڈ ما من فعل إلا ہو واقع.في زمان الہتة 
فلم لا یجوز ان یکون [سناد مبصراً لی ضمیر النھار من قبیل |سناد الفعل إلیٰ ظطرف الزمانت فسع ‏ 
وجود مذا الاحتمال من أبن یحکم بأت ][سنادہ إلی ضمیر الٹھار من باب الڑسناد إلی السٰیْب قَلنا: 
[إسناد الإ بصار إلی التھار وعدم :إسناد السکون انی الیل مجازاً حیث لم بقل جعل لِکم اللیل ساکنا 
مع أن ذلك کان جائزاً بناء علی جواز إسناد الفعل إلی زفانه یرشد إلی شدۃ تعلق الإبصار ہالٹھار 
سی کییں بجی اسر رن کا اہ طرف لیکلات علق کہ ئا ود 
تعلقه یه قي مجرد الظرفیة لا نحيه وفي السببیة معاً فمعنی السببیة فی ظرف الٹھار :قد اہتفید من 
مجموع شیئین (إسناد الابصار :إلی ضمیر الٹھار.تجوزاً وترك إسناد السکرت إ لی الیل علیٰ وجھ 
المجاز مع جوازہ قال المام سی سبیےج کر سیت لی السہب 


سورۂ بوئس/ الآیڈ : ٦۸‏ کھ 


للسکون لا سبب لہ (والظرف الذي ھو سہب) وعو التھار فإنه کما أنه ظرف الاڑپصار سبب 
له أیضاً فإن الضوء شرط الا‌بصار إذ الضوء مبصر بالذات وما عداہ مبصر بالواللِظة وأما 
اللون وإن کان شرطاً لرؤیة ما عداہ لکكنه یتوقف أیضاً في کونە مرتباً علی الضوء فالظّوء 
موقوف عليه لجمیع ما عداء وفي سورۃ القصص ٹال المصنلف ولعله لم بصف الضیاء 
بمقابله لان الضوء نعمة فی نفسه مقصود ہذاتہ ولا كکذلك اللیل انتھی. وھذا أحسن مما 
ذکرہ ھنا آما أرلا فلآن ما ذکر ھنا یمیل إلی مذعب الحکماہ فإن مذھب أھل الحق أن 
الرؤیة آمر بخلق اللہ تعالی ولا یشترط بضوء ولا مقابلة ولا غیرھما کما یشھد عليه مباحث 
رؤیة الله والقول بأن الفرق بین السبب والشرط واضح والمصنف أثبت السببیة لە دون 
وی جو نی سس شر وہہ شر یہ 
فدرته الکاملة لا الإشارۃ إلی التفرقة المذکورۃ ثم إن مبصرآ إما صیغة النسبة کلابن وتامر أو 
من قبپل المجاز العقلي . (سماع تدبر واعتبار). 


وب 


رك تعاتی: ہس کت و مر الو اڑما ؤے ؟ یئ 
ال إِن مندکم ین مُلطن دا اقولرک لی کہ یں 

قولە: (أي تبئاہ) لعل ھذا قول بعضھم وإلا فما ذکروہ من الأدلة یفتضی أنھم یقولون 
بالتولید حقیقة آلا یری أنه تعالی ألزم علیھم الحجة فقال: فبدیع السموات والأرض آنی 
یکون لە ولد ولم تکن لە صاحبة4 [الأنعام : پونس: ]٣١١‏ الایة قال المصنف ھناك الولد 
منھا انتھی . فنفي الصاحبة في مقام الڑإلزام پدل علی أنھم قائلون بالتولید حقیقۂ ولو حمل 
التبنی علی التولید حقیقة لزال الإڑشکال لکكنه خلاف المتعارف مع أنە لا یتناول اتخاذ البنات 
وقولہ : ھ٭اتخذہ [یونس : 0 9 إذ النظم ورد في سورۃ البقرةۃ 
ھکذا مع أنه حمله علی التولید حقیقة حقیقة والتبني کما صرح بە آنفاً لکن فيه تأمل آما أولاّ فلأنہ 
لا یتنارل اتخاذ البنات وأما ٹانیاً فلأن المتبادر تسمیتہ ابناً فحینثل لا فساد فيه کما صرح بە 
السید الشریف في شرح المواقف حیث قال وسماہ ابنا تشریفا وإکراما کما سمي إبراھیم 
عليه السلام خلیلا ۔ 


قوله: (تنزیہ لە عن التبنی) و أمر بالتنزیه له عثه. 


مبالغة في تجھیلھم علة ئفي معنی المبالغة مستفاد من نفي حجتھم علی فرلھم: فااتخذ الله 
ولداًچ [یونس: ۱۸] بعد |قامة البرھان علی بطلانه بقوله: لہ ما في السموات وما ني 
الأرصض4 [یونس: 1۸] فإت مذا البرمان دل بمفھومه علی أن لیس لھم برھات علی ذلك ٹم 
نفی عنھم البرھان بقوله عز وجل: ڈٛإن عندکم من سلطان* [یونس : ]٣۸‏ بھذا فالمبالعة 
نشأت من التفی الصریح بعد النفي الضمني فکان نفیر بعد نفي وفیه دلیل إلٰی آخرہ وجە کونہ 
دلیلا علی ذلك أن الاستفھام فی اتقولون ٹلنکار والتوبیخ فاستفید منه أن قولھم ذاك جھل لأنہ 
قول بعا لا یعلم بدثیل بل عو مجرد تقلید عار عن الحجة . 


نک سُورۃ یوسن/ الایة : ۸ 


قوله: (نإنه لا یصح إِل ممن.یتصور یی نس حمللإنخاذ علی ٰ 
اش بالمعتی المشھور ویحتمل تطبیقه علی التولید حقیقة ۱ ْ 
قوله: (رلسی) آی یی تتارسنت قد التعجب .۔ لی یں ۱ 
بان المراد من شأنہ أن یتعجب المتعنجبون أصل معنی سبحانه سواء کان مصدراً کغفران أڑ 
غلم جنس للتسبیح التنزیە والتیعید عن النقائص ویستعمل للتعجب والتعجب مجازآ والاوای: 
أن التعجب منفھم من فحوی الْکلام بمعونة المقام . ۱ ۳ 
قوله: (ِنن کلمٹھم المَقام) المراد من آلکلمة الجملة کما قي کُلنٰة الْوحیاٴ 
ووصمت بالحمقاء مجازاً بوصف قائلھا مبالغة في وصف القائل بالحمق. ۱ ۱ 
ےت قولە: (علۃ لنٹزیھہ) اي 'جملة سعانفة سیقٹ لییان علة التتزہ وحاصل المّدتی لأنہ هو 
الغني المطلق المنزہ عن الحاجۃة والفتاء (فإان اتخاذ الولد ُسبب عن الحاجة) إِلیٌ الإعانة في' _ 
التدبیر وعن الحاجة إلی البقاء معنی آلا یری أن الأجرام الفلکیة مع إمکانھا:وفنائھا لما 
کانت باقیة ما دام العالم لم نتخذ ما:کان لھا کالولد اتخاذ الحیوان والنبات اختیار! آ او طبعا. 
کما بینه المنف في أوائل البقرة وھذا البیان ملائم لکون المراد بالاتخاذ التولید.حقیقۂ 
ری جس می مو جو ہیں دو بی ور وع 
ایضاً بادنی عنایق ...3 ۱ 
قوله: (تقرر لقتالہ) الیعبیر بالعلة قیما سبق وبالتقریر ناف غایة الحسن وَالبھاہ 
إذ الغناء علة لمیة للتنزہ وخالقیة السموات لیست علة لمیة للغناء بل علة آئیة لھا دلیل 
علیھا ومن ھذا قال للتقریر إُذ الدلیل یقرر الحکم في الذھن ویفھم منه اننتدلال اعلی _ 
فساد ما قالوہ إذ المعنی أئەخالق ما فی السمواث والأرض الڈي من جملته الملائکۂ _ 
والمسیح بب مسوم وہ سی اس سس اید یھ ْ 
.با خس الم وجوداتہ _ : ۱ ْ 
ا قولك: (نفي لمعارض عاٗ أقامہ من البرھان مبالغة في تجھیلھم) لما کان تمامیة لھا 
موقوفاً علی انتفاء ما یعارض ٴزیضادہ نفي سبجانہ وتعالی ذذلك فیکون عذا القول تقریراً لما 
سبْق ومن ھذا اختیر الفصل وترك العطف والمراہ بالمعارض في مثل عذا معناہٗ اللغويٰ: 
وھو المنافي لە في الحکم ولا اسب معناہ الاصطلاحي :وھو ما یضادہ من إلدِلیل المتاخر _. 
من البرھان أشار به إلی آن السلطان هنا اللحجة والبرھان إذ أصل السلطنۂة القوۃ لم کان 
البرھان یتقوی بە الحکم أطلق السلطان عليه مجازاً بعلاقة سببیة القوۃ, و ٠‏ 
ْ قوله: اتعقیاً یلا قولی) حیث اثیم ایرمان علیہ بج شاات من المضادہ لا ۱ 
وذلك التحقبق یدل علی جھالتھم الیّامة فالعطلف عطف العلة علی المعلول . 
قوله: (وبھذا) أي لفظةٴ وبھذا (متعلق بسلطان) لہ فی معنی الفعل آيٰ بممنی الدلیل 
والحجة (اأو نعت لە) فیکون مُتعلقاً بمحذوف ےرت تا لد 
ہہ رس سوہ او 


سور؟ یونسں/ الأیات :؛ ۴۹۹ ے.ے.ےم ہہ ہٴرر ہہ ےت ےم 6۹٣٣‏ 

قولە: (أو بمندکم) أي أو لفظة بھذا متعلق بعندکم لاہ یظھر منه الاشقوار والٹمکن 
(کأنه قیل إن عندکم في ھذا سلطان) أي في شأن ھذا حجة یشیر کلامه إلی أن الیاء حینئلِ 
بمعنی في ولفظة من زائدة والظاھر ان کونھا زائدۃ غیر مختص بھذا الوجه الآخیر بل می 
زائدة فی الوجوہ الٹلائٛة والبعض خص البیان بالوجہ الثائي ولا یظھر له وجہ وإدا تعلین 
بعندکم لما فیه من معنی الفعل وھو الاستقرار یکون سلطان فاعل الظرف لاعتمادہ فلا یلزم 
الفصل ہین العامل المعنوي ومتعلقه بالاجنبی ۔ 

قول: ۔(وفيه دلیل علی أن کل قول لا دلیل عليه) مستفاد من قوله إن عندکم 
(نھو جھالة) . 

قوله: (وإن العقائد لا بد لھا من قاطع وإن التقلید فیھا غیر ساثئغ) مستفاد من قولە: 
فأتقولرن علی اللہ ما لا تعلمون4 (یونس: ۸] وأن التقلید غیر سائغ ھذا مذھب الشافعي . 

قوله تعالی : کل لاک الین پفتروت عل الله الہیب لا بفلحوت ۹ت 

قولە: (ہاتخاذ الولد وإضافة الشریيك إليە لا ینجون من النار ولا یفوزون بالجنة). 


4 71 ۹ ای کے 3 ےم و ےی 6 و می 
قولہ تعالی: م مم فی السا تد إِلِتا مََحِعْهُمْ تم نوَيقَھَم ا داب اَلشَیيد بمَا کاو 
ص۶۷ 


7 (خبر مہتدأ محذوف أي افتراؤھم متاع في الدنیا یقیمون به ریاستھم ذ في الکفر 
أو حیاتھم أو تقلبھم منتاع أو مہتدأ خبرہ محذوف أي لھم نمنع في الدنیا ہالموت فیلقون 


الشقاء المؤبد بسبب کفرھم). 

ماس اید پر تا َال ِقوَویہ بکوٰو إن کا کر عَلبکر مقای وذکبری 
مہو یں کٹ واجٹڑا انرک وم ڑکاک مز لا یکن لک لک مک لد اقضوا ا 
وَلّا رون (ڑگا 


قوله: 09-00 : اذ فال لقومہ4 [پونس : ۷۱] الآیة 
کلمة إذ معمولة للنبأ لا لأتل فإِن التلاوۃ لیست حین قول نوح عليه السلام لقوعہ وکونہ بدلاً 
من النبأ یحوج إلی تقدیر مضاف أي نبأ وقت قوله عليه السلام وأما بدل الاشتمال بلا تقدیر 
فلا ہناسب إذ الوقت لا یتلی وأن یتلی فإنما تلي باعتبار الوافعة التي وقعت فيه ثم الظامر ان 
خبرہ مع قومہ منصوب لکونە تفسیراً للباً وقد جوز کونە مرفوعاً ولا داعي لە واللام في فومہ 
نا لااع آر ننستیل کنائرق رانا کییا اع لہ مس س اہ نورق ام کیا 

للتعلیل والتبلیغ من مقتضیات المقام والمعنی إذ قال لأجل قومه وإیقاظه عن نوم غفلتھم 


٢٤٢ 


۱ ۱ ور یزنس/ الیا: ۲ 
0977+ 0 ٔٔ ۹ +1 لواحد الیم الغفیز منْ 
الجبابرۃ المستکبرین المصرین علی اللجاج. والعناد وم تاصدون الاضرار والاإفداد وأمرهمَ 
إلٰی الإ جماع إلی إراقة دمه من أُبھر المعجزات وأروضح ا کے واللام انداخلة م سن ۱ 
کونھا للتعلیل بملاحظة مثل هذہ المعاني اللطیمٰة والنکاٹ الدقیقة -- 
ا قولہ: (عظم وشٹتق عليکم تفسیر لکیر) إشارة إلی آن کبر ھنا مجاز عن' ادف ۱ 
والمشقة فإنھما لازمان للکبر أر استعارۃ للکبر المعنوي والجامع الٹثقل المطلق لکن ۔ 
ذکر عظم مما لا طائل تحتع وقد ترکە في تیر توله تعالی ا فواٹھا لکبیر: الا علیٰ ٰ 
الخاشعین پ4 [البقرة: ]٥٦٤‏ حیٔث قال لثقلة شاقة . 
٦ ْ‏ (فسی) ای الام اس مکان وکون لمکا ومحل قیام کیرأ قیلً کتیة ع . 
وشق عليکم نفسي وثاتي حیث جعلتي الہ تعالی مشرفاً یکران لنبوۃ واصلفاتي بعنصبِ. 
الوْ سالة فإن عظم الذات باعتباز الصفات . 
ا قولە: (کقولك فعلتٗ کذا لمکان فلان) أی لذات فلان إذ لا معنی لکرن أٰلفَعلٌ 
ری سی روم ارسود سے مسر یہ ا ویو سد 
قوله کقولك الخ . فلا بستشهدٍ بە فالأولی ترکە بل ھذا لیس أولی من عکسە كت 
قوله: (او کونی وإقامتی) أي المقام یجوز ان یکوٹ مصدرً میعیأ اي إقاتی إة القیام 
۱ والإقامة بمعنی ظاھرہ أو کوني وقیانی لکن للتلبیة علی ذلك فال إ إقامتی وذکر کوئی لاہ من ۱ 
مقتضی النص إِذ القیام مسبوق:بالکون والوجود لکن لا حاجة إ إِلیه وإنما ذکرہ للتوضیح ۔ ٰ 
قولە: ہس سو سو سورنئیی اس پر وی 
الثقلة والمشقۂۃ . ۱ 


قوله: او لی علن الما ای التقام سار می لکن لاعت باب ینک کا 

فی الوجه السَابی ہل ہمعنی: قیامی غلی الدعوۃ إلٰی التوحجید وترك العبادة لغیر الواحد 
المجید وھذا عظیم وأشق المنکر العنید وھذا المعنی الآخیر وإن کان وی في سببیة 
الٹقلة والمشقة لکن لإیھامة التکرار مع قوله وتذکیري بایات الل اخرہ وزیفه ویژیدہ و ۱ 


قفوله: کسی ہنس المرلا سی الام بنا کر تزد کر کات راز النْس ات ۱ 
الاستعمال وقي الکشاف مقامي یعني نفسه کما نقؤل فعلت کذا لمکان فلان وفلان ثقیل الظل ومن 
لإولمن خاف مقام ربە4 [الرحمٰن : ]٦‏ بمعنی خاف ربه و قیاہی ومکٹي بین اظھرهم مددأ ٴطوالاً ۱" 
ألف سنة إلا خمسین عاماً آو مقامي وتذکري لألھم کانوا إذا وعظوا الجماعة قاموا'علی أزجلھم 
یعظونھم لیکون مکانھم بین وکلامھم مسموعاً کما یحکی عن عیسی صلوات الل عليه أنه کان یعظ 
الحواریبن قائماً وھم قعود قولہ ثقیل الظل کنایۂ إ [یماثبة عن بعدہ عن القلوبٍ وسفر النفوس عنه 
وہہ و ویو وو وووشسشن ع۔ 
من باب الکنایة الإیمائیة . ۱ 


سورۃ یوٹس/ الآیڈ: ۷۱ اھ 


بحضھم أو المراد قیامہ بدعوتھم وقریب منە قیامہ لتذکیرھم روعظھم لان الوَاغظ کان یقوم 
لائہه أعون وأظھر علی الاستماع فجعل القیام کنایة أو مجازاً عنە انتھی لکن انل القیاء 
علی معنی ضد القعود وعو بعید في مثٹل هذا المقام بل القیام ہنا بمعنی الاقامة والْمَوٰاظہة 
علی الدعوۃ في السر والعلن وفي کل حین وزمن إباکم (فعلی اللہ توکلت) جواب إن کا 
هو الظاھر إِذ المعنی إن ثقل عليکم مقامي وعزعتم بإساءتي فلا أبالي ولا التفت إلی کیدکم 
فان عادتی التوکل علی ال الذي بنصر اولیاءہ ویقھر أعداء: فھو علة الجزاء أقیمت مقامہ 
فلا إشکال باأئہ متوکل علی اللہ تعالی دائماً فلا یصح جعلە جواباً وقیل الجواب قوله: 
فاجمعوا أمرکم4 [یونس : : ۷۱] قولە فعلی اللہ توکلت اعتراض لأنه یکون بالفاء فاعلم 
فعلم المرہ ینفعه وعلی الأول عطف علی ما قبله ویلزم عطف الإنشاء علی الإخبار 
والتفصی عنه إما بجعل الممطوف عليه إنشاء أیضاً إذ المراد إنشاء التوکل في دفع مکرهم 
وشرھم وھو عليه السلام وإن کان متوکلا دائماً لکن التوکل المذکور حدث حین عزمھم 
علی آخذہ عليه السلام والشرط المذکور سبب لإنشاء ذلك التوکل وبهذا البیان یرتفع 
الاشکال المذکور آنفاً کما یندفع بە [شکال العطف وأما باختیار ومن جوم ید 
إذا کان لە محل من الإعراب کما ذھب [ليه بعض أو نقول عدم جواز عطف الإنشاء علی 
الإخبار إذا کان العطف بلفظة الواو وأما بغیرہ من الحروف العاطفة فلم نعثر علی عدم 
جوازہ بل اشتراطھم الجهھة الجامعة فی العطف بالواو دون غیرھا یؤید جوازہ (وثقت ہہ) ۔ 

قولە: (فاعزموا عليه) آشار [لی أن اجمع متعد بحرف الجر پحذف اتساعاً بقال اجمع 
علی الأمر إذا عزم عليه وقال آبو الھیٹم اجمع أمرہ جعله مجموعاً بعد ما کان متفرقاً فإذا 
عزم فقد جمع ما تفرق ثم صار بمعنی العزم حتی وصل بعلی وأصله التعدیة بنفسه ومنهہ 
الإجماع انتھی وبھذا ظھر وجه من قال إن أجمع متعد بنفسه وقیل بحرف الجر یحذف 
انساعاً والمصنف لما حمل علی معنی العزم أشار إلی أنە من حذف الإیصال . 

قول: (أي مع شرکائکم) أي الواو بمعنی مع ولیس للعطف وھو المختار عندہ لأن 
الشرکاء عازمون لا معزوم علیھم وجعل الشرکاء متبوعاً لأنھم زعموا أنھم اصل فی ذلك 
فخرج الکلام علی زعمھم مع أنھا جماد لیس لھم جمع فضلا عن کونھا أصلاً قال تعالی 
نقلا عنھم : فاإآن نقول إلا اعتراك بعض آلھتنا بسوہ 4 [ھود: ])٤٥‏ الاآیة ۔ 


قوله: (ویؤیدہ القراءۃ بالرفع عطفاً علی الضمیر المتصل وجاز من غیر أن یؤکد 


قوله: ویژیدہ القراءة بائرفع وجه التأیید هو صدور العزم عن شرکائھم أیضاً فإن شرکاءمم 
حینثذِ بشارکونھم فی العزم ومعنی المشارکة فيه تناسب المعیة المستفاد من الواو والمعنی فأجمعوا 
أم رکم ولیجمع شرکاؤکم بخلاف القراءة بالخصب فإن الواو حینئٍ یحتمل أن یکون لعطف الشرکاء 
علی الأمر فیکون الشرکاء معزوماً بھم لا عازمین حساس سی سن العزم فإن 
تعلق العزم بالعازم بالصدور وبالمعزوم بالوقوع . 


س مس رس شئ مہ ۱ 
ولم یقل ویدل لما سیجِيٴء ٭ من جواز:العطف تقدیرہ وادعواٴ :شرکاءکم لیعاوئو کم ۂ فیة تھکم۔: 
أیضا إذ ا کون ہش مم می نس بت إذ اعتبار 21 
ٰ شرکاء لیس أولی من عکسه ٰ ٰ 
قولہ: (وقیل إنە مطوف علی ادرک توجیه کس مر او جن : 
(بحذف المضاف أي وأمر شزکاءکم وقیل إنه منصوب بفمعل محذوف تقدیرہ رانفوا 
شرکاءکم وقد ٹریء بہ) والمراد بالشرکاء الأصنام ولیس لھا کید ومکر لکن أضیف الأمر 
أى:لَكَي إلبھم تھکماً بھم راشازة إلی أٹھم عاجزوٹ عن جم امرعم فاچمموا امو ٰ 
مردهم وفیه نسبة إلی الحماقة لاہ گیا ×٭ بھی علی ذری اقطاظ. ٴ 

قوله: (وعن نافع فأجمعوا من الجمع) فھمزته ھمزۂ ارم فر سجن یس ٰ 

نمعنی العزم حتی وصل بعلی کما جمع والاحتمالات المذکورۃ في وشرکائکمعلی قراءة 
وسر ات ة جاریة ھُنا بلا فرق ولما کانت قراءة فاجمعوا مفیدة للمبالغة چعلھا 
أصلا وقدمھا (والمعنی) ےے سم الماضیة (َمِرزھم) بکسر المیم اوجعلہ ماضیاً ٰ 
رکيك َالاعاب والعتیٰ أنه أمرھم بلفظ الماضي أي أمر ونوح أو آمو نوح عليه اللسلام 
وقومہ (ہالمزم) علی القراءة بھمزۃ ةٍ القطع (أو الاجتماع) علی القراءة بھمزۂ ألْوصل لکن 
الأولی أو الجمع بدل 20 اذ او سد بانقسھم یل بجمع أمزھم ] ٰ 
(علی قصدہ) . 

ہس والسمي في إهلِکہ علی وجہ یمکٹھم ثقة با۵) والتعمیم لان إضافة 7 

بمعنی المکر للجنس والاستغراق لعدم قرینة التعیین وقید الڑمکان إذ الأمز: المسلتغرق _۔ 

مخصص بہ بالعقل أو لزیادة إلتعمیم وقد عرفت ان ذلك بعد شسید وی 

رےمں سو سس سی 

قَوله: (وقلة مبالا) اي 'مدمھا قان القلة قد تسمعمل في اعدم وفي عطتھا علی ثتة 
ےه علی آت المراد بقوله فعلیٰ الله توکلت لازمہ وھر عدم المبالاۃ (بھم) وبکیڈنھم توضیحاً 
لکون الجواب أحسن وقد أوضحناہ اعافهە وھالە (ڑ ٹم لا یکن أمرکم في قصدي) أي بعد 
عزمکم وجمعکم أمرکم لا یکن ذلك لأامر المعززم عليه آر الامر المجموع فإِن المعرفہ إذا 
أعیدت معرفة تکون عین الأول وفي توجیە النھي إلی الأمر مبالغة فإنه کنایة عنْ ٹھیھم عن " 
جعل أمرعم غمة علیھم أي لا تجعلوہ سے سد سم و ات لچ عند ۱ 
قال المصنف (ستوراً واجعلو, ٠‏ ظاھرآ مکشوڈا). 


۱ ول : او آی سس قش المرفوع المتصل ارت ائیں پنکمل وٹغ 
9ئ ۰ھ و 
قوله : ثقة باللہ علة لأمرھم . 


سورۃ یوسی/ الّیة: ۷۲ لد 


قوله: (من غمە إذا سترہ) توضیح لکون معنی غمة مستورة أي غمة مأَبْوذٰة من غمہ 
إذا سترہ لا من غمه إذا آحزئہ ولا من غمه إذا غشیہ غیم وسحاب . 

قولە: (أو ٹم لا یکن حالکم عليکم غما) من غمه إذا جعلە ذا غم وحزن۔ 

قولە: ڑإذا أھلکتمونی) الاأولی إِن أملکتموني أي لا تکونوا محزوئین إن اأھلکتموني 
بل کونوا مسرورین (وتخلصتم من ثقل مقامي وتذکیری) . 

قوله: (أدوا لی ذلك الأمر) حمل المقضاء علی معنی الاداء من قضی دبنە إذا أداہ 
فعلی ھهذا شبه الأمر (الڈي تریدون بي) وھو الکید وقیل هو الھلاك ولعله حملە عليه إذ 
الکید یؤدي الھلاك بالدین علی طریق الاستعارۃ المکنیة والقضاء قرینة وھو تخیبل للمکنیة 
وأما کونە بمعنی حکم ونفذ والمعنی احکموا ہما نؤدوہ إلي فضعیف لأنھم لیسوا من أھل 
الحکم والتنفیذ وکیف یصح القول بأنه عليه السلام أمرھم بالحکم والتنفیذ . 

قوله: (وقریء ٹم أفضوا) بقطع الھمزۃ (بالفاء أي انٹھوا إلٰي بشر کم) ھذا حاصل المعنی 
إذ الإفضاء الإیصال من آفضی إليه بکذا أوصلہ إليه والاولی أنه بمعئی الوصول قال المصنف في 
قوله تعالی : فوکیف تأاخذوئه وقد أفضی بعضکم إلی بعض4 [النساء: ]۲٢‏ والحال أنہ 2 
إلیھا بالملامسة ولا بد فی وصول شيء إلی شيء من أمر یصل إليه بە ولذا قال المصنف انتھوا 
إليه بشرکم ھنا وبالملامسة تنبیھاً علی أن تعیین ذلك الأمر موکولا إلی القرینة . 

قوله: (أو ابرزوا إلي) مذا المعنی مأخوذ (من) قول العرب (أئضی إذا خرج إلی 
الفضاء) وھو المکان الواسع ولما کان الخروج إلی الفضاء للمہارزۃ والمحاربة ولو فی 
بعض الأحیان حمله عليه کنایة أو مجازاً فقوله ابرزوا بمعنی بارزوا والظاھر ان إلي حینئذِ 
بمعنی مع ولا تقدیر حینثٍ في الکلام کما فی الاحتمالین الأولین وفی کلامه [شارۃ إلی 
مجموع ما ذکرنا وفيه نوع تکلف کما فھم من تقریرنا وعن ھذا اخرہ وضعفه وثم عنا 
للتراخي الرتبي لا للزمان فإن إنضاءھم وفضاءھم ینبغیي أن یکو متقدماً علی سابقه لا 
سیما إذا کان المراد والمعنی ثم لا یکن حالکم علیکم غمۂ إذا أآھلکتمونی ومعلوم بالبدیهھة 
ان حالھم وھی عدم کونھا غماً بعد فضائھم وإنضائھم (ولا تمھلوني). 

قوله تعالی: لان لََلتُم ما سالک مِن آجر ان آجری لا عل الہ وَأزت أن اي رت 
یی و 

قوله: (أعرضتم عن تذکیري) بعد تبلیغي وتذکیري إیاکم کما یدل عليه کلمة الفاء 


قوله: وقریء ٹم افضوا أمر من الافضاء بمعنی الإٹھاء أي انھوا إلی شرکم وما وقع فی 
النسخ أي انتھوا مکان انھوا لعله سھو من الناسخین . 

قوله: اعرضتم عن تذکیري وإنما اعاد ذکر تذکري لپؤذن أن هذہ الجملة الشرطیة مرتبطة 
بالشرطیة الاولی وأن المعنی إن تولیتم لأَکم ضجرتم عني وشق علیکم طول مقامي وتذکیري 


۸ ور ڈیوٹ/الڈ: 7 


وھذا الاعراض حادث بشد اتذکیر مغایر للمإعراض قبل التبلیغ 07 وات اتخدا نرعاً 
فلا حاجة إلی التاریل بان یقال إن أبقیٹم علی إعراضکم ومن اختار مذا التاوی لفقدٴ نظ _ 
لی الاتحاد نوعاً ٭فما سألتکم من أُجر4 [یونس: ۲ جواہہ محذوف وعذا علتہ آقللت 
مقامه أي فإن امرضتم عن تکبری فلا ضیر ولا اس علینا إذ ما سالنکنم من جو تی 
ُفوتنيی لتولیکم فیحصل: لي الحرمان. ۱ 
قوله: (بوجب تولیکم الہ علیکم) آشار إلی وجہ ارتباطہ بما بلہ ولا یبد ان یکون 
تنبیھاً علیٰ أله..جواب شرط ہملاحظة ذلك فیکون الشرط سببآ للمإخبار کقوله تعالی: رما 
بکم من نعمة ٴفمن ال4 [النحل : ۳ الایة أؤ اتھامه بالجر عطف علی الثقل وفي بُعض 
النسخ (واتھامکم إیاي لأجلە) فالواو بمعنی أو والکلام فیه مثل ما سبق (أو یفوتني لتؤلیکم) 
عطف علی یرجب الخ : سو سد مو ہو لوف تو ْ 
(مالوا بي علی الدعوة والتذکیر). 

قولە: اسان مرا ور ری بنا ریہ سی ا الہ آبان ٰ 
کلهم متفقون علی الدعوۃ إلی:معرفة. الحق والطاعة فیما یقرب المدعو إلی ثوابە ویبعدہ عن ۱ 
عقابه وَأنھم برورم:من التظامع الدنیة والأعراض الدنیویة (به آمنٹم آو تولیٹم): ٰ 

ثولە: (المنقادین لحکمٰه) أي المراد بالاسلام هنا الاستسلام والائقیاذ وھو المعنیٰ 
اللغوي لا بمعنی ما یساوق الإیمان وإنما حمله عليه في أواخر سورة الأنعام لأن الإسلام. 
ہناك لیس ہمامور یه بل قید لما أمر بە بالإخلاص مع أنە مقید بالأول فلا بد من حملە:علی 
الڑسلام الذي یساوق الإیمان بخلافه ھا کما لا یخفی (لا أخالف آمرہ) اي جمیع آمرۂ 
ویدخل ھذا الأمر دخولاً أولیْاً آو لا أخالف مذا الامر وعلی کل تفسیر ہکون المعنیئ 
الانقیاد فوله (ولا ُرجو غیرہ) بیان :لتمحض الانقیاد الرجاء بمعنی التمني ُو: الخوف : 
والمعنی لا آرجو لا ُنمنی غیرہ حتی أخالف أمرہ تعالی لتحصیل ذلك أو . لآ اخاف من 
غیرہ تعالی حتی أترك الانقیادلہ تعالی بانفیاد الغیر تخلصاً عن مضرتہ وبذلك البیان یظوز ‏ 
الٹامہ ہما قبله بأشد النثام فان ظھر منە أن أمرہ عليه السلام لقولہ بالعزم علی أمرھۂ 
وتظامرھم بشرکائھم لعدم خوف غیرہ تعالی فذکر قوله: ولا ارجو می ئی :غایہ لسن 
والبھاء ویناسب ما هو المقصود والمبتغی. 


فاہڈلوا وسعکم فی ھلاکی وابظال آمری لیظھر لکم آئي لأرید بذلك الا نصحکم رغداپتکے ان 
موی سط مود لاجل آئيی طامع في آموالکم وطالب منکم أجر الموغظة والنصخ 
فاعلموا وایقنوا أني ما نصحتکع إلا لخالص وجه الله لا لغرض من أغراض الدنیا وھذا بنییء آن _ 
:لنوحاً عليه السلام ما آتی بھذا الوع من الکلام إلا بعد مراجعات طویله وإلزامھم الحَجة کما قالرا 
یا نوح قد جادلتنا فاکٹرت جدالٹا وأنه عليه الصلاة والسلام بذل وسعه في التذکیر والنصح وإبلاغ 
ما جب عليه أن یہلغە وأن القوم قد ہلغوا الغایة في العناد والتولي وإلیہ الإشارۃ بقزله فاصروا علي 
'تکذیبە بعد التزامھم الحجة وہین وو بی سور نوس 


سورۂ پونس/ الآَیة: ۷۳ آکھ 


نوله تعالی: مکل مَبَِِند وک نَعَہ ق الفأي مَکَتَاکوۂ اتہک وَاطق ال کد وا 
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ٹوله: (ناصروا علی تکذییەه) بعد ما ألزمھم الحجة إشارۃ إلی معنی الفاء وإن معثاء 
البعدیة لا پلاحظ فیه التعقیب حیث لم یقل عقیب ما ألزمھم الحجة وھی قولە: ٛإن کان 
کب ر4 [یوئس: ۷۱] الاَیة فإنه قد بینا فیما سبق أن ذلك من أقوی المعجزات وأبھر البیثات . 

قوله: (وبین أن تولیھم لیس إلا لعنادھم وتمردھم) أي بقوله: ٭فإن تولیتم4 
[یونس: ۷۲] حیث نفي الطمع الدني عن نفسه الشریفة . 


قولہ: (لا جرم) فعل أو مصسلدر وسیجیء التفصیل فی سورۃة النحل من مولانا سعديی 


قوله: (حقت) أي ثبت ووجب بمقٹضی وعیدنا کلمة العذاب وھی قولە تعالی : 
لاملان جھنم من الجنة والناس أُجمعین4 [ھود: 1۱۹] قیل قولە لا جرم توطئة 
لتفریع قوله: ل٭افنجیناہ 4 [یونس: ۷۴] لا إشارة إلی أن الفاء فصیحة أي فحقت (علیھم 
کلمة العذاب) ہلٴفنجیناہچ4 [یونس : ۷۴۳] انٹھی کون الفاء تفریعیة باعتبار وأغرقنا إذ 
الفاء منسحب إليه والواو قائم مفامھا وذکر نجیناہ لبیان نجاۃ المخلصین أرلا اهتماماً 
لشأئھم وعلو منزلتھم مع أن نجاۃ المژمنین عقوبة للمجرمین وبھذا الاعتبار حسن 
وقوعه في حیز التفریع . 

قوله: (من الغرق) بدلالة قوله وأغرقنا وقیل من أیدي الکفرة ولا پناسب ما بعدہ 
ومن معه وھم من آمن بە فی الفلك متعلق بمعە أو بنجینا أو حال من الموصول أو الضمیر 
فی معه وھذہ احتمالات أربعة قد ذکرھا في سورۃ الأعراف وأوضحنا مناك ما هو الراجح 
وما عو مسٹلزم للآخر ۔ 

قوله: (وکائوا ثمائین) أربعون منھم رجال وأربعون نساء وھذا هو المختار ونقل فٔي 
سورة الأعراف القول بأنھم تسعة بنوہ سام وحام ویائفٹ وستة ممن آمن بە ولا تساعدہ 
الروایة ولذا ترکه ھٹا وضعفه عناك وسیجيء من المصنف أنھم تسعة وسبعون لکن المختار 
ما اختیر متا جعلئاعم خلائف فی مساکنھم وأراضیھم إذ المراد بالمسکن العرصة لا البناء. 

قولە : (من الھالکین بە) أیي بالغرق لفظة من ھنا بدلیة أي بدل الھالکین کقولە تعالی : 
لارضیتم بالحیاۃ الدنیا من الآخرۃ٭ [التوبة: ۳۸] أي بدل الآخرة وقد أورضحناہ ھناك . 

قوله: (بالطوفان) أي السیل المغرق کما سیجيء التفصیل في قولە تعالی : ۶ ومي 
تجري بھم فی موج کالجبال 4٤‏ [ھود: ]٦٤‏ الآیة الباء في بالطوفان للاّلة وأما سبب الغرق 


قوله : فأصروا علی تکذیبه وإنما فسرہ بالإصرار لا بحفیقة التکذیب الذی عو إحداث فعله 
لأن صدور أصل الٹکذڈیپ قد علم مما تقدم من الآپاٹ . 


ۂھ کور یوئش/ الایڈ: ۷٤‏ ۱ 


وعلنه فنکذیھم بآیات اللہ ولا قالِ طوافرقتا الڈین کذبوا بآہنتا4 آیرنس : و تیم علی 
۱ علة الإغراق فحسن وضع المظھر موضع المضمر . ٴ 
قولہ: (تعظیم لما جری:علیھم وتحذیر لمن کذب الرسول قلل وتسلیۃ لە) فان ار 
بالنظر إنما یکون في أمر عظیٔم وخظب جسیم لا سیما من رب کریم قال الراغب النظر 
۱ یکون ہالبصر والبصیرة والثائي اکٹر عند المخاطبة فالمراد اعتبر ہما أخبرك اللہ بە للأنه +.+ 
در می و سان سی المقصود من الإبصار هو الاغتبار ٰ 
والاستبصار والعمدة فی ذلك .البصیرۃ فالأؤلی أن یحمل النظر فی مغل ھذا علیٰ البصیرةۃ ْ 
وفھم من ذلك البیان وجه قوله:وتحذیر من کذب الرسول الخ. والمراد بالمنذرَینٌ المکذبین ٰ 
والتعبیر بە [شارۃ إلی ان سبب ھلاکھم التکذیب بعد الڑندار إذ جرت العادۃ أن لا يھلك 
٥‏ رم نے روب جج ص سی وک ںی 
قولے تعالیٰ: تم تما من وہ رش 1 وھ ت- 
اکذ زا یں کل کک تا عق اڑب الاصکیں لا ٰ 
قولە: (أرسلئا) أي البعث ہمعنی الإرسال بقرینة تعدیتہ بإلی . 
قولە: ہو متیئ رہ اط فاضاى گی 0۳ جج 
قوله: (کل رسول إئی قومهہ) إذ الجمع المضاف لی جماعة یقتضی مقابلۃ |آ الآحاد 
بالحاد فما نقل عن الإمام زفرز رحمه اللہ من أن الجمع المضاف إلی جماعۃ حکم احقیقة 
الجماعة فی حق کل فرد یچب تأویله بأنه إذا لم تقم قرینة علی خلافه وإلا فیشکل علیع 
بمٹل ھذا المقام إذ لا یمکن اعتبار کل رسول في کل قوم من الأقوام والمراد بالرسول :النبي 
بناء علی الترادف أو مجاز بذکر الخاص وإرادة العام (فجاؤوا) إثر الإرسال بلا تراخ 
(بالبینات) الباء للتعدیة ویحتمل ان بکرن للملابسة أي جاء کل رسول ہالبینة اي ٦‏ اختبصت 
به لمامیے ٰ ٰ 
قولٰه: (المجزات) مرضرف بقدر للینات (لواضحة) آي کی مھا بحیث لا پخفی 
علی أحد۔ ۷ 
اقوله: (المشبنة) أي ات (لدعواھم) اللبوۃ والرسالة الظامر أنہ ج جات 5 
المبینات فإن کون السٌيء مبنیاً موضحاً یقتضي کونە بنا واضحاً بلا عکس فإن حمله علی 
المعنی ائی اریت کی و موضحاً لکن کون البینات بمعنی الموضحات 
محل نظر إلا أن یراد بالوضوح وضوح دلالتھا علی الرسالة والنبوۃ لا الوضوح في ,نفسہ 
فیژول إلی معنی الموضح ولا تسس اک ریس محر َ 


الأحاد بالآحاد۔ ۱ 7 


تررای تن اك1 98 .یہہ ہیمست ے 6ظس بے ۵۴۹ 
الأرض کافة أو إلی صنف واحد منھا وعليه ینبغي النظر في الخرق ھل عغٌچمیع أھل 
الارض آو کان لبعضھم وھم أھل دعوته کما صرح بہ في الأیات والاأحادیٹ قال ان عطیة 
وھو الراجح عند المحققین وعلی الأول لا ینافيی اختصاص عموم الرسالة بنبینا عليه الستلام 
لأنھا لمن بعدہ [لی یوم القیامة انتھی . وأنت خبیر ہأن عموم الدعوة وکون نبینا مبعوثا إِلیٌ 
کافة الأنام مما یختص بە عليه السلام في القول المشھور المعتمد وأما کون نوح عليه 
السلام مبعوثاً إلی کافة الأنام بعد الخرق فللضرورۃ وانحصار الأمة بمن معه في الفلك فلا 
یقدح في الاختصاص المذکور . 


قولہ: (فما استقام لھم) أي وما صح لھم 'أن یژمنواچ [البقرة: ]۷١‏ حمل النمفي 
علی الصحة والاستقامة دون الوجود للمبالغة فی عدم إیمانھم کان الإیمان یمتٹع لھم لا آنه 
یمکن لھم ولم یؤمنوا لکن ھذا الامتناع لغیرہ لا لذانه وللتنبیه علی ذلك قال (لشدۂ 
شکیمتھم في الکفر وخذلان الل إیاهم) فمن خذلہ الہ ولم یتعلق إرادتہ بإیمانه لا یمکن ولا 
یستقیم لە أن یؤمن وھذا لا ینافی التکلیف المراد بالشکیمة الطبیعة قیل لا یقال إنما حمله 
علی نفی الاستقامة لأن أصل المعنی نفي کون إیمانھم المستقبل في الماضي وماآله إلی نفي 
القابلیة والاستعداد لأنه قیل إله مدفوع بجعل صیغۂ المضارع للحال ویحمل علی زمان 
إخہارہ تعالی عليه السلام فالمعنی ما حصل لھم ان یؤمنوا حال مجيء البینات فیکون زمان 
عدمه بعد زمان اعتبار عدم الإیمان انتھی ولا یخفی ما فیە. 

قوله: (بسبب نعودھم تکذیب الحق) التعود مستفاد من صیغة المضي مع استمرارہ 
بقرینة عدم إیمانھم وإلا فمجرد صیغة المضي المثبت لا یفید ذلك وتعود التکذیب سبب 
لعدم إیمائھم فلا إشکال وتکذیب الحق إشارۃ إلی أن المفعول المحذوف هو الحق وأن ما 
مصدریة لکن الظاھر أن ما موصولة والضمیر فی به راجع إليه فکلامہ لا بلائمه إلا أُن 
یحمل علی حاصل المعنی لکته بعید (وئمرنھم عليه). 

قوله: (قبل بعثة الرسول) أي الرسول کل قوم من الامم الماضیة وإسقاط من إشارة 
إلی کونھا زائدۃ وقد صرح بە فی سورۃ الأنعام لکنه بناء علی مذھب الأخفش . 

قوله: (بخذلانھم) بیان لسبب فعل اللہ بھم ذلك الطبع ولیس تفسیراً للطبع بالخذلان 
کما ذھب إليە المعتزلة وقد فصل مذا المقام فی قوله تعالی: وختم اللہ علی قلوبهھم4 


ول : بسبب تعودھم معنی التعود والتمرن مستفاد من تقیید التکذیب بقوله من قبل . 

قوله: بخذلانھم قال صاحب الکشاف والطبع جار مجری الکنایة عن عنادھم ولجاجھم لان 
الخذلان یتبعه الا تری یف أسند إلیھم الاعتداء یرید أن الطبع کثایة تلویحیة وذلك ان من عاند 
وثبت علی اللجاج خذله ال تعالی ومنع عنه التوفیق واللطف ولا یزال علی ھذا حتی پٹتراکم الرین 
والطبع علی قليه قال تعالی : طبل ران علی قلوبھم ما کانوا یکسبون*٭ [المطففین : ]٤١‏ والدلیل 
علی أن الطبع تنایة عن العناد وائلجاج تصریح الاعتداء فی قوله: ظاالمعتدین4 [البقرةۃ؛ ۱۹۰]. 


زس سور5ایونس/ الایتان ۵7۱ ۹ ۱ 


[البقرة: ۷] الآیۃة 'ة (لائھماکھم في : الضلال واتباع المالوف ف وئی آمٹال ذلك دبل لی ان 
الأفعال واتعة بقدرة اللہ تعالی وکسب العبد). ۱ 
اوہ (وقد مر تحقیق ذلك) أي في قولہ فختم اللہ 4 [الیقرۃ ٠‏ ۷ الا کما آہ لال ٰ 


7070007 گر ا 


قوله تمالی : 5ئ بَا من َنیھم تومیٰ وَقُورت گ فرح وہ بدا انکر اڑا 
کا ضریت جوا -.ّ 

7 بعد ھولء السل)۔ 
تسم ہو [الاسراء: ۱ٴ* ۰] الآیة - اتباعھما سے لاجر نا فلذلك تھاونوا اھ 
ربھم واجتروا علی ردھا). _. 

قوله تعالی: اتا اھ الْحق رن ء نیا فَالرا إِ٤َهَدًا‏ تے اہ ه0 

قُوله: × کل الحق4) وی ت أن سی سس لقول حین‌امجي۔ 
ر راشرس ریت دز اش شید ای یی دی 
أن الجائی یقرب بالمُجیئة إلی نمقصدہ شیثاً فشیاً فاشتق من المجیە المشیه بە لفظ جاء وقیل 
جعل الحق کشخص جاءھم مِّن الله تعالی علی طریق الکنایة والتخییل وھذا یدل علی غایة 
سے جم ریو بت سام مو توسممربی توم سچھ لد 


ٹولە: سی کال اہ دن اھ رد لاہ حر فی کارب سی حت آھ را 
بقدرۃ اللہ وہإقدار الله لھم علی التکذیب أسند إليه تعالی في قوله عز وجل: لإکذلك نطبع علیٰ 
قلوب المعتدین4 [یونس: ٢۷]:ومن‏ حیث إنه مسبب من کسبھم أسند إلیھم في قوله: فبمٰا: کذبوا 
بە4 [یونس: ]۷٢‏ علی ما حققہٴ المص رحمہ اللہ قي تفسیر قولہ تعالی: ٭اختم اللہ علی قلوبھم4 
إالبقرۂ : ۷] الاّیة حیث تال وعي من جیْث إن الممکنات بأسرھا مستندۂ إلی اللہ واقمة بقدرت 
آسندت إليه ومن حیث إُٹھا مسببة من ما اقترفرہ وردت الایة ناعیة علیھم شنناعة صفٹھم, ۱ ۱ 

قوله: معتادین الإاجرام مغنی الثغود في الإجرام مستفاد من کلمة کان الماضبة قوله فلذلك 
تھاونوا ہرسالة ربھم واجٹروا علی ردھا إشارة إلی أنَ قوله عز وجل: لرکانوا تومًاً مجرمینچ 
[یونس : ٥‏ اعتراض واقع فيٴ معرض التعلیل لاستکبارھم عن اتباعھما وردھم رسالتھما .فکانہ 
قیل کان عادتھم الإجرام فلڈلكٰ استکبروا ویجوز أن یکون حالاً في موضع التعلیل کقوله ضریت _ 
مودباً والمعتی استکبروا معتادین الإجرام فھذا کقولہ تعالی : فإئم اتخذتم العجل وأنتم ظالمُّوتن۴ _ 
[البقرۃ: 8۲] فإن قوله عز وجل: ڈرأنتم ظالمون [البقرة8: 4۲] یجوز آن یکون اعتراضاً :بمعٰ 
وأنتم عادتکم الظلم فلذلك اتخذنم لعجل وان بکون حالاً اي عدتم لعجل وآنتم واإمبعو نامیا 
فيی غیر موضعھا. ٰ 

مولە: وعرفوہ بتظامر المعجزات عذا لمتی مہٹی ملی ان لف الحق بظھر بضغ 


۳م 


الباھرۃ المزبحة للشك) ظامر کلامہ یشعر بأن المراد بالحق غیر المعجزات کالتوحید ونحوہ 
لکن الظاھر أن المراد بہ هو المعجزة کما یدل عليه قوله: لانقولرن للحق لٰ)جاءکم٭4 
[یونس: ۷۷] الایة والحق الذي قال الکفرۃ فی شأنە [نه سحر لیس إلا المعجزۃ فالمتَزات 
وضعت موضع المضمر لتمکنھا فغي الذھن ولتوصیفھا بالصفات المذکورۃ. 

قوله: (من فرط تمردھم) فيه دفع إشکال بأنھم إِن عرفوہ کما ادعاء المصنف لما 
قالوا: ٭إن ھذا لسحر مبین4 [یونس: ]۷٢‏ ودفع بأن قولھم هذا منشأء فرط التمرد والعناد 
لا لعدم معرفتھم بالبینات والمعجزات لکن کون الآمر کذلك بالنسبة إلی جمیع الکفرة محل 
تردد (ظاھر أئه سحر). 

قولە: (أو فائق في فنه) أي آن مبیناً من الإبائة بمعنی الظھور لا بمعنی الإظھار 
والظھور ما معتبر في نفسه أي ظاہر بنفسه بحیث لا یخفی علی ذوي بصیرة کونه سحراً 
وھذا هو الوجه الأول وأما معتبر بالقیاس إلی غیرہ وھذا یستلزم کونە فائقاً علی غیرہ من 
أخواته ونظرائه ولذا قال أو فائق فی فنه قوله (واضح فیما ہین إخوانہ) کعلة لما قبله وئی 
قولہ فی فنە مبالغة إذ الفن لصاحبه والیبان بلا مبالغة فائق علی أخواتہ وأشباهہ. 


سورۃ یوٹس/ الأیة: ۷۷ 


قوله تعالی : کال مومیَ اَتقولونَ لِلَحَق لَمَا جَاه کم أَبيحر ہلا ولا بقمح الکحرون ل 
قولە: (إتهە لسحر). 


موضع المضمر والمراد منە الأیات السابقة في قوله عز وجل: أن فرعون بآپاننا وھي الاّیات 
التسع والغرض من وضح لفظ موضح تلك الآایات السابقة الإیذان بالعلیة وأنه حق ثابت لا 
یخفی علی أحد ثم ئسبة المجيء إلی الحق علی سبیل الاستعارۃ لپدل علی غایة ظہورہ وشدۃ 
سطوعه بحیث لا یخفی علی من لە أدنی مسکة وفي الکشاف افلما جاءمم الحق من عندنا4 
[یونس: ]۷٦‏ فلما عرفوا أنه هو الحق وآئه من عند اللہ فلا یستقیم قولھم إن ھذا السحر جواباً 
لقولہ: هفلما جاءعم؟* [یونس : ]۷٦‏ إلا علی حمل الحق علی المعجزات لان ھذا کلام یقوله 
الماجز عند ما یقھرہ الحجة ویبھرہ سلطاتھا قال صاحب الکشاف لافلما جاءھم الحق من 
عندنا*4 [یونس: ]۷٦‏ فلما عرفوا أنە الحق وأنه من عدد اللہ لا من قبل موسی وھارون قال 
صاحب الفرائد لا دلالة فی الکلام علی أنھم عرفوا أنه الحق وأنه من عند الل لا من قبل موسی 
وھارون وزنما علم ھذا المعنی من موضع آخر وھو قوله تعالی: 9٭وجحدوا بھا واسٹیفنٹھا 
أنفسھم* [النمل: ]۱١‏ إلا أئه من حقه أن یعرف أنه حق بادنی تأمل هذا فالوجه ما قررناہ آنفاً 
فی توجيه کلام المصنف رحمہ الله ویخرج منه جواب اعتراض صاحب الفرائد علی کلام 
الکشاف هھنا قوله ظاھر أنه سحر ھذا علی أن لفظ هذا فی ھذا السحر إشارۂ إلی الحق وفقوله 
فائق فی فنەه علی أن یکون المشار إليه بھذا موسی معنی التفوق مستفاد من الوصف بالمصدر 
علی منوال ورجل عدل فکأنھم ادعوا أن موسی عین السحر قوله واضح فیما بین أخوائه بیان 
لوج تخصیص موسی بالإشارةۃ بھذا مع أن المذکور هر وأخوہ ھارون ومعنی قوله ظاھر 
وواضح مستفاد من لفظ مبین فإنه من آبان بمعنی بان أي ظھر ووضح . 


۷۷۰ ورۂ یوٹس/ الاۃ‎ ٤ 


قوله: (فحاف المحکی بالقول لدلالة ما قبل عليہ) مصححة للحلَاِْْاشارۃ إلی ۱ 
قریلة تعیین تعیین الفحذوف لکن الملائم او چم دو ور این و ٰ 
المقول فیما سبق۔ : ٴ 

ٹولے: (ولایجوز 7 - ٌ 00002+ اْيعائر من لاسما وم 
الاستعلام وھم بتوا أي قطحرا وجزموا القول بأن ھذا لسحر فکیف یسوغ األحکایة عنھم 
بأانھم استفھموا واستعلموا بان القرآن آسحر أم لا إلا ان یقال إِن الاستفهُام فیه, لیس _ 
للاستعلام حتی ینافي القول بالبت والحزم بل للتقریر أي لتقریر المتکلم بأنه: سحر فیژؤول 
إلی البت بالقول والقول والذکر بلا استفھام وُلذا قال تعالی حکایة عنھم: طقالرا إِن مذا 
لسحر مبین4 [یونس : ]۷٦‏ يإسقاط الاستفھام مع أن مقولھم بالاستفھام وھذا التوضیح 
معنی قول المصنف والمحکی مفھرم قولھم أي المحکی عنھم في قوله تعالی: ونالزا رہ 
مذا لسحر٭ [یونس: ٦۷],مفھوم‏ من قوئھم وعو أن ھذا اسحر بالاستفہٰام فا سقط ْ 
الاستفھام في الحکایة مع وجودہ في المحکی لما ذکر ومثٹل ھذا یعبر بالنقل بالمعنی وھو 
شا رسس ہی سس مع تی ہو وہ بس 
آخرہ وضعفہ . : ۱ ْ 

تولہ: (لٹھم وا القول) بموخدة ومثناۃ: ا 

قوله: (بل هو ر الاستخنافف) أي :جملة ابتدائیة مسوقة (لإنکار ما قالوہ) و 7 اد بالانکاز 
إنکار وفع ة فالاستثتاف نحوي ولا یحسن الاستثناف المعاني (اللیم إلا ان یکون 17 ۱ 
فيه للتقریر). ۱ ۱ 
قول : (والمحکی مفھوم قولم ویجوز أن کیجیس انز 77ر (یونس: ۲ ٴ 


قول: فحذف کیک زا آى تعلک عثرت ارآ المتترق علیہ بترلہ: 190 
[یونس: ۷۷] أي أتقولون إنه لحر فالاستفھام في اتقولون لإنکار تولھم ھذا ولا یچوز أن یکون 
نتر ل الترل اسر نا4 [یرٹن: ۷۷ لان الاستفھام فی یدل علی الشك وعم لا بشکون في أنه ۱ 
سحر بل ھم یقطعوت فیه وھو المعنی بقولہ لأنھم بتوا القول أي قطعوا:وجزموا بھذا القول:نل هو 
ااستثناف کلام دو سو ہی دیو وو “02(۵۵0) ۱ 
لانکار ما قالوہ. ۱ ْ ْ 
قتوله: إلا أن کر لاستٰھام فی للتقربر استٹناء من قولہ ولا ک- یکون اح هذا4 
:[یونیس: ۷۷] یعنی إذا خمل الاستفھام في فٛأسحر ھذاچ [یونس: ۷۷] علی التقریر یجوز آ2 
یکون ٭لٛآسحر 'ھذاہ٭4 [یونس: ۷۷] مقول القول فیکون الاستفھام الاول إنکارا للحقریر ای کون 
مضمون ھذا اللام مقرراً ثابتا. ۱ 

قولە: ویجرز أن یکون معنی فٛأنقولون4 [یونس : ۷ للحق آتعبیوتہ نعلی عذا کان 7 
ج2 الکلام فی للحق لتعدیة القول بنُسه.علی ھذا الوجە برشدك إليه قوله اتعیبونہ حیث عدي فعل : 
لعیب إلی ضمیر الحق بنفسہ لکن:جيء باللام لبیان المطعون فیه کما في قولك ھیت لك ولي قوله 


سورۃ یونس/ الآیةہ: ۷ ۳۵٥‏ 
أتعینونہ) الظاھر أنه معنی حقیقي للقول کما یشعر بە قوله (من قولھم فلان یخاثیِالمقالة) أي 
عیب إذ الخوف قرینة عليه فإن مطلق القول لا یخاف منە وبحتمل أن یکون مجازا فإثا,التعییب 
إنما هو بالقول القالة مصدر ہوزن غلبة أصلھا قوله فاعل فصار قالة لکٹھا یختص بالشر کماإقیل 
والاطلاع هو الاولی کالقول . 

قولە: (کقولە تعالی: ل٭ٛسمعنا فتی یذکرھم4 [الألبباء: )]٦٦‏ أشار بە إلی أن القول 
والذڈکر کلاھما قد یستعملان بمعنی التعییب لکنہ خلاف الظاعر وقلیل الاستعمال لا بىاسب 
أسرار التنزیل ولذا آخرہ وزیفه فیستغني عن المقول (من تمام کلام موسی). 

قوله: (للدلالة علی أنه لیس بسحر) أي لما أنکر عليه السلام بقوله: أسحر مذا 
استدل عليه بقوله: ولا یفلح الساحرون [یونس: ۷۷] تقریر الدلیل من الشکل الثاني 
ھکذا إن ما جثت بە لیس ہسحر فإن ھذا لیس بمضمحل باطل وکل سحر مضمحل باطل 
فما جئت بە لیس بسحر وما ذکرہ المصنف من صورۃة قیاس الخلف حاصل ما ذکرنا. 

قولە: (فإنه لو کان سحراً لاضمحل) کما اضمحل سحر سحرۃة فرعون (ولم یبطل 
سحر السحرۂ) عذا لمزید التوضیح وإلا فعدم الاضمحلال کاف في إثبات المطلب ومذا 
إنما یحسن إذا کان خطابہ عليه وعتابه بعد إبطال العصی سحر السحرۃ وفیه تردد بل اللائح 
کونە قبلہ (ولآن العالم بأنه لا یفلح الساحر لا یسحر) مذا کبری الدلیل أي لأنی عالم بأنه 
لا یفلح الساحرون وکل عالم بە لا یسحر إذ العاقل فضلا عن العالم لا یتصدی ما عو عاقبة 
خسران وہترتب عليه الخذلان ۔ 


عز وجل: ٭للرڑیا نعبرون4 [زیوسف: ]٣٤‏ فالاستفھام حینثلٍ فی لؤآسحر هذاہچ [یونس: ۷۷] یکون 
تقریراً لقولھم إِن هذا لسحر مبین واستجھالا لھم أي ما یشبه ھذا سحر واإنه لحق ثابت قامر في 
الحجة والسحر باطل فعلی ھذا الوجه یکون قوله : ڈٛأتقولون4 [یونس: ۷۷] کنایة عن العیب 
والطعن لکونە واقعاً فی مقابلة طعنھم في الحق وعیبھم وکڈا الذکر في سمعنا فتی یذکرھم بمعنی 
الطعن والعیب علی الکنایة والمعنی سمعنا فتی یعیبھم وبطعن فیھم لکون إبراعیم عليه الصلاة 
والسلام یذکرھم علی وجه الطعن والعیب حیث قال إبرامیم لأہیە فیا أبت لم تعبد ما لا یسمع ولا 
یبصر ولا یغتی عنك شیٹاچ4 [مریم : ]٥٦٤‏ وقال: لواجنبنی وہنی أن نعبد الأصنام إنھن أضللن کثیراً 
من الناس 4 [إبراھیم: ۳۵ء ]٣٦٣‏ اسند الاضلال للامنام لکونھن أسباہاً للضلال. 

قولە: فلان یخاف القالة جمع قائل کالصاغة فيی جمع صائغ أي یخاف القائلین أي القائلین 
بعیبه والطاعنین في شأئهہ ومنە بین الناس تقاول فی حق فلان والمراد التقاول بذمه وقدحه . 

قوله: من تمام کلام موسی فیکون مجموع قوله: ڈآسحر مذا* [یونس: ۷۷] ولا بفلح 
الساحرونہ٭ [یونس : ۷۷] مقول قول موسی والمقصود الدلاله علی أن الحق الذي جاءھم لیس بسحر 
إذ لو کان سحرآً لما أفلح فاعله وقد أفلح هو وفاز بالمطلوب الذي هو غلبته علی سحرتھم واظھار 
المعجزۃ لھم الدالة علی حقیقة دعواہ في أنه نبي مرسل فعلم من فلاحہ وفوزہ بالمطلوب أن ما جاء ہه 
حق ولیس بسحر کما قال موسی للصحرة ما جثتم بہ السحر إن اللہ سیبطلہ*4 [یونس : ۸۱]. 


اعد 


۱ ۱ ورۃیونیٰ/ الایڈ: ۷۸ 
٣‏ قوله: (أو من تمام قولوم) عطف علی قوله من تمام کلام موسی طأ‌السلام (ان 
جعل اسحر ھذا محکیا) بجعل الاسٹغھام فبە للتقریر وقیل بجعل الاستفھام ضرَاَاإلیٰ:قیدۂ 
فیکون حقیفة الاستفھام مرادہ والمعنی کأنیم قالوا (اجعتنا بالسحر تطلب به الفلاح) الال 
أنه لا یفلح الساحرون وفیه ضعف ما أولاً فلان المحکی لیس مذکوزاً فیہ (ولا ِفلح ۱ 
السماحرون) والاستفھام وإِن لم یکن مذکوراآً فی لکنہ یمک ن'توجیھه بالتاویل وآما انی فاان: 
قوله تطلب بە الفلاح لیس مذکوراۂ في الکلام والقول بأنه یفھم من قوْل ظرلایفلح 
الساحرون٭ [یونس : ۷ ضعیف وأما ثالثاً فلان العالم با الساحر لا یفلح کما اعترف بہ ْ 
لا پسحر فکیف یسحرون مع علمھم بھذا فجعله من تمام قوٹھم بعید غیر سدید . ۱ ُ ۱ 
قوله تعالی: قالوا متا تنا یا ویجدنا عايو مابادا و ہت 
کن لھا بنزمین لڑڑا --. -- 
قوله: (لتصرفنا واللفت: :والفتل أخوان) أي؛ نظیران بمعنی کما ان القتل : یجيء بمعنی 
الصرف کذلك اللفتِ یجیء بمُعنی الصرف فبیٹھما مناسبة معنویة واشتقاقیة ولیس أحْدھما 
مقلوباً عن الآخر کما نقل عن الأزھري وقوله (لتلقتنا) من اللعت وذکر الفتل لکوئه ہہ 
في معنی الصرف سواء کان حسیاً أو معنویاً وھو سے سیر بی 
القلب نحو حسامہ فتح لأولیائہ حتف لاعدائہ. ۰ 
۱ قوله: (من عیادة الأصثام) قیلْ الظافر عبادة غیر اللہ لأٹھم عبدوا فرعون انتھیٰ لو 
ترك قولہ لأنھم عبدوا فرعون لکان أولی فإنه لم یغرف أنھم عبدوا فرعون بالعبادة المعروفة 
بل انقادوا لە وأطاعوہ فیما أمزھم ولو آرید بالعبادة ما ذکر لکان لە وجه نظیرہ ما روي أنە ۱ 
لما نزلت ڈاتخذوا أحبارھم ورعیانھم أرباباً من دو الل4 [التوبة : ۱ قال عَدي بن 
حاتم ما کنا نعبدھم یا رسؤل الل قال: األیس کانوا یحلون لکم ویحرمون فتاجذون 
ہقولھم؛ قال نعم قال عليه السلام: ۷١و‏ ذلك٤‏ کذا قاله المصنف في سورۃ آل عْمران ٰ 
اوتکون لکما الکبریاء عطف ٴالمعلؤل علی العلة إذ الصرف المذکور والإیمان بهعما علة 
للکبریاء فالجامع بینھما عقليٰ خص الخطاب آولاً ہمرسی عليه السلام لاصسالتہ فی برسال 
ٹم خاطیوا بھما لأن مارون علیہ السلام مبعوٹ ایضا إلبھم. ۱ 


قوله: آر من تمام رھ کون ما .حر مذام4 7 ۷ءءمءع قولہ: ٭ولاایفلح 
الساحرونہہ [یونس: ۷۷] مقول قول الکفرۃ المنکر بالاستفھام الإنکاري علی أن یکون الھمزۃ فی 
.حر ہذاچ [یونس: ۷۷] اتفریر آي:أنقولون أي الکفرة طأسحر ہذا4 [یونس: .۷۷] ڈول یفلخ 
الساحرون4 [یونس: ۷۷] كأنھم قالوا: طٛأسحر ھذاہ4 [یونس: ۷۷] جثت بە طالباً بۂ الفلاح ولا _ 
یفلح الساحرون4 [یونس: ۷۷]:فإنه لما آٹیتوا لە السحر واکدوا الجملة بأن واللام کانوا کأنھم ادعوا _ 
ان ما جاء یه من قبیل البأطل الذي لا یفلح صاحبه لما اشتھر بین الناس آن السحر باطل وصاحبہ غبر 
بر تی وش ودوسویت ۱. ٰ 


سورڈٴیوئس/الّبتان: ۱۷۹ ۸۰ مہ ہس ہہ ہ ٠ہ‏ _ے_ 8۳۷ 


بائلزوم اتعربیة للملك والسلطان کما أشار إليه بقولہ (لانصاف الملوكْ بالکبر) والاعيی إلٰی 
المجاز إفادۃ ان المقصود من الملك والسلطنة هو الترفع علی العباد والتبسط فی البلاٴة 

قوله: (أو التکبر علی التناس ہاستتباعھم) أآشار إلی أن الکبریاء بمعنی التکبر أي ع 
نفسە کبیرا قیل والفرق بینھما أُن في الأول ملاحظۃ استحضار غیرہ وھو التکبر المذموم 
بخلاف الثانی انتھی قال المصنف في سورۃ البقرة التکبر أن یری الرجل نفسه آکبر من غیرہ 
والاستکبار طلب ذلك بالتشبع . 

قولە: (بمصدقین فیما جثثما ہھ) ھذا صلة الإیمان حذف لدلالة المقام عليه وصیخة 
التثنیة مع أن النظم آجئتنا لما ذکرنا آنفا . 

قولہ تعالی : بقل وَرمَْن انث یکل کبر ۶سر لا 

قولە: (فبکل ساحرگ4) أي کل ساحر یمکن لکم أن تاأنوا بھم (وثرً حمزة والکسائي 
بکل سحار). 

قولە: (حاذق فیه) فسرہ بە لأن المراد علمه بفن السحر لا علم بکل فن إذ کونە صفٰة 
لساحر یؤیدہ إذ الساحر وإن دل علی أنه عالم بالسحر لکن لا یدل علی الحذاقة والمھارۃ 
واختیار صیغة المبالغة للمبالعة . 


حے نے نم ا سك حر اس 
ےّ- 


قولہ تعامی : کلم جآ انکر کک کہم وس الوم آنشر ملشثیت نیا 

قوله: (طفلما جاءھم النسحرة4 [یوئنس: ۸۰]) فيه حذف إیجاز باکٹر من جملة 
اي ارسل فرعون الشرط فی طلبھم وطلبوا وتفحصوا في البلاد ووجدوا حذاق السحرۃ 
من بین العباد واکرھوا علی مجیئھم إلی فرعون وقومہ فلما جاءھم السحرۃ (فقال لھم 
موسی*4 [یونس: ۸۰]) أيٍ بعدما قال لھم موسی ما قال وبعدما قالوا لموسی ما قالوا 
کما فصل في مواضع شتی وبین بالبیان الأوفی قد جرت العادۃ علی ذکر بعحض قصة في 
موضع وذکر بعضھا في موضع آخر لمصلحة دقیقة وحکمة عمیقة (٭القوا ما أنتم 
ملقون4 [یونس: +۴۸۰]) أي بعد ما قالوا لە إما أن تلقی وإما أن تکون نحن الملقین ولم 
یرد بە أمرهھم بالسحر والتمویه بل الإذن في تقدیم ما هم فاعلوہ لا محالة توسلا بە إلی 


قولهە: حاذق فیه معنی الحذاقة مستفاد من صیغۂ علیم الموضوعة للمبالغة . 

قوله: سمي بھا أي سمي الملك بالکبریاء لاتصاف الملوك بالکبریاء والمقصود منه بیان وجه 
التعبپر عن الملك بالکبریاء في الاّیة الکریمة وحاصلہ أن الکبریاء من لوازم الملك فیکون الکبریاہ 
کتایة عن الملك لأئه من ہاب ذکر اللازم وإرادةۃ الملزوم قال الزجاج وإنما سمي الملك کبریاء لانہ 
أکبر ما یطلب من أمر الدنیا والملك هو السلطنة والتصرف فی الدنیا بالآمر والٹھي فھو أکبر 
مطلوب الخلائق فی دار الدنیا فلذلك سمي الملك بالکبریاء وعبر عنه بە. 


رر ورة یوٹس/ الایة: ۸۱ 


ا إظھار الحق کذا قاله ا[مفحت نی زور الشعزاء فلا [شکال بأن انی ار باطل بل 
کفر صریح لا یلیق بمتصب: موسیٰ عليه السلام الرضیٰ به لیس المراد الأئتہالسحر 
سر رد اوں اس یسا ور .ارس تو کہ بای 

ملقون سواء آذنت لکم آم لا قحینٹِ لا محذور أصلاً. " ُ 


مسر سس یم 


ھی مه الال مو ما نی ہے ٰ 
۱ قوله: اي الانی جختمٴي مو السحر) اي المسٹد الڈیٰ نمو السنحر تعریفہ رد 
للجٹس یفید قصر افراد یؤیدہ قوله (لا ما سماہ فرعون وقومہ سحرا) والقصر إضافی معتبز 
بالنسبة إلی ما سماہ فرعون سحراً فإن قیل ھذا التعریف للعٰھد لما تقدم من قوله : ٣ٛإن‏ مذا 
لسحر* [یونس: ٦‏ وھو مُنقول:عن الفراء واجیب اولا بان شرط کونە للعھد ابحاذ 
المتقدم والمتأخر وما ڈگ أولاً ما جاء به موسی عليه السّلام وسماہ فرعون ؤوقومه سحراً 
وما جاء سحرۃة ة فرعون غیر ذلك وآما ٹائیأً فلان تعریف مہوت اطنب ۱ 
الکلام ہما لا یفید في المرام.. ۱ ۱ 
فولەه: ور و عمرو لسعر) بالاستھا (علی ان ما مایا ال اشنا خی ۱ 


عية سال تا 


۱ قوله: زر اف سرری رواش نی کا سیجي+ قدم هنا ۱ 
الوجه لکونھا حینثذٍ جملة اسمیة مفیدة للدوام واثبات وجنتم ؛ به خبرھا۔ : 
قولہ: (والسحر بدل مئہ) أي من ما بدل الکل والاستفھام هنا للتقریر وآنا ما 
الاستفھامیة فلما ذکرنا من إِظھار کمال شناعة فعلھم إذ کلمة ما یطلب بھا الجنسْ فإذا 
استعمل في معلوم الجنس یفید کمال الفخامة في مقام التفخیم وتمام الشناعة في مقام ٰ 
اوہ کیا کی کا رر ا ۱ 
ے مھ العذکر وائٹِکر اخرہ لأن احتمال البدلیة 0 عن اعتہاز اف .- 
ط0 ھذا الاحتمال یکوت الکلام مفیدا للحصر مخلاف الیدلیۃة واڈا ےت ذلكَ ک یکو ھذا 
الاحتمال اُرجح تقدیرہ اُھمو السحر., ۱ ۱ ۱ 
ْ قولە: از مغاغی شارت أي السحر شو) افثر سز سے اہ 277 
المسند لکون سی جسییو سورس السا عالیعا واحد .ویمکن أن 


قولہ: لا ما سماہ كفرعون وقومہ بحرا القضم التحضیضی ساد من تعریف الام 


خرف 
یقال إن المراد السؤال عن حقیقة السحر کأن حقیقتہ مجھولة بعرفھا ما کناء به سحرۃة 
فرعون والمعنی أن من راد تصور السحر ومعرفة کٹھه فعليه ہما جاء الساحرَان فإنہ لا 
حقیقة لە وراء ذلك نظیرہ قولھم وجھھا یصف الجمال وعینھا تصف السحر کان لِقیقة 
الجمال مجھولة تصف وجھھا وتعرفھا وھذا من بدیع الکلام في إفادة المرام وعذا الوجَه 
أبلغ من اعتبار القصر فإن فيه ادعاء الاتحاد وتخیل أن السحر هو ما جاؤوا به لا ماہیة لە 
وراءہ وبھذا البیان اندفع ما یتوم من أن السؤال ان ما جاؤوا بە سحر أم لا ولا مساق 
للسؤال عن السحر ما جاڑؤوا بە أم لا ولولا الاحتمال الثٹاني لکان ترکە أولی (ویجوز أن 
یننصب ما بفعل یفسرہ ما بعدہ تقدیرہ أي شيء آنیتم). 

قولە: (سیمحقه أو سیظھر بطلانه) الباطل بستعمل في معنیین الفاسد والفانی الھالك 
وضد الأول الحق وضد الثانی الثابت کقولہ لبید: ۱ 

الااکل شس يء٭مساخلااشه باطل 

أي فإن مالك والسحر أیضاً یستعمل في معنیین الأول ما ظھر للعیون مثل ما 
روي أن سحرۃ فرعون ألقوا حبالاً غلاظاً وخشباً طوالاً کأنھا حیات ملات الوادي 
زرکے عمْتا ضا رالیتتی الاخ ٹس ضسل دللہ: اکور نإن کات ال آۃالنانی 
فإبطاله بالمعنی الثانی وإن کان الأول فإبطاله بالمعنی الأول وقد أبطلە اللہ تعالی وآفنا: 
حیث لقفت عصی موسی عليه السلام ما صنعوا فلم یبق لھا آثار والأمر اسم في أعین 
الناظرین والحمد ال رب العالمین . 

قولہ: (لا یثبتہ) أي عمل المفسدین ناظر إلی التفسیر الآول للإبطال قوله (ولا یقویه) 
ناظر إلی التفسیر الثانی لە فإن قولە: گٗإن ال لا یصلح*4 [یونس: ۸۱] کالتعلیل لما قبله 
وإشارة إلٰی أن عملھم من قبیل عمل المفسدین وکل عمل ھذا شأنه فلا پٹبته تعالی ولا 
یقویه بل یزیله ویفليه آو یظھر بطلانه وعدم الإٴصلاح وإن لم یستلزم الإفساد لکن بمعونة 
المقابلة حمل عليه . 

قوله: (وفيه دلیل علی أن السحر) أي نوع منه (إفساد وتمویه) وذلك النوع ما مو تخیل 
باطل قال تعالی ؛ ل٭فإذا حہالھم وعصیھم یخیل إليه من سحرھم أٹھا تنسعی٭ [طە: ]٦٦‏ أي 
پتوھم أنھا تسعی والحال أنھا لا تسعی حقیقة ومثل ھذا تخیل محض للا حقیقة لە) وأما بعض 


قولہ: آو یظھر بطلانه فھو من قبیل قولەه: 
إذا ما انٹثسہنالم تجدني لیٹشممة 
اي إذا تکلمنا بالآأانساب یظھر أآنی لم تلدني لیئمة بل یظھر آئي ولد کریمة. 
قوله: وغيه دلیل علی أن السحر افساد وئمویه لا حقیقة لە وجه الدلالة مستفاد معنی لا 
یصلح بمعنی لا بثبت علی ما فسرہ بە قوله علی ما هو المعتاد فيی ضمیر العظماء فيه نظر لان 
المعتاد فی الجمع إلما هو فيی ضمیر التکلم لا في غبرہ. 


20 " ۱ ۱ ِ ۱ سورة يك الَبىان: ۸۳۸۷ ۱ 
النوع من السحر فله حقیقة وقد آشار لی ذلك للفصیل قي سوزۃ البقرۃ وقد فصللڑام الرازی' ٴ 
سور دیلو یں سو را ہپ ہی یرت سی 
سر المعوذتین من ان پھودیاً سحر النبي عليه السلام رسول الثقلین : ٰ 


قوله تعالی : تو ال بمند بک حقرے شر ڑا 
(ویٹبته). : 
تولە: اب ار ای 90 0" ن4 ٰ 
[البقرة: ۱۱۷] حقیقة أو استعارة تمثیلیة وقیل بأوامرہ أيٍ چرس تہ 
قوله: 7 ۔بکلمته) عِلی إرادۃ الجنی (ذلك) . 
فولے تعالی: کم شرع لا ڈو قرو کک کر زی نو کا آن ْ 
_نيتهع و فزعزیت مال ن الاَیِ وَِلَمَلَينَ لسر (ڑگا ج.-. 
۱ قوله: (في مہذا أمرہ) جا القید بقرینة قوله علی خوف من فرعون وآما بعد إملاك 
فرعون فقد آمن به جم غفیر وجمع کثیر. ٰ 0 
ٰ ۳ (إلا اولادً من آولاہ قومہ بني إسرائیل دعاھم فلم یجیبوہ خوفاً من فرعون إلاأ : 
طائفة: وی راسدب سی نہ کو سے مسب 2 ٰ 
مور چا : :٭ذریة بعضھا من بعض44 [آل عمران: .٤‏ ۱ ُ 
قولہ: (وقیل الضمیر لفرعون) مرضه لأن موسی عليه السلام ذکر زرں دون س" 
۱ مع أن إعلان یمان من قوم فرعون غیر منقول قبل ھلاکہ فإِن المراد إعلانه وقوم وان: ۱ 
آمنوا لکٹھم لم بظھروہ (والذریة طائفة من شبائھم آمنوا بہ). ۱ ْ 
قوله: (أو مؤمن آل فرعون) وھو من أقارب فرعون قال السعشق سوک 
المؤمن والرجل [سرائیلي أو غریب موحد کان ینافقھم انتھی . والظاھر أن إیماٹھم قبل: 
إہطال سحر السحرۃ فالفاء في ل٭فما آمن لموسی٭ [یونس : ۸۳] الترتیب في الخبر واما في: 
الأولین فھي اترتیب الحکم مع التعقیب (وامرآنه آسیة). ".0" گج 
٭ ٹولہ: (وخازنہ) أي خازن فرعوؤن. 
ٹولە: (وامانہا امراۃ جازن (وماشعفت) ماشعلة فرعون لال کان لفرِون ضفائر 
وشعائر عین امرأة لتسریحھا. ۱ ٰ ٴ 
قولە : ای و خر بی کھت لفرعون) ار ہس لاختیار لآفادۃ ْ 
رو سور مرو اد یہو سوہ مرن پوس مد 
بحال من اعتلی الشيء وركبہ ففيه استعارة تمثیلیة . أ ٥‏ 
قولە: سس سی ا لی نہ فا6 الس اتکی لیس 
بمختص بضمیر المتکلم کما ادعی المحقق التفتازاني في شرح التلخیص بل یعْم إلی 


کھ 
ضمیر المخاطب والغائب بل إلی الاسم الظامر کقوله تعالی : ہافنادتہ الْسْلادکۃ٭ [آل 
عمران: ۳۹] الایة فإن المراد بالملائکة جبریل وحدہ وفد صرح بہ المصنف عثاك وقد 
صرح الثعالبي والفارسي بجوازہ في الغائب ولعل المنکرین مثٹل المحقن الرطی 
والعلامة التفتازائي آولوا مٹل ھذا بتاویل ما لکن علة جواز کون ضمیر المتکلم جمعاً 
وهي التعظیم جاریة في غیرہ فالتخصیص به ضعیف والقول بأنه لا یناسب تعظیم 
فرعوذ وإن قیل إنه في في زعم فرعون وقومه إنه إنما یحسن في کلام محکی عنھم 
لیس بتام إذ المراہ بالتعظیم إظھار عظمته دینیاً أو دنیویاً کما یقال آل فرعون مع أن الآل 
إنما یضاف إلی من لە شرف دینیاً آو دنیویاً فلا محذور ألا یری إلی قوله وإن فرعون 
لعال في الأرض وفیل [إنه ورہ علی عادتھم في محاوراتھم في مجرد جمع العظماء وإن 
لم یقصد التعظیم فتامل انتھی وضعفە لا پخفی . 

قوله: (أو علی أن المراد ہفرعون آله یقال ربیعة ومضر) هذا تنظیر للتوضیح لا لأنه 
من ھذا القبیل حتی قیل إن ھذا إنما عرف في القبیلة وأبیھا |ذ یطلق اسم الاب علیھم 
وفرعون لیس من ھذا القبیل بل المراد إله من قبیل ذکر المتبوع وإرادۃة التابع مع المتبوع إذ 
کثیرأ ما یذکر المتبوع ویرید العموم وجه الاکتفاء بالمتبوع هو التنبیه علی أصالتہ وکمال 
رسوخه فغي ھذا الأمر ولو ذکر جمیعاً لا یفھم الأصالة بل یشعر بالمساواۃ ولیس مراد القائل 
آل فرعون بدونە إذ لا یخفی عدم استقامته . 

قوله: (آو للذریة) عطف علی قولە لفرعون والمراد بالذریة ]ما ذریة من قوم موسی 
عليه السلام فلا یظھر وجھ خوف الذریة المؤمنة من ملثھم أر ذریة من قوم فرعون فله وجە 
لکن یژول إلی کون المراد من فرعون آله فلا یکون وج مغایر لە ظاھرا, 

قولە: (أو للقوم) أي قوم موسی عليه السلام أو قوم فرعون وکون مرجع الضیر 
ذریة وقوما مآلھما واحد والکلام فيه مثٹل الکلام في الذریة نيی ظھور وجھه وعدم ظھورہ 
ولو لم یتعرضں لھڈا الاحتمال لکان أسلم وأاحکم . 

قوله: (إن یعذبھم فرعون) أصل الفتنة إدخال الذھب النار لیعلم خالصه من غیرہ ٹم 
استعمل في إدخال الناس النار وسمي سبب العذاب فتنة وقد یستعمل فی الاختبار 
والامتحان ویستعمل بمعنی البلاء والشدة وھو المراد نا وقد یستعمل في المعذرة وفي 


سور یوٹس/ الآیڈ: ۸,۳ 


قولە: أو علی أن المراد إله اعتبر التعدد في نفس فرعوت من جھة کوئە ذا أصحاب فکان 
بھذا الاعتبار کأنه جماعة ۔ 

قولە: أو للذریة فالمعنی وملاء ذریة الاشراف ذریة علی المراد من الذریة الضعفاء المژؤمنون 
آمنوا علی خوف من اشرافھم. 

قولە: أو للقوم أي آو ثلقوم المذکور فی فولە إلا ذریة من قومہ أي علی خوف من اشراف 
قوم فرعون . 


1 


: موتونر قد ۸4 ۱ 
قالوا4 .-. ۳ ایق ۱ 

َو لھ : (زس مامتا ین زعحرقبطل الاقتتال:* ٰ 

قولە: 7 ۳۶ص9 ...۰9۰“ 7.:: 
استعمالہ' بمفعول واحد واستعماله بمن وقد یحذف وتعدیتہ إلی مفعولین ولؤ:بواسطة میٰ 
غیر متعارف (وإفرادہ بالضمیر) أيي ور ہپ س بجی ہی ۱ 
ھنا ما ذکرہ المصنف . ۱ : ٠‏ 

قوله: : (للدلالة علی أن:الخوف من الملاً کان بسیبہ) أي بب فرعوت فإنہ ذو شَوَكة 
یخاف منه وسببه یخاف مَن الباعہ قمن یخاف منە لیس إلا فرعون في نفس الأمر ولٰما کان 
االملأً ممن یخاف ولو بالوابٰطة ذکر أولاً الملا مع فرعون فروعي في الِمٰوضعیٰن کلا 
الاعتبارین وأیضاً فرعون متفر فی أن یفتنھم ولو بالأمر بخلاف: ۔الملڈ ولھڈا السْر لم یعکسن 
الآمر مع ان رعایة الاعتبارین:فيیٰ النحلین یظن تحققھا بالعکس ولھذہ النکكتة الدقیقۃ. خص 
فرعون کا وبیان علوہ وغلوہ وغتوہ في الأرض مع أن املاہ کانوا معه فی الغلو والعتو: 
را فرمون وو اتروش ۸۳ الایة کا له إذ ژ8ەت0ه./ 


7 (رنی الک والمتو) أَی اف مجاز عن تجاوز الحد فيی رھ والعلاقة 0" 
الإسراف الحقیقی رھو التبڈیْر مطلق تجاوز الحد . 


قوله : (حعی ادعی الربوبیة) ونسي العبودیة: فڑنتال ؟ ا ریکم لاملی4 
[النازعات: ]٥٢‏ إیثارا للحیاۃ الدنیا (واسترق). ٰ 


قولہ : (أسباط الأنبیاء): والظاعر أن المراد بالأنبیاء أولاد یعقوب علية السلا وفیہ 
فو یعغو ۲ 72 


ٰ إلی أن أولادہ کلھم أنبیاء کیٰوسفٰ غليه السلام وأن ما صدر عنھم في حق:یوسف عليْه: 
ُ السلام قبل استنبائھم کما أوضح المصنف ھذا المرام فی اواخرٴسورۃ پوپ و 


قوله تعالی : کال کے کی ل2 01 ۴ فمامہ کیل ا ادگ کید 
قوله: (لما رای تخوف المؤمنین) . 
قوله: (و ثقوا بە واعتندرا عليه) |إشارة اق سی 23890 از نا الحمر السا من 


قوله: رھو بدل منہ آي بد منه بدل الاشتمال التقدیر علی خوف من فرعوكٌ من ان وفٹتھم 
أي من فرعون من فتته وتعذییع لھُم.. 

قولەه: وافرادہبالضمیر اي إفراہ فرغوف بالضمیر أ رفنٹھم حیث لم یقن آٛ یفنوممم مع 
مقتضی الظامر ذلك لدخول الْملا تحت حبز الخوف للدلالة علی أن الخوف من الملاً کان بسہب 
۱ فرعون فکان کأنھم خافوا من لا من الملاأ لأن منشأً خوفھم من المل ہو خوف فرعون. ۱ 


ر3 
تقدیم المعمول فلم یشر إليه لظھورہ وترك الفاء لذلك من أن المراد بیان متخ التوکل بلا 
ملاحظة أمر آخر لکن |إتیان الفاء حسن لوجوب دخول الفاء إذا کان الجزاء أمراً وَھِتا کىذلك 
(مستسلمین لقضاء اللہ مخلصین م۸). 

قوله : (ولیس مذا من تعلیق الحکم بشرطین) فإن تعلیق الحکم بشرطین لیس 
بصحیح ما لم یؤول بل تعلیق حکمین بشرطه المخصوص (فإن المعلق بالإیمان وجوب 
التوکل) حیث قیل توکلوا بصیغة الآمر فھو للوجوب ما لم بصرف عنه صارف ولم یوجد 
الصارف ھهنا بل المؤید لە متحقق وھو کون الإیمان مقتضیاً لە وللشروط بالإسلام حصول 
العوکل ووجودہ في الخارج فإن نفس التوکل لا یوجد إلا بالإسلام والإخلاص لل تعالی 
والاستسلام لقضائه والفرق بین وجوب التوکل ووجودہ واضح جلی قول المصنف 
والمشروط بالإسلام حصولء بیان حاصل المعنی وما هو المقصود وإلا فالمشروط 
بالاستسلام تحصیل التوکل کأنه قیل إن کنتم مسلمین فحصلوا التوکل فیکون التوکل 
حاصلا بسبب إسلامکم وإ|خلاصکم وانقیادکم لقضاء اللہ تعالی مما منم . 

قوله: (وجوب التوکل) أي وجوب أداء التوکل فإن الأوامر الالھیة أسباب لاداء 
الوجوب لا لنفس الوجوب فإن لە سہباً ظاھریاً غیر الأمر کما صرح بە أئمة الأصول قول 
المصنف فإنه المقتضيی للوجوب یومي إليه لکن مع مسامحة فإنه المقتضي والمشروط 
بالإٴسلام حصوله. 

قوله: (فإنه لا یپوجد مع التخلیط) أي مع تخلیط اعتمادہ تعالی باعتماد غیرہ وحاصله 
مع عدم الاختصاص لان من لم یخلص ل تعالی وخلطوا به لم یتوکل عليه نظیرہ قرل 
المیصنف فی أواخر سورۃ المائدة أن عبادة اللہ تعالی مع عبادة غیرہ کلا عبادةۃ فمن عبدہ 
تعالی مع عبادة غیرہ کأنە عبد غیرہ ولم یعبدہ تعالی وکذا التوکل . 


سورۃ یونس/ الأیة : ۸٤‏ 


قولە: ولیس ھذا من تعلیق الحکم بشرطین قال الطیبي وعھنا أشیاء ثلاثۂ الإیمان والتوکل 
والإسلام والمراد بالڑیمان التصدیق وبالتوکل إسناد الامور إلی الله تعالی وبالإسلام إسلام الئفس 
إليه وقطع الأسباب فعلق الٹوکل بالثصدیق بعد تعلیقه بالإسلام لن الجزاء متعلق بالشرط الأول 
والشرط الثاني تفسیر للجزاء کأنه قیل إن کنتم مصدقین اللہ وآیاته فخصوہ بإسناد جمیع الأمور إليه 
وذلك لا یحصل إِلا بعد ان تکونوا مخلصین لل مستسلمین أنفسکم إليه لیس للشیطان فیکم نصیب 
وإلا فائرکوا أمر التوکل فعلم منه أن لیس لکل مؤمن من المؤمنین الخوضی في التوکل بل للاحاد 
منھم وأن مقام التوکل دون مقام التسلیم تم کلامہ قوله والشرط الثاني تفسیر جزاء أي الشرط الٹانی 
وھو إن کنتم مسلمین تفسیر للجزاء الذي هو فعليه توکلوا لان فی الجزاہء معنی التخصیص المستفاد 
من تقدیم الجار علی الفعل ولذا قال فخصوہ بإسناد جمیع الأمور إليه ولما کان معئی التخصیص 
مستفاداً من إلحاق اللفظ کان فيه نوع جمال ففسرہ الثاني لان معنی الإسلام ینبیء من معنی 
الا خلاص والاخلاص لا یکون إلا بتخصیص الله تعالی بالٹوکل لا بالعخلیط بغیرہ وھذڈا مو معنی 
قول المص رحمہ اللہ والمشروط لإسلام خلوصه أي خلوص التوکل . 


٦ 00ص 9صس ھپ سورڈیوٹس/ لاٹان: می‎ ٤ ٤ 


قولە: (ونظیرہ أن دعاك زید 'فاجبه إن قدرت) ڈاؤترعوت الإجابة علق بالدعوة 
ٰ وحصولھا في الخارج معلق بالقدرة ؤھذا هو الحقیق بالقبول ومستصوب عنذ العقول وقیل 
ٰ مراد الزمخشري هو أنە من باب ثعلیق الحکم بشرطین المقتضي لتقدم الشرط:الأولالثاني 
علی الأول فی الوجود حتی لو قال إن کلمت زیدا فأنت طالق إن دخلت الداز لم تطلقخا 
لم تدخل قبل الکلام لآن الشرط الثاني شرط للاول إلی آخر ما قال وسیجيء ما یتعلق بە 
میں تر : فولا ینفعکم'نصحيٰ إِن آردت ان آنصح لکم4 (ھوذ: ]٤‏ الاية, ْ 


س سس کے نے سس سر کک یم 


توله تعالی : ملاع اکر وکنا رین لا مان القزر الین گا ٠‏ 

قولە: (إنقالوا علی الله توکلناہ4 [یونس : )۸۵٥۰‏ الفاءٰ لافادۃ ترتب ذ ول جلی ما 
قبله مع التعقیب یحتمل أن یکون توکلنا خبراً وإنشاء وَالأخْر هو المختار. ْ ۱ 

قتوله : (لأنھم کانوا مؤمٰنین مخلصین) اشار ای" ان سہب وجوب اتوکل عو الإیمان 
اوسبب خصوله مو الاخلاص کلاھما متحققان فیھم وھذا الجواب منھم إخبار بإیمانھم ۱ 
وإسلامھم أي إخبارھم بطریق برھاني وإزاحة للشك في إیمانھم وانقیادھم حیث:أوھمۂ ْ 

عليه السلام ابقولہ: فإن کنتم آمنتم4 ژیونس: ٤‏ بکلمة الشك إذ ور 
یوھم بحسب الظاہر عدم التیقن التام في الإیمان 0 بأن النخوف من مقتضنی الجبلة لا 
ہم ایی ُ ٰ . 
الاجابة میہیت ایر کیا بعر موق الأرة ولقولہ 5 شضےم 
دعوتکما4 [یونس : ۸۹] فإن إجابة دعوۃ موسی وھارون علیھما السلام مستلزمة الإ جابة 
دعوتھم (ربنا) اختیر من بین الاسامي السامیة إذ إجاہة الدعاء من آثار التربیة 0 5 
اتتاح الدعاء باسم الرب. 0 0 ٰ ٰ : 

قولهہ : (موضع فتنة) قدر المضاف لعدم صحة الجمل بدونہ رلظھور القرینة سے 
وس رر رر سر ان او ٰ ۱ 
لفنة آقاً فی قولہ تعالی: حون ءئ فرعۃ لیم آن خعیرہ ٹس ما ای 

قولە تعالی : 0 یرت " 

قفوله: (من کیدھم) ممیت اذ تتجیة من ذوات انقوم رید بە المبالفة 


مصبة جسیمة ا یت للوٴحشة لابرار والأحرار را پالکافرون فر فرعون ا وه 


علی أن اللام للعھد ویحتَمل الجنس والاستغرافق تتظلووب گلا اولیاؤعام 
المرادون بالظالمین ولما ؟ کان الدعاء بقول: لا تجعلئا فتنة4 [یونس : ۸۰] لائفاً 


سورۃ یونس/ الأیة: ۸۷ ز ا 


بالتعہیر عن القوم بالظلم والدعاء بالاإنجاء عن الکید والشؤم مناسباً للتطْیپر عنھم 
بالکافرین عبر أولاً بالظالمین وٹاتا بالکافرین 
قوله: (وۂ رس سر یر سب بر وس پنبغی أن یتوکل أولا) 9ک 
بینا وجە تقدیم التوکیل وذکرہ بالفاء لکن لا تزاحم فی النکات کما هو مقرر عند الثفات. 
قولە : (لیجاب دعوته) وإن کان بإعطاء شيء غیر مطلوبه أو آخرہ لحکمة اقتضته إلی 
حین أو إلی یوم الدین ولذا قال لیجاب دعوته ولم بقل لیستجاب دعوته فإله مختص 
ہتحصیل المطلوب بخلاف الاآجابة . 


قولہ تعالی : وا ال میک وآ آن الیکا بیضر یڑا موا کم سا 
اتا الہ ودشٌر الْمََمِیِنَ ۵۱ط 

قولە: (إن اتخذا) ان تفسپریة أو مصدربة أو مخففة ان المشددة فیکون مفعول أوحینا 
علی الاحتمالین الأخیرین . 

قوله: (مباءة) أي منزلاً۔ 

قوله: (یسکنون فیھا) وعذا الغیر غیر ظاھر إذ قبل ملاك نفرعون اتخاذ السکٹی بھذا 
المعنی متغیر فإن الظاهر اتخاذ البیوت بمن احتاج إلی البیت ولا شك في صعوبتھا وأما 
المعنی الثاتي فواضح إذ اتخاذھا للعبادة علی سبیل الخفیة متیسر أو الببوت المعدودۃ القلیلۃ 
یمکن إخفاڑھا (أو برجعون إلیھا للعبادة) . (أنتما وقومکما). 

قوله: (تلك البیوت) یدل علیھا ذکرھا سابقاً وأاظھرت فی مقام الضمیر للتمکن 
والتقرر في الڈھن فیکون إضافته للعھد وبنصر قولھم النکرۃ إذا أعیدت معرفة عین الأول 
(قبلة) القبلة فی الأصل الحال التی علیھا الڑنسان من الاستقبال فصارت عرفاً للمکان 
اسر ارہ مالس نا سے جا آر لہا غال سای ای إك کان ااحراذ 
باتخاڈ البیوت اتخاذھا للسکنی فالقبلة مجاز للمصلی فإتھا سبب لکون البیرت مصلىی ولو 
بعیدا توضہحه ان الصلاۃ سہب لکون المکان مصلی والصلاۃ سبب صحتھا وشر طھا القبلة 
فیکون سبباً لە لکونە شرطاً للصلاة . 

قولە: (وقیل مساجد) ناظر إلی الوجه الٹانی من أن المراد من اتخاذ البیوت اتخاذھا 
للعبادة کما قال و یرجعون إلیھا للعبادة فتکون القبلة مجازاً عن المساجد بعلاقة اللزوم أو 
بعلاقة الشرطیة فإن کون البیوت مساجد یتوقف علی کونھا (متوجھهة تحو القبلة) فذکر 
الشرط وأرید المشروط (یعنی الکعیة). 


قولە: أن انخذا مباءة أي منزلا قوله تلك البیوت المأمور بجعلھا عباءة وإنما فسر بیوتکم 
بتلك البیوت المامور بجعلھا مباءة ٹلا یتوھم من الإضافة المنبثة عن الاختصاص الکامل إذ المراد 
بقوله ببورتکم بیوتھم التيی یسکنون فیھا ویملکونھا . 


یك یوٹس/ الايذ: ۸۷ 
قولە: (وکان موسی عليه السلام یصلي إلیھا) أىي ول الأمر والا فلا بڑالق ما مر لي ْ 
سورة البقرۃ في تفسیر قوله وم بعضهم بتابع قبله بعض من أن الیھود تستقب لال خرة 
والنصاری مطلع الشمس والتوجیە بأنه یجوز أن تکون قبلة موسی عليه السلام :الکعبة ؤقجلۃ 
قومه الصخرة بعید جداً لکن ثقل عن العلائي رحمه الله من ان جمیع الأنبیاء علیهھم السلام ۱ 
کانت قبلتھم الکعبة الٹھی ولئن صح ذلك لائضح ما قاله المصنف قیل وجعل الببوت قبلة 
ینافیه ما في الحدیث: : جع لی الأرض مسجداً وطھوراًہ من أن الأمم السالفة کانوا لا _ 
یصلون إلا في کنائسھم وأجیب عن ھذا بأنھم لم بضطروا فإذا لم بضطروا جازت لھم الصلاۃ 
في بیوتھم کما رخص لَنا صلاة الخوف فإن فرعؤن حارب مساجدھم ومنعھم عن الصلاۃ 
فأاوحی اللہ إليھم أن صلوا في'بیوتکم کما رَواہ ابن عباس رضي الله تعالی عنھعا انتھی قولَ 
المصنف فیما سیأتی أمروا بذلك ول أمرمم لثلا یظھر علیھم الکفرۃ الخ ظاعرہ إن: ذلك 
مشروع لھم ٹم نسخ فما في الحدیث بناء علی ما تقرر في شرعھم این ن المنافاۃ حتی یحتاج 
إلی التوفیق ولا تعرض في کلام المصنف ملع فرعون عن الصلاة ولیس بصحیح إِذ إیمانھم 
سس ساد ا وی راو ہے ریس ہی میں وف سا 
.منخھم (فیھا أمروا بذلك أول آمرھم لثلا بظھر علبهم الکفرۂ نی ؤخوھما یی ۱ 
قوله: (ویقنترهم عن دینھم) وقد دمرا بقول+م: رہن لا تجعلنا فعنة لوم الظامین 4 
:[یونس : : ۸۵] وقد أجیبت دغؤتھم شرع لھم أن یصلوا في ببوتھم وما فھم من مجموع هذا 
' الکلام أن الوجه الثاني لقوله تعالی: : فان تبوآ لقومکما:بمصر بیوتاہ4 [یوٹں : ۸۷] الایة 
سد یدرس یوب سی یی می یا 
المصنف بآن ھذا في خال الخفاء والإسرار لا فی حال الإظھار . ٰ 


قوله: (ہالنصرۃ فی الدنیا والجنة فی العقبی) أشار إلی ُن حذف المبَعز یہ للتسیم 
وإن کان 0 بالنسبة إلی.العقبی: شائعا 000 72 

ٹوله: ہووت جواب سال مقدر بائه لم اختلف الضمائز تید 
وجمعاً وإفراداً مع ن الظاھر,الاتحاد والاتفاق. ۲ ا 

قوله: '(لآن التب للقوم) لأنھم أ حوج إليه ن1ا ءامرفی رماررہ عَاََا اناد تا 
۱ حاجة إئی التیؤ لئلا یظھر 'علیہما الکفرۃة ة إنھما علیھما السلام بظھر آن/شعافر الدیٰن 
والإحکام في کل حین ولا ٰخغوف لھما من فرعون اللعین والتبژ خفیة للقوم المؤمنین فلا 
(إشکال تا ایر یسر سن بری ان فوله تعالی : را فلا وا بوتکم 
قولہ: ڈرنغاالساب) حم ل الس ولڈا لم پل واتخاً افمساجد ۔ ُ 
قوله: (مما بتعاطاء) أي مما یباشرہ (رؤوس القوم سو وت لا ار مومتی 


ہی 


۹۹ھً 
وھارون علیھما السلام بە وإنما لم یؤھر موسی علبه السلام وحدہ مع أنه صا حبص الشریعة 
إذ الانخاذ المذکور یحتاج إلی التشاور وانضمام رأي إلی رأي بحسب العادةۃ وإن کان کلیم 
الله مستغخنی عنه وإلٰی ہذا اشار بقوله بتشاور. 

قوله: (لآأن جعل البیوت مساجد) الأولی معابد (والصلاة). 

قوله: (مما یتبغي أن یفعله کل أحد رٹیساً آو غیرہ) فلذا أمر قومه معه عليه السلام 
ولم بخصص الأمر بھما علیھما السلام کالأمر الاول . 

قوله: (ثم وحد) حیث قیل: 9وبشر المؤمنین٭4 [یونس: ۸۷] خطاباً لموسی عليه 
السلام ولم یشارك ھارون عليه السلام فضلا عن قومه. 

قوله: (لآن البشارة فی الأصل وظیفة صاحب الشریعة) وهو موسی عليه السلام 
وھارون عليه السلام وإن کان بما کان مأموراً باتباعہ ولم یکن کلیماً ولا صاحب شرع 
صرح به المصنف في تفسیر قوله تعالی: قال یا موسی إني اصطفیتك علی الناس 
برسالاتی وبکلاميی4 [الأاعراف : ]٤٤٤١‏ الایة وإنما قال فی الأصل إذ البشارۃ قد تصدر عن 
الخلفاء الأمناء للأنیاء, 

قوله تمالی: وقال موی ربا انلک عاقیت فعوت ولاو زينة وافولا فی ایر 

ڈیا ریسکا عن سیا را نیش می آنۂ وَشڈذ کی کیہ کل پڑمئا حق 

برا التب الام گا 

قولە: (٭وقال موسی4۴) استثناف کان قائلا یقول ماذا قال عليه السلام إثر الوحي 
فاجیب بذلك ربنا إنك أتیته وکلمة التأکید ھنا للاہتھال وکمال التضرع . 

قوله: (ما یتزین بە) أي الزینة منا لیس بمصدر بمعنی التزین بل اسم ما یحصل به 
التزین کاللباس ونحوہ کما ذکرہ (من الملابس والمراکب ونحوھما). 

قولە: (وأنواعاً من المال) أي الجمع بالنظر إلی النوع لا إلی الأشخاص شامل للزینة 
وغیرعا والمراد بھا غیر الزینة فلا تکرار. 

قوله : (دعاء علیھم بلفظ الأمر) إما دعاء بالإاضلال فیستلزم الدعاء بالضلال أو دعاء 


سورۃ یونس/ الآیة : ۸۸ 


قوله: ئم وحد لان البشارۃ في الأصل وظیفة الشارع أقول ھذا الذڈي ذکرہ في وجهە التوحید 
محل نظر لاشتراك ھارون مع موسی في کونە صاحب شرع لانە نبي أبضاً فیقتضي ھذا بحسب 
الظاہر آن یقال بشراً علی الٹنیة فالأولی في وجه توحید الخطاب في بشر ما ذکرہ صاحب الکشاف 
سی کر می سبوتشر یور ہس مس تی موہ سد بس 
المص نظر إلی أن موسی هو الأصل فی الرسالة وھارون تاہم لە فیھا. 

قولە : وأنواعاً من المال صرف معنی الجمع في الأموال إلی جمع الأنواع من المال لا إلی 
جمع إفراد نوع واحد منہ لان المقام مقام مبالغة فیما أعطی فرعون وملاہ. 


قوله : دعاء علیھم بلفظ الأمر کقولھم : ہا رہنا اطمس علی أموالھم واشدد علی قلوبھم4 


تل مل پون/ الابة: ۸۸ 


بالضلال لان قوله: ای)4 ژیونس ۸۸] قریء ہفتح الیاء وضمھا وعلثااإتقدیرین 
المراد دعاء علیھم بالثبات علی الضلال و علی الإضلال رجح کونہ اما غائا فی طر جم 
الدعاء لیناسب ما بعدہ فربنا اطمس4 [یونس: ۸۸] الایة فإنه وإن کان الدعاء بلفظ الغاقصلں 
سرومیوی سوا رواب ایر ناورم نربو مرو یر 
إلا بعدم مدایته تعالی کأنه قال عليه السلام: وو تہ ار و و چرس 
سبیلك) عن دینك القویم والصراط المستقیم حتی پروا العذاب الألیم . 7 

قولەه: ذیما علم من معارسة آجوالھم آنه لا یکون غیرہ کشولك لعل الله بلس وقی 
اللام للعاتہة قبة وھي متعلقة بآتیت) ھذا [شارۃ إلی دفع إشکال بأن هذہ الدعوة :تثافی یخسیر _ 
الظاہر غحرضن البعثة وھو الدجوۃ إلی الإیمان والھدی ودفع بأنه لما علم علیہ السلام آنڈ, 
کائن لا محالة بممارسة أحوالهُٔم مع الوحي أنھم لا یؤمٹون دعا بھذا الدعاء وأدرجنا الوِحي 
في البیان إذ العلم بمجرد ممارسة أجوالهم آنه لا یکون غیرہ مع آئه من المغیباتِ فيٴتَحقق 


کہ ۸ وذلك آنە لما عرض علیھم آیات الله ما عاض سی جات 
وائلمواعظ زماناً طویلا وحذرھم عذاب اللہ وانتقامہ وأنذرھم عاقبة ما کانوا عليه من الکفر والضلال 
المبین وراءھم لا یزیدؤن علی بعرض الاآیات إلا کفراً وعلی الإنڈار إلا استکہار وعلیٰ النصیحة إلا 
نبوا ولم یبق له مطمع فیھم وعلم بالتجربة وطول النصیحة أنە لا یجيء منھم إلا الغنی والضلال 
وت میمش پڑے وو ویر سرب وہ سسیر و 
وکراهتہ لحالھم غدعا اللہ علیھم ان لم یبق لە فیھم حیلة وأنھم لا یستاعلون لا أن یخذلوا, ویخلیٰ. 
بٹھم وہین ضلالھم یتسکعوت فيه کأنه قال سارہ ولس چب یا ہیودا 
ولیطہع الله علی قلوبھم فلا یؤموا إلی عنا کلامه یتسکعون أي بتحیرون یقال ٹلان نٔتسکم أي لإٗ 

بی ای مرح اب الزسدری نی مور خلا آن سجوتا الا بغالت اتب ررقت ' 
لمڈھب الأشاعرۃ القائلین إن ہذہ الایة مما یستدل بە علی أن الله تعالی یضل الناس: ویرید إضلالھم _ 
وذلك أن اللام في قوله: فالیضلواگ4 [یونس: ۸ ام التعلیل والمعنی أُنك اعطیئھم من الزینة 
والأموال لأجل ان بضلوا وذا صریح فی أنه تعالی پرید اضلالھم فاضطر الزمُخشری إلی أن 
یحمل قوله لیضلوا علی الدعاء لا علی التعلیل لیندفع حجة الأشاعرۃ فقیل عليه إن کان هذا دعاء 
ری رو سا سرت پھیت ہوں و دیس پہ ایخ 
لیضلوا علی الاعاء وحمل قولهٴأنك آنیت الخ علی تمھید الدعاء تکلف فالوجه آ ن ٹکون اللام فی 
لیضلوا للتعلیل وقوله: طارہنا4 [یونس: ۸۸] تکریراً للاول والمعنی آثیت فرعون وملاہ ٹڈ . 
واموالاً لیضلوا عن سبیلك یدل علیہ مجيء اطمس واشدد علی صیغة الخطاب دون الغیبة لو کان 
لیضلوا دعاء علیھم لکان الاب أن یجاء بدل لیضلوا بصیغة أمر المخاطب ویقال ربنا اضلیم 
بکسر الضاد قال صاحب الفرائد الوجه أن یقال إِن اللامٴ في تیضلوا للتعلیل واإلاٴ فما وجه فوله: 

طربنا إنك آتیت فرعون وملاہزینة وأموالاً في الحیاۃ الدنیا4 [یونس: ۸۸] وإنمٰا عدل ضاحب . 
الکشاف إلی أمر الغائب یملا إلی مذھبه قال صاحب الانتصاف ھذا اعتزال خفي فزاراً من أنْ یکون 
الام فیه لام كي فیدل علی أن اللہ أمدھم لعلة الاضلال استدراجاً کما قال لبزدادوا إئماً فثر من 
ہذاوحمل علی معتقدہ. ۱ 


کھ 
خفاء ہدون انضمام الوحي علی ان اجتھاد الأبیاء علیھم السلام معدود مژنعجملۂ الوحی 
ونائدۃ الدعاء حینشذِ الإشعار بأنھم مستحقون بھڈا الدعاء لإصرارمم علی إِڈءاء الأنہیاء 
والاولیاء وتحذیر سائر الکفار والأشقیاء عن ارتکاب مثل ھذہ الشنیعة الشنعاء کقولكاعنٰ 
الله [بلیس لما علم في الشرغ أنه یستحق اللعن والدعاء به إظھار کمال المقت والبِغْضِ 
ویژید هذا ما ذکرنا من ان العلم بالوحی لا بمجرہ ممارسة أحوالھم وقیل اللام للعاقبڈ 
وھي متعلقة باثیت هذا وجه ثان من الأوجه الثلالة التی ذکروما فی لیضلوا فحینذِ لا یکون 
دعاء ہالإاضلال أو الضلال بل یکون فعلاً مضارعاً منصوباً بأن المقدرۃ وعلی ھذا فیه 
استعارة تبعیة وقد حقق في علم البیان نظیرہ قوله تعالی : لا فالنقطه آل فرعون لیکون لھم 
عدواً وحزناًہ4 [القصص : ۸] الابة وبحتمل ان تکون للعلة والکلام فيه مٹل الکلام فی 
کونھا للعاقبة ولما کان معنی التعلیل معنی الإرادۃ کما صرح بە المصنف فی تفسیر قوله 
تعالی : ػٛإنما نملي لھم لیزدادوا إٹماہ4 [آل عمران: ۱۷۸] حیث قال واللام لام الإرادۃة 
وعند المعتزلۂ لام العاقبة انٹھی لا یسوغ ذلك عند المعتزلة إذ عندھم الشرور والمعاصي 
لیست بمرادة لە تعالی فاضطروا فی مثل ھذا إلی أن اللام للعاقبة والمصنف إنما جوز ذلك 
لصحتھا فی المعنی والمقصود لا لمخالفة التعلیل لمذھب أھل السنة وکثیراً ما جوز رحمه 
الله الوجھین باعتبارین واعترض علی تقدیر کونھا للعاقبة بن موسی علیہ السلام لا بعلمھم 
عاقبتھم ودفع بأنه أخبر عنھا بالوحی وأنت خبیر بأن قول المصنف بما علم من ممارسة 
أحوالھم إشارة إلی دفع مثل مذا الإشکال وبعد ھذا القول لا وج لهذا الاشکال وأیضا یرد 
عذا الاشکال ولو فرضی ورودہ علی تقدیر کونھا للتعلیل والرادۂ بل ھذا أولی بذلك إذ 
إرادته تعالٰی کیف یطلع علیھا بلا وحي . 


قولهہ: (وبحتمل ان تکون للعلة) قیل والظامر ارہ حقیقة وأنہ مقصود لله تعالٰی ولا 
یلزم ما قاله المعتزلة من أنه إذا کان مراد اللہ تعالی یلزم أن یکونوا مطیعین لضلالھم بناء 
علی أن الڑإرادة آمر و مستلزم لە لأنە تبین بطلانه فی الکلام السابق فلا حاجة إلی جعل 
المعنی لئلا یضلوا کما قدرہ بعضھم انتھی قوله والظاھر آنه حقیقة خلاف الظامر فإن الثابت 
فی الکتب الکلامیة هو ان الأیات والأحادیث الموعمة بالعلل والآأغراض مژولة بالحکم 
والمصالح فحینئذِ تکون الحروف الدالة علی التعلیل استعارة تبعیة للحکم والمصالح رتا 
ذلك القول قول المصنف أو لأتھم لما جعلوھا سبباً الخ فإنه یوھم أن اللام في الرجه 
الإاول حقَيمَة ولیس کذلك بل ھذا القول بناء علی استعارۃ بوجه غیر الوجه الٰذي بنی 
الاستعارۃ عليه فی الوجه الأول کما تسمعه. 


قولہ: (لآن إیتاء النعم علی الکفر استدراج وتثبیت علی الضلال) بیان صحة کوٹھا 
للتعلیل والإرادۃ حاصلة ان إیتاء النعم حال کوئھم مصرین علی الکفر استدراج وثتثبیت علی 
الضلال أو علی الإضلال فاللام للتحصیل لا للحصول ولا بعد في الحمل علی الحصول 
لان إیتاء النعم لحصول الضلال فی الخارج لکن یؤول إلی التحصیل وفي کلامه إشارۃ إلی 


سورۃ پونس/ الآیڈ: ایام 


۸۸۰ سورۃ یوئمٰی/ الایة:‎ "٠ 


ان لِيْمَلزا 9ص مم( شرا الہ فی الوجہ الال وانظابر انا 


حقیقة علیٰ ھذا وآنه مقصود لہ تعالی وفیه نظر لا یخفی . 


.0 رھت سس للضلال بیدا أوتوفا لیضلوا) والظاھر ۵ ذا 


۳ سو ری عليه وسائر اکا بحال من أوتوا النعم لیضلوا عن نھج بج القریہ 


ولغرض العدول عن الصراط: االمستقیم فاستعمل اللفظ الموضوع للمشبه بە في المشبه ۱ 


والتشبیە لا یتوقف علی وجود المشبه بە بل یکفي فیه وجودہ المفروض وما نحن فيه من 
ھذا القبیل ولا ببعد نمی ور سس بی یس سو ور و ھی 


إليه القائل المذکور إذ جزاء الکلام فی الاستعارة التمثیلیة باقیة علی حالھا حقیقة حقیقة کانت آوا_ 


بجازا وقولھ فكأنھم آوتوھا لیضلرا پر سك إلی ما ذکرنا حیث اُدخل ادا اتد في الذوات 


ْ ولم یتعرض للام ولا في صفات فحینلِ اتضح الفرق بین ہذا بین کون اللام للعاقبة فإن ْ 


الاستعارۃ حینثلِ في اللام وحدھا ومن جعل کون اللام استعارۃ تبعیة فی ھذا الو جه احتاج 
إلی بیان الفرق بن في ھذا ذکر ما هو سبب لکن لم یکن ابتناؤہ لکوئە سیا وقي لام العاقبة 
لم پلکز ىسا اأصلا وھي کاستعارۃ أحد الضدین للآخر فاعتبر الفرق فإنە مخل:اشتباہ حتی 
وھم فیه کثیر انتھی وھذا عجبٰ وکأنە لم بنظر إلی شرح التلخیص وحل استعارة لام العاقبة 
فی قوله تعالی : 'التقطہ آل فرعون لیکون لھم عدواً وحزناہ4 [القصص : ۸االایق.'. م, 

ثولہ: (فیکون ربنا تکریراً للأول تأکیداً علیٰ ان المقصود غرض وضلالتھم وکبْرانھم) 


أی علی الاحتمالین الأخیرین للام کآنه اعتذار ععن توسطہ ہین العله ومعلو لھا والعاقیٰة وذيٰ 
العاقبة ولما کان تکراراً فذلك التوسط کلا توسط ثم ہین وجه التکریر فقال تأکیداً لاڈول ۔ 


والمبالغة فی الابتھال وتنبیھاً لی أُن المقصود غرض ضلالتھم وإن ؤرد فی مغعزض التعلیل ۱ 


لکن التعلیل یس مقصوداً أصنلیاً وس دی ظوسی بس مووو سی جا 
بعدہ منقطع عما قبله فیحصل التنیيه المذکور وکفرانھم 


قولە: (ثتقذمت لقومه) الربنا اطمس4 [یونس : ۸۸] أي 07 الدعاء 
علیھم إذ الدغاء المذکور بلا سبق ذکر عثالبھم ومعائبھم مما یخطر بالبال إنکارہ کائة علية- 
السلام قال ربنا إنھم ضلوا وأضلوا عن سبیلك ودینك الموصل إلی رضائك وجوار فدسك . 


آفی دار کرامتك بعد: إنتعامك بأنواع الٰنعم لیوحدوك ویطیعوله وھم پجع لو نھا ذریعة إ إلیٰ الکفر 


والطغیان فکانوا اُحقاء بالدعاء المذکور وکان قد وقع فی موقع عظیم ومستحملاً عند الطبعغ 
'الکریم وبھذا البیان ظھر وجة حسن الدعاء بالضلال آو الإضلال في الاحتمال:الاول وظھز _ 


أیضاً أن قوله تعالی : فربنا إتك آنیت فرعون وملاہ زینة 4 [یونس ۸] المراد منە إنشاء 
بث الشکوی والنحسر من اوالھم 'الشنعاء ولا بطلب في مل ذلك فائلہة 20 لازمھا 
افي اصطلاح البلغاء. : 


تو (أملکھا) لیم لم یشکروا علھا۔ 
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قوله: (وائطمس المحق) أي المحو |ذ أصل المحق ئقض الشی+قلیلاً ومعنی 
الڑٛھلاك لازمہ او من آفراد معانيه (وقریء واطمس بالضم) 

قولە: (وآقسھا) بفتح الھمزۃة أمر من الافعال أي واجعل قلوبھم قاسیۃة باحداث قیئة 
تبعدھم عن قبول الحق والاعتبار بالدلیل المطلق والظاھر أنه دعاء علی بقائھم علی ذلكٹ 
لقوله فیما مر بما علم من ممارسة أُحوالھم أنه لا یکون غیرہ. 

قولە: (واطبع علیھا) عطف تفسیر لقولە أقسھا. 

قوله: (حتی لا تننشرح للیمان) والانشراح هنا کنایة عن قبول النفغس الحق ومتھیئة 
لحلوله فیھا صافیة عما یمنعه ویثافبه وقد مر في تفسیر قوله تعالی : ٭ؤختم اللہ علی 
قلوبھم٭ [البقرة: ۷] الآیة ما بوضح ھذا المرام بأاحسن النظام (نلا یؤمنوا حتی یروا 
العذاب الألیم) حتی یلقوا الشقاء المژید في دار الجحیم . 

قوله : (جواب للدعاء) أي جواب للامر الٰذي براد به الدعاء بلفظ الٹھی الغائب 
فیکون إسقاط النون بأن المقدرۃ (أو دعاء بلفظ الٹھی) الغائب فیکون کنایة عن الدعاء 
بعدم التوفیق کأنه قال عليه السلام ولا توفقھم اژیمان فلا یژملوا وإلا فلا معنی للدعاء 
بلفظ الٹھی الذي فاعله العباد (أو عطف علی لیضلوا) أي إذا جعل دعاء علیھم بلفظ الأمر 
وأما إذا جعل فعلاً مضارعاً ولامہ للعاقبۃ أو للعلة ففی عطفه إشکال وفی حلە کثیر المقال 
(وما بیٹھما دعاء معترض) رلقد اأُعجب حیث آفاد فائدۃ الاعتراضی یو بیان آئه من 
الجملة المعترضة وحینثذٍ یکون اعتراض المعطوف للمعطوف عليه بحسب المفھوم إذ 
الضلال أو الإضلال عین عدم الإیمان في الوجود الخارجي بل الإأضلال یعد عدم الإیمان 
فیشکل العطف بالفاء حینثذٍ ولعله لھذا اخرہ ولم یرض بەه قیل فی الفصول العمادیة قال 
شیخ الإسلام خواھر زادہ الرضی بکفر الغیر إنما یکون کفراً إذا کان یستجیز الکفر أو 
بستحسنه أما إذا لم یکن کذلك ولکن أحب الموت آو القتل علی الکفر لمن کان مؤذیأً 
حتی ینتقم الل تعالی منە فہذا لا یکون کفراً ومن تأمل قوله تعالی : ھربنا اطمس علی 
أموالھمچ4 [یونس: ۸۸] الایة بظھر لە صحة ما ادعیناہ وعلی ھذا لو دعا علی ظالم بنحو 
أماتك الله علی الکفر أو سلب عنك الإیمان لا ضرر عليه فیه لاہ لا متسر ر لا ہنٹحبة 
ولکن تمناہ لینتقم اللہ منە انتھی قد تأملنا قوله تعالی : ہربنا اطمس*٭ [یونس : ۸۸] الایة 
وعرفنا أن الدعاء بالموت علی الکفر یسوغ فی حق من علم أن حاله الموت علی الکفر لا 
غیر کما أشار إليه المصنف بقوله ہما علم من ممارسة أحوالھم أنه لا یکون غیرہ انتھی ولا 
یظھر منەه صحة الدعاء بالموت علی الکفر علی کافر لم یعرف خاتمته فضلاً عن ظالم 


قولہ: جرواب للدعاء وغو مجموغع قفوله لیضلرا واملٰمس واشدد إِنْ عدا لیضلوا من الدعاء 
وإلا فھو جواب للآخبرین قال أبو البقاء فلا یؤمنوا نصب عطف علی لیضلوا أو وجواب للدعاء فی 
قو لہ امس أُو اجزم معناہ الدعاء. 


07 ورۃ یونش/ الایذ- ۸۹ 
موضرت نالاہات شع امن لف فتليہ الا ال اذ 9 8 فت َ9 
عثرنا علی روایة عن أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی أن الرضی بکفر الغپر کفر من تیر تفضیل: 
انتھی ومحله من لم بعلم عاقبته فالآولی أن یحترز عن مثل ھذا الأمر المختلف فیّه مع 
انتفاء الدلیل سی سر بی سس سی وس اش پر ہت الدعام 
المذکور هو المنقول عن الماترزیدي وأما الرضی بکفر نقسه فکفر بلا شبھة, ٴ 
قوله تعالی : کال ٥د‏ لے" رٹ یڈ ا از کیز ارک لاجنلٹ ا 
یعنی (موسی وھارون علیھما السلام). ۱ "۲ 
قوله: (لأنه) أي ھارون: (کان یؤمن) أي کان یقول لیے دا مرس نل ا 
ومعنی آمپن استجب فھو دعاءٗ بالاستجابة أیضاً لکن دعاء موسی عليه السلام عليھم علئ 
التعیبن والتفصیل ودعاء ھارون عليه السلام علی الإجمال والتجمیل وبھذا اندفع الإشکال 
بن الداعي موسی عليه السلام ۂ فما وجه قولە: لاقد أجیبت دعوتکما 4 [یولس : ۹ غابته 
آن دعاء ہارون عليه السلام لم یذکر أولاً واکتفی بدعاء صاحب الشریعة . ٰ " 
قولە: (فائیتا علیٰ ما ألنْما عليہ) هذا معنی لعوي ثلاستقامۂ ولا فلا یلاٹم ما ذکرۂ 
سس سوہ اس نے ہس وت اس اس اسر اہو یں ٴ 
لنہیٹا المجتبی: 4ع وف ہپ سو دی ٢‏ الایة لکان وجھا 
وجیھاً ومعلی لطیفاً. ٰ 
ا قولہ: وسر مد سی سرب تم 
علی الکفر حیث أجیبت الدعوۃ بذلك لکن أمرا بالثبات علی تلك الدعوۃ لثلا یبقی لھم 
معذرة واحٹجاج سی اہ سو رس یسوم ہو ا 
التکلیف بالمحال کما حقق فيٴ قصة أبي ٍ ٹھب وقد أرضحہ آئمة الاصول (زإلزام الحجة) . ْ 
قولہ: (ولا تستعجلا) غامد الام بالات علل لدع إذ لاستجال لا یلام 
الثبات علی ذلك (فإن ما طلبتما کائن ولکن في وقته). ۱ ۱ 
قولهە: (روي أنه) أي فرعون ولا یحسن ارجاعه لی موسی علیہ لسلام (مککا فیھم 
يك الاظام ایی سا تظر یق الجھلة في الاستعمال). ٰ 


قولہ : لان کان یؤمن أي لأن عارون یؤمن أي یقول آمین عند دعاء موسی عليه الِسلام قوٰله هنذا 
۔جواب سؤال مقدر تقدیرہ کان مقتضی الظامر أن یقال قد أجیبت دعوتك لن الداعی هو موی عليه 
السلام وحدہ لکن خولف مقتضیٰ الظاعر وقیل دعوتکما علی التنبیہ لان ھاررن کان یمن وقت دعاء ٰ 
'موسی عليه السلام فکان ھارون شریکاً لموسی في دعائہ بتامینہ لە فلذا قیل أجیت دعوتکما. ا 

قولە: طریق ق الجھلة فی الاستعجال وعدم الوثوق فإن الاستعجال وعدم ألوثوق بحصرل 
المطلوب عند وجود الدئیل علیٰ حصوله شأن الجھال والدلیل عليه هھنا صدق المخبر فإنه تعالی 
قال : : فاقد آجیبت دعوتکما4 [یونس : ۹] فعند ھذا لا بد لعاقل أن یا ششےت ہے 


۳م 
فولء: (أر عدم الوثوق) والاطمثنان بوعد اللہ الأولی ترك هذا المعنیٌلنہ غیر متوقع 
منھما علیھما السلام بخلاف الاستعجال . 
قوله : (وعن ابن عامر بروایة ابن ذکوان ولا تتبمان4 [یونس : ۸۹] بالنون الَکشیفۃۂ 
وکسرھا لالتقاء الساکنین) اي علی أنھا نون التثنیة ولا نافیة وأما کونھا نون التاکید الخفیَقة 
فمذھب یونس والفراء فحینثذٍ لا نامیة کما أُنھا نایة فی فراءة العامة لولا تتبعان4 
[یونس: ۸۹] من تبع ولا تتبعان أیضاً. 


سورۂ بونسںس/ الاَبة: ۹۰ 


قوله تعالی : چ4 رَجوزنَا ِبخ سیل البخر فَابَعهم فرعون وجنودو میا وَعَدفَا حَقع إذا 
انر ےہ الشَف قال ءانب انل لہ لا الیع ءانث دہ لیا پشکویل رانا بن الین لیا 

قوله: (أي جوزناھم فی البحر) نبە بە اولاً علی أن فاعل مرادف لفعل بالتشدید ٹم 
صرح بە إذ لا یصح أن یحمل المفاعلة علی المشارکة لکن جعل بنی إسرائیل مفعولاً بنفسه 
والبحر مفعولاً بواسطة في عکس ما في النظم مع تبدیل الباء بفي ولا یظھر وجھه إذ قیل 
معنی أجاز وجاوز وجوز واحد وھو قطعہ وخلفه وو یتعدی بالباء إلی المفعول الأول 
الذي کان فاعلاً فی الأصل کما قریء وجوزنا ببنی |سرائیل الیحر ولیس من جوز بمعنی 
تعدی ودخل لانە لا پتعدی بالباء إلی المفعول الأول بل بفی إلی المفعول الثانی فتقول 
جوزٹه فيە انتھی. ولعله حمله علی معنی ادخل کما بشعر بە قوله (حتی بلغوا الشط 
حافظین لھم) لکن لا حاجة إليه مع احتیاج تغییر النظم بأن یحمل الباء بمعنی في والکلام 
علی القلب وھو تکلف بحت خال عن اللکتة واللطیفة ہل المعنی الواضح وجاوزنا وجعلنا 
بني إسرائیل قاطعین البحر بحیث ترکوا البحر في خلفھم (وقریء جوزنا وھو من فعل 
المرادف لفاعل کضعف وضاعف) (أادرکھم یقال تبعنہ حتی اتبعتہ). 


قوله: (باغین وعادین أو للبغي والعدو) أي المصدران وقعا حالین بتاویل اسم الفاعل 


فولہ: طڑولا ننہعان4 [یونس: ۸۹] بتشدید النون من تبع ولا تتبعان بتخفیف نون التاکید من 
تبع أیضا. 

فوله: أي جاوزناھم في البحر یرید ان الباء فی ببني إسرائیل للتعدیة المعنی جاوزناھم . 

قولە: حافظین لھم معنی الحفظ مستفاد من الباء في ہبني إسرائیل فإن فيه نوغ إشعار ہمعنی 
المصاحبة والمراد بمصاحبة عنایة اللہ ومقارنۂڈ حفظه معھم . 

قوله: وقریء جوزنا قرأً الحسن وجوزنا من أُجاز المکان وجاوزہ رجوزہ بمعنی خلمٰہ وقطعه 
إلا أنە یعدی إلی المفعول الاول بالباء وإلی المفعول الثانی بنفسه ولیس من جوز ہمعنی نفذڈ لنہ لا 
یعدی بالباء إلی المفعول الأول وبعدی بفي إلی المفعول الثاني کما في قول الشاعر کما جوز 
السكي في الاب فیتق السکي المسمار وفیتق النجار أي کما نفذ النجار المسمار فی الباب فلو کان 
بمعنی نفذ لکان حقه أن یقال وجوزنا بنی إسرائیل البحر. ۱ 

قوله: من فعل المرادف أی من فعل الڈی هو مرادف لفاعل . 


رو ورة يَونٰ/ الی: ۹ : 


ولکونە اسم جُنس لم ییجمع َاسفواممیہ جاک دی 
الحرب جبناً ولو أول بإظھار :البغي والعداوة یکون من قبیل ضربت نادیبا لڈم الحال 
لاتھا أبلغ لإفادة المقارنة وٍالمصاحبة وأیضاً سرت سس ا اغیر ۱ 
واضح (وٹریء وعدرا)ء ےم : 

قولە : (لحقہ) أي الإدرأك ہے شتفھ ملاس فان ارت وآنازت: 2 
(قال آمنت) وتخصیمۃہ بالذکر یشعر بأن جنودہ لم یقولوا آمنا ولذا قال حتی إذا أدرکهھ: 
سہیں سے سح تی تحت سا سس زی یڈ ۱ 
[یونس: 4۹۰] خبر.. ْ ٰ او ۰ 

قولٰه: (أی بآئہ) اد 032مصظمم۰میء,)۹*‪ٗ ٗ‪,ء02۰) یعدی بالباء لا 
بنفسە فلا إلە إلا الذي آمنت بہ بنوٴ إسرائیل گ4 [یونس: ٠۰‏ وفیه دلالة علی أُن فرعون علم 
إیمان بٹي إسرائیل فالآولی أن راد بذریة من قوعه في قوله تعالی: طفما آمن:لموسیٰ إلا _ 
ذری یر وت4 :7م تی ۳ ذریة من قوم فرعون لا ذریة من قوم موسی وقدٴقدم ۱ 
المصنف مذا الاحتمال مناك إلا أن یقال الأمر کذلك فی مہبدا الامر ئم لما کان الَحرة 
مغلوبین وآمنوا برب العالمین أظھر بنو إسرائیل إیمانھم وعرف فرعون إیقانھم وإنما قال لا 
إله إلا الذي آمنت بە بنو إسرائیل ولم یقل لا إلە إلا الله لأن فرعون:علی ما قیل جأمل به 
تعالی غیر عارف بە إلا بھذا الطریق:ولا یقال إنما قال عکذا لیعم إیمانه إیمان موسی عليه 
السلام لإبائہ عنه قولە: للا إلە إلا الذي*4 (یونس: ۹۰] الاَیة. (وإنا من المسلمین) أي _ 
من المنقادین لأمرہ تعالی وحکمہ فالإسلام عنا بالمعنی اللغوي والإسلام الشرعيی مختص:: 
ہو وت ہو مو سی پوح ور ھت ا 
فی عراعاة المُواصل : ۱ ُ ۱ ۱ 

قولهە: (وثراجمزة والکسٰائی إنہ بالکسر علیٰ إضمار القول) ای وقال رہش 
مفعول لم یعتبر بل نزل منزلة اللازم ٹم فسر بذلك القول المضمر | ما بالعطف أوٴ بدونہ ۱ 

قولە: (أو الاسٹئناف) أي جواب عن سؤال أي ماذا آمله فاجیب طآنہ لا لہ ال 
الذيی٭4 [یونس: ۹۰] لأیة لکن مثل ھذا السؤال إیراد جوابە بأن المزکدة غیر متعارق ولذا 
أخرہ ولو أرید الاستٹناف النحي لا ُیعد. ٰ 

قوله: (بدل١‏ اي بدل اشتمال إذ ہذکر الایمان یتشوق النفس إلی ذکر الم یه مغ 


قولہ: 3د الخَاز رم ےرس رت 
القول مقدر التقدیر ہآمنت44 [یونس: ۹۰] قلت إنه لا إلە إلا الذی الآیة فحینثلٍ یکن قلٹٰ 
المقدر بدلاً من آمنت بدل الکل من الکل لأن قولە: ف(آمنت آنە لا إِله إلا الذي :آمنت یه بٹو 
إسرائیل4 [یولسٰ : ۰ عین الإبمان أو استثنافاً واقعاً فی معرض البیات جواباً لہژال سائل قال ما 
اقلت عند إحدالك الازیماتن فقالل هو في الجواب: ٭قلت لا إله الا الڈی 4 لأية کنا في القالوا 
سوہ دی نی پ و ہپ رسشت 


سورة یونسر/ الاَية: ۹۰ ۵َٛ‌ 


عدم الکلیة والجزئیة بینھما ثم قیل لن الجملة الاسمیة یجوز إہدالھا منٌاْلِفَعلیة وجعلہ 
استثنافاً علی البدلیة باعتبار المحکی لا الحکایۃة لن الکلام في الأول والجملة؟لأولی نی 
کلامہ مسثائمٰة والمبدل من المستاأنفة مستانف انتھی کأنه أشار إلی جواب مولانا سعللی :انہ 
٘طلق الاستثناف علی البدل والتفسیر ففيه مسامحة فلو قال أو البدل لکان أولی فا 
الاستثناف وجهە آخر في موضع الحال انتھی ولا یخفی أن المراد من المحکی آمنت وھو 
مقول القول لا الاستثناف وجملة قال جواب إذا ولم یظھر وجه ما قیل . 

قوله: (ونفسیراً) عطف تفسیر لبدلا۔ 

قوله: (لآمنت) أي لا لقال وأما علی إضمار القول فیجوز أن یکو بدلاّ من قال 
آمتت کما ہجوز العطف . 


قوله: (فنکب) بوزن نصر أو فرح بمعنی عدل وأعرض الفاء باعتبار المعطوف وھو 
بالغ جزائیة وذکر نکب تمھید لە (عن الإیمان آوان القبول). 

قولە: (وبالغ فیہ) حیث آتی بثلٹ جمل أي آتی أولا فإآمنت4 [یونس: 4۹۰] بصیغة 
الماضي الدالة علی وقوع مضمونھا باعتبار وضعھا وإن کائت إنشاء عٹا ثم أتی بالجملة 
الاسمیة الدالة علی الدوام والثبات بدلاً وبیاناً لە ٹم آئی بجملة وأنا من المسلمین 4 
[یونس: ۹۰] لذلك وللتذییل . 

قولە: (حین لا یقبل) فإن ذلك الحین حین الباس قال تعالی : ٭فلم يك ینفعھم 
إیماتھم لما رأوا بأسنا4 [غافر: ۸۵] وأما ما وقع في النصوص من صحة إیمانه رأن قوله: 
فآمنت بە بنو إسرائیل4 [یوٹس : ۹۰] إیمان ہموسی عليه السلام فمختلف للنص والاجماء 
حتی وقع في فتاوی اہن حجر ان بعض فقھائنا کفر من ذھب إلی إیمان فرعون ونقل إلینا 
بعض من طالع کتاب ابن عربي أن في بعض المواضع من کتابه قال إِن فرعون مؤہد فی 
النار فحصل المخالفۂ ہین کلامیه فلا یلتفت إلی سقطاته ونقل عن الجلال الدوائی اه ڈھمب 


قول: فنکب عن الإیمان أي امتدع عن الإیمان أوان قبول الإیمان منه وھو زمان الاختیار 
وبالغ فيه أي في الإیمان آوان قبول الإیمان منە وھو زمان الاختیار بأن کرر معنی الإیمان وثلاٹ 
مرات قال أولا لآمنت 4 [یونس: 4۹۰] وثانیاً لٛآنه لا إله إلا الذي آمنت به بئو إسرائیل 4 [یونس : 
۰ وثالثاً ٭لوانا من المسلمین 4 [یونس: *4۹] وفي الثالثة مبالغة أآخری حیث أوھم أن إسلامہ 
مثبت بالیرمان لما آنه ادعی آنه من زمرة المسلمین ومعدود مٹھم وذلك لا یکون إلا بعد سبق 
الإسلام منه قال الإمام إن ذلك الإقرار کان عبنیاً علی محض التقلید ألا یری أنه قال: لا إلہ الا 
الذي آمنت بە ہنو إسرائیل چ4 [یونس: ۰ فکأنه اعترف بأنه لا یعرف الل إلا أنه سمع من بنی 
إسرائیل أنھم اقروا بوجودہ فکان مذا محض التقلید فلھڈا السہب لم تصر الکلمة مقبولة منه وقال 
ومزید التحقیق فيه ان فرعون علی ما بیئاہ فی سورۃ طه کان من الدھریة وکان من المنکرین لوجود 
الصائع تعالی ومثل ھذا الاعتقاد الفاحش لا تزول ظلمتہ إِلا بنور الحجج القطعیة والدلائل الیقینیة 
وآما التقلید المحض فھو لا یفید لأئه یکون ضمناً لظلمة التقلید إلی ظلمة الجھل السابق . 


ای صحة مہ ھا وا جب ہوا صح ھلد اود یعس اہ وی کر 


یعیأً بقولہ ولا یلتفت إلی مزخرقاتہ. ۱ 


ٰ قولە: (آتؤمن الآن) قدر الفعل مقدماً لن الاستفھام لکول مقتضیاً للحدث آولی " 
بالفعل وإنما قدر مضارعاً مع أن الظامر هو الماضي لمناسبتە الآن لکن عا وقع فی:شرح 
التسھیل من أن الا قد یستعمل في القرب مجازاً فیصح مع الماضي والمستقبل انتھیٰ یفھم 
منه جواز تقدیر الماضیٰ ھنا وقوْله تعالی : لالآن خفف ال عنکم4 [الأنفال: ٦٦],الابة‏ 
یرشد إ إلی جواز جمعە مع الماضي وقوله تعالی : : فائم إذا ما وقع آمنتم به الان وقد کنتم بہ 
تستعجلون*4 [یونس ۶۷۷٦‏ ۰ھ" لی تقدیر 
الفعل مؤخراً لتحصیل التخصیض . ٰ 
قول٭: (وقد آبست من نفسك) أي من حیاتك . 


قوله تعالی : تالق وق مصَيت قل وک 0-7 


قوله : (ولم یبق لك اختیار) أي فی الإیمان ہل کنت مضطراً إلٰی الإیمان ہمشنآمدة 
آثار التوحید التي ألجأتك إلی,الئسدیّد والتفرید والقائل هو جبریل عليه السلام وقیل هو ال 
تعالی وھذا القول معاینة فلا إشکال :اقیل ذلك مدة عمرك). 

قولە: (الضائین المضلیٰن عن الإیمان) والمتبادر من المفسدینٰ .تا 
۔علی کونھم ضالین اقتضاء اعتبوہ المصنف فالإنکار المستفاد من الھمزة راجم إلی إالإیمان 
الن ملحوظاً مع ھذا القید أشار إليه المصنف بقوله مدۂ عمرك (فالیوم نتحیيك) والفاء 
الترتب القول علی ما قبله أوْ جزائیة أي إذا لم یکن إیمانك الحادث وقت الیاس' مقبولاً 
فالیوم أي یوم الغخرق ننجيك وعذاٴ الخطاب وإن کان للمیت الجماد لکٹه تعالی لِیصسمعه. 
الخطاب لآجُل العتاب کما خاطب عليه السلام قتلی بدر بعد إلقائھم في قلیب بدر وقد 
أوضحه شراح.الحدیث ثم إِنٍ کان القائل هو الله تعالی فالأمر واضح وإِن کان جبریل عليه 
مس ٰ و 9 
البعض کون القائل هو اللہ تعالی لکن الراجح ما أشرنا اذ الأمر في مثل ذ٘لك سھل., 


سے سر ر٢ج‏ ہی سے سے سے 


قوله تعالی: او یق وق یک تن کر ٠‏ یع ا 
لکفایت (گیا - ٰ ٰ ٰ 
ٰ ۳ زا رکا کرای کول آو اسیا عون اتا ا 
یکرہ ولا نجاۃ بعد الھلاك مہُجاز عن التبعید والجامع حصول البعد عن أمر في کلیھما وقد 
نبه عليه بقوله مما وقع فیه قومك مع أن قوله من ة قعر البحر اخصر.: ٰ 
تولہ (ویجملك طافیا) بر وج ہے ولم یرھب ولما کان ان البعید عن 
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قعر البحر أقرب لفظاً ومعنی وجعلە طافیاً قدمه ٹم جوز کون التنجیة من ٴاَلجوة وھو 
المکان المرتفع فقال أو نلقيك علی نجوۃ من الأرض. 

قوله: (أو نلشيك علی نجوۃ من الأرض) أي أن ننجيك مأخوذ من النجوۃ لا می 
التنجیة التی أصلھا النجاۃ بمعنی الخلاص کما في المعنی الأول ولا ریب فی أن الفعل قد 
یؤخذ من الجامد کورق الشجر اي صار ذا ورق ثم بناء فعل هنا لحمل المفعول علی أصله 
کحفظ الکتاب أي حمله علی الحفظ والمعنی ھنا ننجيك أي نحملك علی النجوۂ والمکان 
المرتفع وما ذکرہ المصنف حاصل معناہ ولم نجد مجيء بناء التفعیل لھذا المعنی بعینه. 

قولە : (لیریك بنو إسرائیل) إذ کان فی نفوسھم من عظمتهہ الخ . کما سیجیء ھذا عله 
علی کلا المعنیین ولو لم یذکر هذا ھنا لما سیجيء من قوله تعالی: لتکون لمن خلمفك 
آيةٹچ [یونس : ۹۲] لکان کلامه أسلم من الاستدراك ننجيك من الإنجاء أي من الأفعال 
والمعنی مثل ما في ننجیيك من التنجیة أي نبعدك من قعر البحر ونجعلك طافیاً أو نلقيك 
علی نجوۃ من الأرض والبناء علی الآخیر للحمل کأکذبتہ أی حملتہ علی الکذب أي نلقيك 
علی ساحل البحر أي شطہ والکلام فیه مثل ما مر في معنی بنائہ (وقرأ یعقوب ننجیيك من 
اُنجی وقریء ننحيك بالحاء أي نلقيك بناحیة الساحل) . 

قولە: (في موضع الحال أي ببدنك) قیل وھو مبنی علی التجرید وجھه ان الخطاب 
للبدن إذ لا روح لە فیحتاج إلی التجرید وآما إذا قیل الخطاب للبدت مع الروح المعاد إلی 
البدن وإن لم نعلم کیفیته فلا یحتاج إلی التجرید وجوز أن یکون بدل بعض والباء زائدۃ ولا 
یخفی عليك أن القول بأن البدن بعض من مجموع المرکب من الروح والبدن مشکل وجعلہ 
مثل ضربت زیداً رأسه ضعیف إِلا أن یتکلف بتکلف بعید. 

قوله: (عاریا عن الروح) أي في نظر بتي إسرائیل قال علماؤنا إن الله تعالی یخلق فی 
المیت نوع حیاة قدر ما یتألم ویتلذذ نعم اختلفوا فی أنه مل یعاد الروح إليه أم لا والملقول 
عن الإمام أبي حنیفة رحمہ اللہ التوقف والقول الصحیح أن العذاب للبدن والروح معاً نعتقد 
بصحته ولا نشغل بکیفیته فثبت أن کون بدنه عاریاً عن الروح فی نظر المخلوق . 

ثوله: (أو کاملا سویا) ھذا المعنی غیر محتاج إلی التکلف لکن قدم الأول لأنہ مو 
المناسب لبیان الاھلاك . 


قوله: (أو عریانً من غیر لباس) تأکید لقوله عریاناً تفضیحاً لە بین من یظن عظمتہ 
واستبعد ھلاکه آخر ھذا الوجه فإنه مع عدم انفھامه من البدن لا یلائم ما سیأتی من أن 
المراد بە الدرع فیکون لابساً بالدرع علی مذہ الروایة فالملائم في الاحتمال الأول عدم 
اعتبار کونە عریانا, 


قولە: نجعلك طافباً أي میتاً ملقی علی وجہ الماء. 


یونس/ الایة: ٢‏ 
ٹول : نسروتاز ماج تہ ا متا الظامري بل المرَادٗالدرع نقله 
المحشی الفاضل عن اللیٹ آنە قال البدن الدرع الذي یکون قصیر الکمین انتھی ثقل عن 
الإأخفش وأما قول من قال ببرعك قلیس بشيء شر سے سے الظامر آنہ یئ 
'مجازي للبدن إذ الاشتراك خلاف: الأصل . بَ0+-"“04؟8 مک 

قوله: (وکان له دوع من ذھب) قیل ھا :کائت مرصعة امام ول فان ۱ 
حدید لھا سلاسل من ذھب انتھی والمصنف لم یلتفت إليه:لکونه خلاف الظاھر. 
قولە: پمت ات ید کرد لکن اتآ ۷ل سرے سازد ۶ ۳2۶ا 
لوم موس ہھں سشانت وت و دشا بت ا 
۔حاجة إلی علامة یعرف بھا. ۱ 
ر0 ر(رقری بابدائكٰ ئا البدن کلھا) أی اأطلق اد علي کل چزء تم 
مجازاً بعلاقة الکلیة والجزثیة:ئم جمع کقولھم ھوی. 
قولە: (بأجرامہ) جمع:جرم بمعنی جسم فالمراد کت طلق ارم علیٰ کلی_ 
اجزء منه فجمع فقال بعض المحشیین وھو [إشارة سس وت ہو بی 
کقولھم بصیغۂ الجبع لا یلائمه۔ ے۱ ٰ 
ٰ تولە: (أر بدروعك) تفسیر آخر لقراءة أبدانك فحینئذِ لا حاجة إلی لشحل لمذکوز ْ 
فی إیراد الْجمٰع . ۱ ۲ ۱ . 
قولہ: (کائہ کان مظاھر بیٹھا) ای بین الدرزع ۔یقال ظاہر اوطابق وطارقإفا لب وبا 
علی ثوب أو درعاً علی درع فالمعنیٰ کأنه کان مظاعراً لابساً جامعاً بیٹھا فھو متعلق بمظاھراً 
7 أن یکون مظاھراً بمعنی معاوناً جامعاً بیٹھا وإنما قال کأنه لاحتمال آن 
یکون المراد آجزاء لدوع لکتہ لما لم یکن ذلك مجزوماً جوز کون الجمع علیٰ اعتبار تعدہ 
اندروع فعلی ھذا یجب أن یکوڈ المراد بالدرع : تی سس جہچہ ا 
الاحتمالین هن . ٰ 
قوله: (لمن وراءاك عاٰة) ا آمارۃ تدل علی ھلاكۂ فرمون حمل الخلف علیٰ الو 
المکانیة أولا بکونە موضوعاً لھا ولا صارف لە عنھا في الظاهر إذ بنو إسزائیل وإن کانوا 
قدامھم باعتبار لکٹھم خلفھٔ باعتبار آخر قال المصنف في تفسیر قولە تعالی : ویکفروت 
ہما وراءہ4 [البقرۃ: ۹۱] ووراء؛ في الأاصل مصدر جعل ظرفاً ویضف إلی الفاعل فیراد بُه 
مایتواری بە رھو خلماء والی المفعول فیراد بە ما یواربه وو قدامه ولذِلك عد من 
الأضداد انٹتھی نائوری في کلام المضنفٰ یحتمل المعثئپین فیجوز إرادۃ قدامَكِ کما جاز 
إرادة خلفك فیکون خلمفك فی النظم الجلیل مجازاً للقدام (وهم بی إسرائیل). ٰ 


خر ۵ 


قوله: آو بدرعلك الیدن لفظ مشعراد یقال لبدن الونسان ویقال اقدرئغ ناسٹوی قي 
محتمللو معناہ ۔ ت۳" ۱ 
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قولہ: (إذ کان في نفوسھم من عظمتہ ما خیل إلیھم أنە لا بھلك حتی گذیوا موسی 
عليه السلام حین آخبرھم بغرقه) تعلیل للمقدر وإنما احتیج إلی نصب آیة دالة علیٌّ ملاک 
إذ کان فی نفوسهھم أي فی قلوبھم ما خیل إلیھم آنه أي من آنە لا بھلك أي لا بھلك ال 
آمد مدید أو لا یھلك أبداً او لا يھلك فی ھذہ الوقعة . 

قوله: (إلی أن عابنوا مطروحاً علی ممرھم من الساحل) کأنە أشار إلی رجحان کون 
معنی ننجیيك نلقيك علی نجوۃ من الأرض فما لە نلقيیك علی ساحل البحر کما في قراءة 
ننحيك بالحاء لکن لا حاجة إليه في کونە آیة بل کونہ طافیاً علی وج البحر بلا روح کما 
قدمہ ورجحه أولا یکفي في کونە آیة وفي کلامہ تنبيہ علی ان معنی کون فرعون آیة کون 
طرحه بلا روح آیة إذ لا معنی لکون الذات علة بل العلل ھی المعاني وقد بجعل الذات 
علة مبالغة آو مسامحة أو للتعمیم إلی ما یصلح علة. 

قولە: (أو لمن یأتی بعدك من القرون إذا سمعوا مآل أمرك ممن شاھدك عبرة ونکالا 
عن الطغیان) عطف علی لمن وراءك حمل الخلف علی المعنی المجازي وھو الزمان 
المستقہل بجامع احتیاج کل حادث إلی الزمان والمکان فالموضوع للجھة المکانة مستعار 
للزمان المستقیل . 

قوله: (آو حجة تدلھم علی أن الإنسان علی ما کان عليه من عظم الشان وکبریاء 
الملك مملوك مقھور بعید عن مظان الربوبیة وقریء لمن خلقك أى لخالقك آیة أي کسائر 
الآیات فإن إفرادہ إیاك بالالقاء إلی الساحل دلپل علی أنه تعمد منه) عطف علی عبرۃ ونکالا 
تدلھم أي ترشدھم علی أن الإنسان علی ما کان أي مع ما کان فعلی بمعنی مع مملوك خبر 
أن الانسان بعید عن مظان الربوبیة أي الأالوهیة متمکن فی مقام العبودیة بالإلقاء إلی 
الساحل أو بتبعیدك من قعر البحر وجعلك طافیاً مع ان قومك قي قعر البحر لا یری لھم 
رسم ولا أثر. 

قوله: (لکشف تزوبرك) فی دعوی الربوبیة والألوھیة (وإماطة الشبھة في أمرك) أي 
إزالتھا عما بفي بعد . 

قوله: (وذلك دلیل علی کمال قدرته وعلمه وإرادتہ) أراد أن الایة علی بمعنی دلیل 
علی ذلك ۔ 

قوله: (وھذا الوجه أیضاً محتمل علی المشھور) أي کون الاّیة بمعنی آیة للخالق 


قوله: مظاعر بیٹھا أي بین الدرع أي لبس بعضھا فوق بعض قال الجوھري وظاعر بین ثوبین 
أيی طارق ہینھما وطابق . 

قول: محتمل علی المشھور أيٍ علی اللفظ المشھور فی القراءة وھو لفظ خلفك بالخاء 
والفاء فإن الاَبة علی المشھور یحتمل أن یکون معناھا لتکون لمن خلفك آیة أي علامة دالة علی أن 
الانجاء ببدىك تعمل من اللہ لکشف تزویرك وإماطة الشبھة في أمرك. 


٤ج‏ ۓ يَرۃ یونس/ الآیة یر 


کسائر الابات الا علی کات مرٗ روت رات لک کرتھا ستی آی علاتکاعلیٰ ھلاك 
فرعون أمس بالمقام وأوفی بالمرام وعن عھنا قال محتمل علی المشھور أي قراءة:لمن 
خلمك ٭ [یونس : : ۲] قبل. تلبيه اسٹشکل قصة فرعون بأن إیمانه إن کان قبل رؤیة ملافکق 
الموت وحال الیأس فباب التولة مفتوح فلم لم یقبل إیمانه وإن کان بعدہ فلا ینفعه ما ذکر 

من النطق والجؤاب وھو مخالف للإإجماع وأجیب عنه بوجوہ أحدھا أنە کان دون ظھور . 
أمر عظیم فلذا لم بقبل إیمانہ الثاني أنه کان بعد موته کسؤال الملکین الثالث آنه فی حال 
حیاتہ لکنە علم عدم إخلاصه في اعتقادہ انتھی والجواب الأوفیٰ ما أشرنا إليه آَنفأٴمٰن أن . 
الأموات لھم سمع مثل الأحیاہ روي عن عمر وضي اللہ تعالی عنہ قال رسرل اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم : ایا فان اہن فلان ھل وجدتم ما وعد الل ورسولە حقاً فإني قد وجدت 
ما وعدني الله حقا فقال عمز یا رسول اللہ کیف تکلم ووساشی کر 
السلام : آما أنتم بأاسمع لما:أقول منھم غیر أنھم لا یبستطیعون أن یردوا علي شیئأۂ رواہ 
مسلم عن عمر رضي اللہ تعالیٰ عنہ نقله عنه الإمام الصغاني في مشارق الأنوار والَأصٔح أن 
ٰ بر شض ے ‏ رپ ہرک اہ 
پلا اشتغال بمعرفة الکیفیات . 


قوله: کرو تہ ارھسرردمصا ملا تلہم تک 
اأحوال کثیر من الناس یکون کذلك غفل فرعون وقرمه عن آپاتنا رس حور سان 
اجمعین واورثنا منازلھم ودیارعم قوماً آخرین لولقد بوأنا بٹي [سرائیل مبوأ صدق4 
[ایزشن: وی ہو سیت یمسر سو یع ۱ 
رمع ذلك آساؤوا الأدب وعصوٰا الرب وآئروا الکفران علی الإطاعة والشکران: 


قوله تعالی : قد 7 99 ھک ےب ۱ 


اللڑ رك یی مم ام یکا کا ")0 


قوله: (آئرلنا) فسرہ بە إذ التبوء معناھا الحقیقی وھر اتخاذ المباءة مل و 
غیر صحیح ھنا فارید لازمہ نجازا.. 


قوله : پیا مہا ہی ار سر ق وا کافائشرب سی 
الظرفية واحتمال المصدریة بتنشدیر مضاف ای مکانں کیا أُو ہدونهہ خلاف الظاھر ولا 
داعی لە وہوأً متعد لواخد إڈا فسر ہأنزل کما اختارہ المصنف وقد یتعدی لاثنین :فیکونْ 
بر مفعولاً ثانیاً کذا قیل وتعدیتہ إلی المفعولین إذا کان بمعنی التھیئة کقوْله بوأت لِ 
وبوآدہ منزلا إذا میات لە ذلك لکن صحة مذا المعنی نا ہلا تأویل غیر واضٔح قَال 
تعالی : ٭وإذ غدوت من أھلك تبوأ المؤمئین مقاعد للقتال4 [آل عمران: ٦١‏ ئي 
تسوری وتھیئ لم اکن والظاعر أن معنی التسویة والٹھیئة حقیقة مختص بالعباد ۱ 
والصدق هو الحکم المطابق' للواقع وعو بھذا المعنی لا یوجد في مثل المنزل فیزاد بہ ٰ 


سورة یونس/ الآیة: ۹۳ 6۱ 


فی ذلك معنی غیر ھذا قیل قال العلامة من عادة العرب إذا مدحت شيْكَأنِ تضیفه إلی 
الصدق تقول رجل صدق وقدم صدق وقال تعالی : ؤمدخل صدف وف٭مخزکے صدق4 
الإسراء: ۸۰] إذا کان کاملا ٹي صفة صالحاً للغرض المطلوب منە کأنھم لاحظوا أککل ما 
یظن بە فھو صادق ولذا فسرہ بقوله صالحاً مرضیاً انتھی فإطلاق الصدق علی غیر الْحَُم 
باعتبار أُن کل حکم من الاأحکام اللائقة بە یظن بە ویدعي فھو صادق في نفس الأمر فیکون 
من إطلاق حال المتعلق بکسر اللام علی المتعلق بفتح اللام ولا یبعد ان یقال إن هذا معنی 
آخر للصدق فحینلِ لا حاجة إلی التوجیه المذکور وفي بلي إسرائیل قولان للمفسرین قیل ھم 
الذین فی زمن موسی عليه السلام فالمبواً علی هذا المراد بە الشام ومصر وھذا هو المختار 
فإنه حینثلِ یتضح ارتباط ھذا الکلام ہما قبله وبإھلاك أعدائھم کما أشرنا إليه لکن لو اکتفی 
بقوله وھو مصر لکان مس ہما قبله لن بنی إسرائیل لم یدخلوا الشام فی حیاۃ موسی عليه 
السلام علی ما قیل فیحتاج إلی التعمیم إلی أہنائھم وھو تکلف إلا أن یقال المن علی البناء 
من علی الاباء وکذا تجد في آکثٹر مواضع القرآن الکریم نسبة عا للاباء إلی الأبناء ٹم لم 
یلتفت إلی القول بأن بنی إسرائیل لم یعودوا إلی المصر بعد مھلك فرعون وقد نقله بصیغة 
التمریض فی سور الدخان . 

قولە : (من اللذائذ) فسرما بھا لآأن الطیب قد بطلق علی الحلال لذیذاً اولاً ولا 
یناسب هنا . 

قوله: (غما اختلفوا فی أمر دیٹھم) مذا القید مستفاد مما بعدہ والفاء للتعقیب لا 
للسببیة أي اختلفوا فی أمر دینھم عقیب الإإحسان في مقابلة الشکران وتعقیب کل شيء بما 
یلیق بە وئو قیل [نھم لما فعلوا ذلك کأنھم جعلوا النعم المذکورۃ سیا للاختلاف المذکور 
کما مر في توجیە قوله تعالی: ڈربنا لیضلوا عن سبیلك4 [یونس : ۸۸] علی تقدیر. 

قوله: (إلا من بعد ما قرؤوا التوریة) آشار إلی ان مجيء العلم مجاز عن ذلك وقراء: 
التوریة وظیفة أحبارھم لکن الأسافل الجھلة تابعون لھم (وعلموا أحکامھا). 

قوله : (او فی آمر محمد پَلإُ بنعوتہ وتنظاھر معجزاته) عطف علی آمر دینھم . 

قوله: (إلا من بعد عا علموا صدق٭ع) فحینئذٍ المراد بہنی إسرائیل في النظم الجلیل عم 
الذین فی عھد نبینا عليه السلام وعذا هو القول الثاني في بني إسرائیل والمراد بالمبوا 
أطراف المدینة إلی جھة الشام ولما کان ھذا الاحتمال ضعیفاً فإنه حینثذِ لا یظھر رجه 
ارتباطه إلی قصة فُرعون وھلاکه لم یتعرض فیما سبق إلی بیان کون المراد بالمبوأً اطراف 
المدینة ولما کان المراد بالعلم علم صدقه عليه السلام بنعوته وتظاھر معجزاته عم الکلام 
إلی أحبارهھم وجھلتھم السفلة بلا تمحل . 

قولہ: (ئیمن المحق من المبطل بالڑإنجاء والڑھلاك) ینتظم کلا الاحتمالین في بنی 
إسرائیل . 


٦٦ء"‏ سورہ یوٹس/ الاَیة: ۹٤‏ 
ثوله تعالی: ان تی کان بقاآ انا ايك مل الیرے میَقَیوۃ کت 


سے میں سے فرع اس ای 


جاک الحَق ین یلک کل َو ينَ المنکیت لگا 


قولہ: (طفإن کنت في شك۴) [یونس: سی ستت ٴ 


للشك فيه مع قطع النظر عن قائله. 


گوله: (من القصضٰ) خصٰ ما آنزل بە لاقتضاء السقام ولصسحة طلوق ا علی 


المجموغ وعلی البعض کالترآن . 


قولە: (علی سبیل الفرزٴض والتقدیر) إ٘ذ المخاطت: 002 السلام ومؤ غمیر 


متوقع منه فھل ھذا إلا علی الفرض وسیجيء فائدة ذلك القرض في قولە والمراد تخقیق 


ذلك الخ وکلمة إن قد تستعنل یما هو مقطوع بعدم وقوعہ ثتنزیله منزلة ما لا قطع بعدمۃ . 

علی سبِیل المساعھلة لغرض کالتبکیت في قوله تعالی: ٭قل إِن کان للوحمن ولداچ4 . 
[الزرخرف: ۸۱] الایة وکالتحقیق المذکور نا واعتبار الثبکیت بالنسبة إلی المنکرین مُمکكن ٴ 

ایضاً ھنا وما فھم من شرح البْلخیصٰ أُن النكتة في مثل ھذا التبکیت فقط واٰلظاھر أن هذا _ 


غیر تام فالأولی حمل کلامه علی الأغلب الاکٹر (وإن القرآن مصدق لما فیھا آوٴ وصفف أھل 
0 00 ا 
عا ألقینا إلیك). 


قوله : (والمراد تحقیق شش ذلك والاستشھاد بما فی الکتبِ المتقدمة) جرواب سؤال 5 


ْ ما النکنة فی ذلك الفرض والتقدیر والسؤال عب اھل الکتاب وتوضیح وو ات 


وآن سے ئْ وو اہ وآمٹرا ہما آنزلتٰ مصدقاً لما 


معکم٭چ [البقرة: 1۱ وو وصف أھل الکتاب في النظم الجا 2 اح ولذا وجد ‏ 


'بالرسوخ في العلم الخ فی مذا یکوٹ توبیخ من لم یؤمن من یت 


تولہ زیمت قر کب مت تر می رھد تحقیق ذلكِ: وفي الْکشاف 


فالغرض وصف الأحبار بالرسوخ في العلم بصحة ما آنزل إلی رسول اللہ لا وصف رسول الل: 


۔بالشك فیە یعنی أن قوله تعالی:'ظفإان کنت فی شك مما آنزلنا إلیك فاسأل الذین یقرژون الکتاب 4 
آوتش: ٤‏ معناہ أن الذی قضصانا عليك من أخبار بئي إسرائیل وصحة نبوتك لا شك نغندمم 


فیه وأنھم فی رسوخ العلم فيه وٰالثباتِ في الیقین بحیث إن فرض لك شك کما یفرض المُجالاتِ ۱ 


یصح ان تزیل شكك باستخبارك را رع اکر مم نہوتىث والفضل ما شھدت بم الأعداء وق 


المراد من قوله:آو وصف أھل الکتاب بالرسوخ في العلم بضحة ما أنزل إليە وفي الکشاف وقیل إن _ 
لی آپ فما کنت ي شك قاسال یمتي لا نامرا بالسوال لأئك شاک ولکن لان تژدأہیقیناً کا ۱ 
ازداد إبرامیم بمعاینة إحیاء المزّتی قال صاحب الانتصاف لو قال هذا المفسر أن نفي الشك علة 
توطئة للسڑال لیقوم حجة علیٰ المسؤولین لا لمزید یقین کما في قوله تعالی: طوقل لمن ما في 


السموات والڈرضس ڈل للہ 4 0 ٦۴‏ لان أآسلم وأقوم. 


سورۃ پوٹس/ الآیة : ۹٤‏ ۳م 


قوله: (أو تھییج الرسول عليه السلام) أي تحریضہ (وزیادة تنبيه) شف تفسیر لە أو 
لازم لە إِذ الغرض من التھییج والتحریض زیادة الیقین بتظاھر البراھین کما قالالخلیل عليه 
السلام : ف٭اولکن لیطمئن قلہی4 [البقرۃ: ]۲٦٢‏ الاّیة کذا قیل ومساألة ازدیاد الیقین کختلف 
فیھا وقد استوفي الکلام فیە في علم الکلام فالاولی تھییج الرسول عليه السلام والحث علی 
الثبات والدوام وکلام المیصنف وزیادة التثٹبیت یژید ما ذکرنا ولو کان المراد ما ذکرہ القائل 
لقال وزیادۂ الیقین ۔ 

قوله: (لا إمکان وقوع الشك ە) فضلاً عن وقوعه فھو محال فحقه أن پصدر ہلو 
واستعمال أن قد مر توضیحه ووجھه (ولذلك قال عليه السلام لا أشك ولا آسأل). وھو 
مما آخرجه عبد الرزاق وابن جریر عن قتادة کذا قیل (وقیل الخطاب للنبی ٍٛڑ) . 

قولہ : (والمراد بە أأمته) الأمر بإمام القوم زسیدھم یسٹلزم الأمر لتوابعه وھذا اللازم 
مو المراد نا لقیام القرینة المانعة عن إرادة ظاهرہ منفرداً أو مع قومہ. 

ٹول : (او لکل من یسمع) أي من النبي عليه السلام وأمته وھذا وإن کان قریباً ظاھراً 
من حیث المعنی لكنە بعید من حیث المبنی وعن ھذا آخرہ ألا یری أن قوله: ڈ٭ائزلنا 
إلیك 4 [یونس: ]4١‏ یأبی عنه ظاھرا فلذا أوله بقوله (أي إن کنت أیھا السامم پي شك مما 
آنزلنا علی لسان : ا ا او اا0 وھ مج ارہ( دو و صضواو ا 
0ي ]لی التمحل . 

قوله: (وفیه تنبيه علی ان کل من خالجتہ) أي علی جمیع الوجوہ ومنھم من خصه 
بالآخیر ولا وجه لە إذ النہی عليه السلام إذا أمر بالسؤال عن أھل الذکر حین عرض الشك 
علی سبیل الفرض فغیرہ بذلك أولی واحری. 

قولە: (شبھة في الدین ینبغي أن یسارع إلی حلھا بالرجوع إلی أھل العلم) والقصص 
المذکور وغیرہ من القصص من الدین واجب الاعتقاد من حیث نطق بەه القرآن المجید 
والفرفان الحمید وفھم من ھذا ان کل شيء علم کونە من الدین إذا عرض لأحد شبهھة في 
شيء من ذلك یجب أن یسارع إلی حلھا بالرجوع إلی أھل العلم بذلك الشيء الذي شك 
فیە فقوله ینیغی بمعنی یجب إِذ لا یساعد أن لا یسارع إلی حلھا وإذا لم یجد من کان یحلھا 
وجب عليه ان یعتقد ویقول إن ما هو الحق في ھذہ المصكألة وما مو صواب عندہ تعالی 
نعتقدہ إلی ان وجد من یقدر حلھا. 

قولە: دومیسرور ہن کونە مؤیداً بالّیات القاطعة کما أشار إليه بقوله 
و سم رم ي الحق الذي کنت عليه ولا مساغ للجنس لقوله جاءك وأما 

ل: ٭االحق من ربك ہ4 [یونس: ]۹١‏ ما فيی سور البقرۃ فاللام فیه یحتمل الجنس والعھد 
۰7 مناك لعدم ولکونە واضحاً بتلك الاّیات مشابھاً بالجسم المحسوس عبر عن حصول 
الحق بالمجيء المختص بالأجسام ففيه استعارة تبعیة حیث استعیر المجيء للحصول أو 
استعارۃ مکنیة وتخییلیةڈ فکن علی بصیر؟ . 


٥س‏ .ن.م..ں.. .سسسس ےہ سورابوس/الاپتان: ۰ 
ثولہ: (لاٴمدخل للمریة فیه بالآبات القاطعة) أشار إلی أن معنی وض وق کونه ظاھراً : 
بحیث لا شك فيه أو بحیث لا یتبغي ان یرتاب فیه فحینئٍ یتضح التفریع في: قَوٰلَه: نا 
تکونن من الممترین٭4 [یونس :: ]۹١‏ الامتراء الشك واائردد وھو اخب من النکلیب ا لی 
عو الجزم والإنکار لکن حکمھما واحد وھو الکفر . ۱ 
قولە: (الئزلول عما انت عليه من الجزم والیقین) ا بلنقلقل والاضطراب وتعلق 
غن في عما أنت عليه باعتبار تضمنه معلی الإعراض والیقین إیقان العلم ہي الشك ' 
ری رن ران مت لی ای دادور اس ۶بد شر 
قوله تعالی : طوبالآخرة ھم یوقئون 4 [البقرۃ: ٤4‏ وعلم النبي عليه السلام بالأحکام وإِن: 
کان عن دئیل لکنە لیس بالاسیدلال أحد کلامیه مختل غیر تام والاستدلال تعمیمه إلی :_ 
الحدس غیر متعارف فالحق أنٴالیقین ما یقطم الاحتمال قطعاً سواء کان اختمالاً ناشئاً عن ' 
دلیل أو لا فیتناول العلم الضروٴري والاستدلالي وإنما عطف علی الجزم إذ هو غام لمْا هو 
مطابق للواقع لا ٹکوتن عطف غلی لا تکونن فالفاء منسحب إلبه فھو تفریع لما قبله کما أن: 
وضوح الحق متفرع عليه الٹھي عن الامتراء فیه کذلك یتفرع عليه الٹھي عن التکذیب: 
والتقدیم لیکون الکلام علی أَحَسٰن النظام من الذین کذبوا بآبات الله الظاھر أنه من باب:_ 
وضع المظھر مرضع المضمر ثلتثبیه علی علة الخسران والقول ہأن المراد بھا غیر المراد 
ااحی رای صعاف تگرد یناہ و جراہ لی دادعا 
معنی ما یکون منك نبأ ولا تحدِیث . ٦‏ 


قوله تعالی : : ولا صقن بن الین کت نات اک کت بے الکیریڈ لا ٰ 

قولہ : (أیضاً من باب الٰتھییج والتبیت) أي عذا الکلام من قولە : فناد و من ْ 
الممترین4 [یونس: ]4٤‏ وفل تکونن من الذین چ4 [یوؤنس؛ ]۹١‏ الخ بمداراتهم والتحمل 
عنھم والإجابة إلی طلہتھم کذا قال المصتف لکن ترك الآخیر أولی : طرلا تکوئنٴمن ۱ 
الذین4 [یونس: ۹۰] الاّیة أیضاً مثل قولہ یں سر سی یونس اھ 
بابْ التھپیج والترغیب . ٰ ۱ . 

ٹوله: (وقطع الأطماع فنہ) اي اأطماع المشرکین وھذا ھ9“ را ۲ 
لما قبله ولو قال وأبضاً فيه ثطع الأطماع لکان اولی لیفید اختصاصه بھڈا وقد أوضح. 
المصنف معنی ھذا الکلام في 'سورة البقرة في قولە تعالی: ف ۹۹7۳٦٦‏ " 
الممترین 4 (یؤنس : نوس مس ات ظھیراً للکاٹرین). ٰ 


ہے سا 


نول تعالی : إ٤‏ الک حَقٹ تكن صکَلعث یل لا بزیئری کا ات ا 

روب سر سب و سہ ہر ا 
الکفر وفضاؤہ به قوله بأنھم بالیاء إشارۃ إلی أن المراد بالکِلمة القضاء وقیل ذکر ھٹا إشارة 
إلی ملاحقة معنی التکلم ولا یخقی ضعفه إذ قوله ولا ینقض قضاؤہ نصِ فیما ذکرتا فإنه 


سورۃ یونس/ الَبتان : ۹۷ء ۹۸ ٥ء"‏ 


عطف علی قول إذ لا یکذب کلامه تفسیراً له ومذہ الایة مما استدل بھا لللظْاء والقدر 
وقضاؤہ عند الأشاعرۃ عیارۃ عن إرادته الأزلیة المتعلقة بالأشیاء علی ما ھی فیماٴلا۔یزال 
وقدرہ [یجادھا علی تقدیر معین في ذواتھا وأفعالھا وذکر الراغب ان القدر هو التمَڈان۔ 
والقضاء هو التفصیل فھو آخص ومٹل ھذا بان القدر ما أعد للیس والقضاء بمنزلة اللبس 
قال بعض العارفین إن القدر کتقدیر النقاش فی ذھنه الصورة والقضاء کرسمه تلك الصور: 
للتلمیذڈ فی الأسرب وھو قریب مما ذکرہ الراغب ولھذا مزید توضیح في أوائل شرح 
المشکاۃ في شرح قولە عليه السلام : وتؤمن بالقدر خیرہ وشرہ٦.‏ 


قوله: (او یخلدون فی العذاب) تردید في العبارۃ والمآل واحد (لا یؤمنون) خبر إن 
والقول بآنه تکلیف ما لا یطاق فإنه سبحانہ أخبر عنھم بأنھم لا یؤمنون وأمرھم بالإیمان فلو 
آمنوا انقلب خبرہ کذباً وشمل إیمانھم الإیمان ہأنھم لا یؤمنون فیجتمع الضدان مدفوع بأنہ 
یجوز ان لا یخلق اللہ العلم بالعلم فلا یجد من نفسه خلافہ نعم هو خلاف العادة فیکون من 
قبیل ما یمکن فی نفسه ولا یمکن من العبد عادة کذا قیل وأنت خبیر بأن هذہ الرثبة لا بقع 
التکلیف بھا اتفاقاً وإن أمکن التکلیف وھنا وقع التکلیف فلا یجدي ھنا فالحق فی الجواب أن 
الڑیمان الإجمالي کاف ولا إذعان فیە بخصوصہ أنھم لا یؤمنون والقول بأن عذا الجواب أبضاً 
لا یجدي بعد ان خوطبوا بالتفصیل وعلموہ مدفوع بأنھم لا یتخطون مرتبة الإجمال إذ الایمان 
الإجمالي محال منھم بتعلق علمه تعالی وإرادثئہ بخلافہ والتفصیل بعد الإجمال والوصول إلی 
الحق من اللہ الملك المتعال (إدْ لا یکذب کلامه ولا بتقض قضاؤہ). 


قوله تعالی: وو جاءتہم نے ڑا ات نا رکا 

قوله: (فإن السبب الأصلی لإیمانھم وھو تعلق إرادة اللہ تعالی به مفقود) إذ لا یکون 
شيء بدوت إرادتہ تعالی ولا یجري في ملکه إلا ما یشاء عندنا إذ ما شاء اللہ کان وما لم یشأ 
لم یکن خلافاً للمعتزلة في کلتا المقدمتین إذ عندھم إیمان الکافر مراد اللہ تعالی ولم بقع 
وکفر الکافر لا یریدہ تعالی ولم یشأ وقد وقع (٭حتی یروا العذاب الألیم) فحینثذِ یؤمنون 
إذ مفھوم الغایة کأنه متفق عليه ہین الأائمة الحنفیة والشافعیة فلذا قال المصنف وحینئذ لا 
ینفعھم الخ . 

قوله: (وحینثذِ لا ینفعھم کما لا ینفع فرعون) لأنہ إیمان یأس وقد قال تعالی: ٭ائلم 
يك ینفعھم إیمانھم لما رأوا باأسنا4 [غافر: ۸۵] الاّیة وسرہ ان التکلیف یرتفع عند رؤیة 
العذاب إِذ المعتبر إیمان الغیب ۔ 


قوله تعالی : کاولا کاٹ قزییڈ مامت مھا یبا لا قوع وشن نک مامنرا کمفتا عنم 
عَاتَ آلیڑی ن العرر ڈیا رکا رق یہر ڑا 

قفولء : (فھلا کانت قریة من القری التی أھلکناھا آمنت) أشار به إلی أن لولا 
تحضیضیة ولفظة کانت ناقصة اسمھا راجع إلی القریة خبرھا آمنت علی أن إسناد الایمان 


سے۔ ۔ 


اگْ 


" سور یو الا ۹۸ 
مجاز عقلي وانما وصخھا بقولہ من القری الخ للارتباط با قب وما بعد ایل اعدم کون 
تیدئو شر درو خوش دن نوم رہہ بی راہ و 
دش و مو ور می ہو سن ہو 
سو بی تروں و ہو ہس وم ری ہہ تر سوصہت یکو مل 
صفة الریمان اخلاف المتبادر إذ مدخول لولا کانت. ۱ 
قوله: (قہل معاینة الغذاب) قیدہ به إِذ و اطلق لم ببق لتخصیصہ بقوم یونسی عليه: 
السلام وجه لحصول الإیمانإفي الکل بعد المعاینة کما مر من إیمان فرعون بعل المعاینة .. 
قوله: (ولم تژخر إلیھا) أي إلی معاینة العذاب: والمزاد بالمعاینة حلو لیا سیصرح بھ. 
قول٭: (کما آخر ٹرمون) حْیْث قال تعالي فا حتی إذا أدرکه الغرق قال آبنت4 


ا[یونس: ۰ پلایة خصه بفرعون لاأئه المذکور سابقاً أحواله کما عرنٹته فإن إیمانه بعد 
۱ حا العذاب . 


قولهہ: 020--0 ۱ ک 
قوله: (بأن یقبله الله مٹھا:ٴویکشف العذابٍ عنھا) تعرضه لأنه أمارۃ نفع الإیمان وقبولہ 
تس سی شا یب شودد می جیب دی 


۱ قوله: (لکن قوم یوئسن عليه السلام) أآشار إلی أن الاستشثناء چتھھم 
الخ وإنما جعله منقطعاً لأتھم لم یدخلو! في المستٹنی منەه وھي القری الھالکة وھذا هو 
الظامر ولنا قدمہ ٹم جوڈ کڑن متصلاً اویل الجملة القي اتشمن حرف النَحضین معنی 
النفي إذا دخل علی الماضي' وھنا کذلك دوٹ داخولھا علی المضارع ولاعتماد المقام أطلقه 
۱ لکن مرادہ ما ذکرناہ (أول ما روا آمارۃ العذاب ولم یؤخروہ إلی حلوله) (ویجوز أن تکون 
۱ الجملة في معٰنی النفي لغضمن حرف التحضیض معنہ). 
۱ قولە: (زغر اض سیا سارک رورس اض نول کڈ 
۱ ما آمن أھل قریة من القری العاصیة والنفي راجع إلی القید وھو النفع لأنە بمبزلة القید وَإِن 
۱ کان معطوفاً فالإیمان متحقق في الکل دون النفع فإنه مختص بقوم یونس علیہ السلاِم . : 
قولہ: (لأن المراد من القریة أھالیھا) لأن استثداء قوم یزنس إنما یصح من إالأھل لا 
9990ص ۶ فی انتا سریں ات اھ رت 
٣‏ في المنقطح قلا بل یجوڑ آ یکو المجاز ني النسبة ویصح ان یکوٹ المجاز في القبیٴ 
بإرادة الأھل منھا بعلاقة قة الٔحلول وإنما أآخرہ مع أن الاتصال أصل لاحتیاجه إ ال التاپل 
تحص یہ سسساو. سور سس مما ذکرثاہ: 80300+" 
قوله: (کأنہ قال آمن آھٰل قریڈ من القری العاصیة فتفعھم إیمانھم إِلا توم یوتٰی) لم 
عم اب سنوی سد سام بس تو تو یت 


اکھ۔ 
الاستثناء متصلا حبنثِ أیضاً فلا حاجة إلی ان المراہ بالھالکة المشرنة لأنه ذهَإْل عن اعتبار 
المصنف العاصیة ہدل الھالکة فإن للقری حالتین العصیان والھلاك فان اعتبر الْثَاثِی یکون 
الاستثناء منقطعاً وإن اعتبر الأول یکون متصلاً والثانی عو الظامر . 

قولہ : (ویؤیدہ قراءة الرفع علی البدل) إذ جواز البدل فہما یکون الاستثناء متصلا 
ولان جوازہ في الکلام الغیر الموجب فھو یژید تأویلھا بالنفي والمبدل منە قریة إذ 
المراد بھا آھلھا والظاھر أنه بدل البعض بتقدیر العائد أي إلا قوم یونس منھا وإن قید 
القریة بالوحدة کما اختارہ الزمخشري یکون بدل الکل لکن وجھه غیر ظامر والظاعر 
من کلام المصنف عدم قید الوحدۃ والبدلیة فی صورۃ کون الاستثناء منقطعاً مشکلة فإِن 
النصب واجب فیيە إلا أن یقال إن کونە استثناء منقطعاً في القراءة المتواترۃ وکونە بدلاً 
في الشاذۃ فلا منافاۃ وفی القراءة المتواٹرة النصب علی الاستثناء غیر المختار لآان 
الکلام إذا کان منفیاً فالنصب جائز والبدل مختار لکن لا بعد فی أن یکون آکٹر القراء 
علی غیر الأفصح کذا صرح بە المصنف فی قوله تعالی: ولا یلتفت منکم أحداً إلا 
امرأتك ٭ ژھود: ۸۱] فی سورۃ ھود. 

قوله: (إلی آجالھم) وفیل إلی یوم القیامة روي ذلك عن اہن عباس رضي اللہ تعالی عنھما 
فیل ولعله غیر صحیح قإن صح فیکونون أحیاء سترھم اللہ تعالی عن الناس کذا قیل ولا یخفی 
ضعفہ فإن صح تکون آجالھم إلی یوم القیامة وھو بعید ولذا لم یلتفت إليه المصنف . 

قوله: (روي أن یونس عليه السلام بعث إلی ینوی من الموصل فکذبوہ واصروا عليه 
فوعدھم بالعذاب إلی ثلائین وقیل أربعین فلما دنا الموعد أغامت السماء غیماً اسود ذا 
دخان شدید فھبط حتی غشي مدینتھم ٹھاہوا فطلبوا یونس فلم یجدوہ فأیقنوا صددقه فلبسوا 
المسوح وبرزوا إلٰی الصعید بانفسھم ونسائھم وصبیانھم ودوابھم وفرقوا بین کل والدة 
وولدھا) نینوی بکسر النون الاولی بعدھا یاء ساکنة ئم نون مفتوحة ٹم واو من بلاد 
الموصل بین وبین الموصل دجلة ومسیرۃ ساعة وفیه آثار البناء الیوم وموصل بفتح المیم لا 
بضمھا کما عو المشھور بلدة معمورة بقرب دیار بکر والمسوح بضم المیم جمع مسح 
بکسر المیم صفة مشبهة بوزن ملح أي لیسوا الألبسة البذلة والخلقة لغایة الاہتھال والتضرع 
لعل اللہ پرحمھم فرحمھم۔ 


سورة پونس/ الآَہة: ۹۸ 


قوله: ویژیدہ قراءة الرفع علی البدل أي علی آنه بدل من قریة في فلولا کانت قریة بدل 
البعحض من الکل لان المراد من القریة أھل اثقریة فکأنە قیل ما آمن أھل قریة من القری فنفعھا 
إیمانھا إلا قوم پونس فإنھم نفعھم إیمانھم لکون إیمانھم فی أوان القبول فعلی ھذا کان الاسعثناء 
متصلا علی القراءة بالنصب أیضاً وإن کان الائصح أن یرفع علی البدل لأنہ فی کلام غیر موجب 
ومثله مذکور فی آخر سورۃ ھود۔ 
قوله: فلیسوا المسوح أي المرقعات من الثیاب والعجیج رفع الصوت وابقاعہ فی حیز علت 


۸ َورۃ یرٹس/الایة: ۰٦‏ 


قوله: پشراق ہس لہ اہر رسو ارام ایت رافیر 
الإیمان وتضرعوا إلٰی الله فرحمھم وکشف عنھم وکان یوم عاشوراء یوم الجمعة)افحن أيَ _ 
مال ورق قلوبھن واحترق کبُودھر من خوف ھلاك أولادمن وعلت الأصوات والْعَٹیج ۱ 
عطف تفسیر ٍلصوت مع المبالغة فإنه رفع الصوت أي علت الأصوات الرفیعة ومٰذا گله 
:یبوجب الرأفة والمرحمة وکڈا حضور الدواب والصبیان لانھم معصومون عن العضیان 
والدوابِ لیس من شانھا الطعغیان ولذا أجیبت دعوتھم وفيه دلیل علی أن سواہ 
بالظاھر من الذنوب یکون سیا لنزول اللطف من الملك التواب . 


ٹوله نعالی: 7 کے ان سج رر عو ت2 
وا مو فا 


ٹوا مو بب لد 


ےت 


اس 


قوله: دم ول اکس واب رقعرت وا سا 
ریس ایس اس سای مو تس وی ۸ی 
فازیل ھذا التوھم بھذا التاکید. ٰ 
قوله (متمعہن علرٰ الژیمان لا بختلفون فيہ) انار ہہ ه إلی أن جمیعاً حال ؤکدۃ 
تفید اجتماعھم علی الإیمان والإیمان جھة وحدة جامعة ولا یمکن ھنا ما قاله المصنف في 
قوْله تعالی : فسجد الملائکة کلھم أجمعون4 [الحجر: 7 من ان اأجمعوٰن یفید أنهم 
سجدوا دفذعة واحدۃ ۔ ۱ 


قوله: حر تیرب بیٹرسیو بت 
(یمانه یؤمن لا محالة والتقبید ہمشیئة الإلجاء خلاف الظاهر) علی القدریة وھم المعتزلة 
لقبوا بھا عندنا لاستنادھم أفعال العباد إلی قدرٹھم وإنکار القدر فیھا قال عليه السلام : 
ڈالقدریة مجوس ھذہ'الأامة؟ فذل الحدیث الشریف علی کوٹھم القدریة :دون أھل الس 
لأنھم عم المثبتون الخالق غیرہ تعالی کالمجوس فإنھم آٹبتوا خالقین للشر والخیر فالمشابہ 
07070 - ضتسصص صصص-ص إی۹؟9ی۶"'آۂًٰ۸۰۰۸,۸۸,,۸+ 

قولە: : وھو دلیل علی الفدریة أي حجة علی صبحة قولھم في أن الکائنات جمیعا بمشیئة اللہ 
تعالی قال الإمام في تقریرہ قالوا کلمة لو تفید انتفاء الشيء ٭ لانتفاء غیرہ فقولہ: ہلولو شاء ربك 
لآمن من فی الأرض کلھم* [یونس: ۹۰]یقتضی أنە ما حصلت تلك المشیئة:وما حصل إِیمَان 
أمل الأرض بالکلیة فدل ھذا علی أنە تعالی ما أراد إیمان الکل آجاب الجبائي والقاضی عبد الجبار 
وغیرھما من المعتزلة بان المراد مشیئة الالجاء أي لو شاء الله ان یلجٹھم إلی الإیمان لقدر عليهھم 
ولصح ذلكٴعنه ولکنە ما قعل ذلك لان الإیمان الصادر من العید علی سبیل الالجاء لا ینقعہ و2 
یفیدہ فائدة ومن ذلك قال صاجب الکشاف في فآفانت تکرہ الناس٭4 [یرٹس: ۹۹] یعنی إنما یقدر 
علی اکرامھم واضطرارھم إِلیٰ الإیمان هو لا أنٹ وقال وایلا الاسم حرف الاستفھام للاعلام بان 
الاکراہ ممکن مقار عليه وإِنمٰا الشأن في المکرہ من هو وما هو إلا هو وحدہ لا بشارد فیە لأنه 
القادر علی أن یفعل فی قلوَبْھم ماٴبضطرون عندہ إلی الإبمان ری ھی بے سس 
المص رحمہ اللہ والئقیید بمشینة الائجاء خلاف الظاھر جواپ عن قول الممتاۃ: . ۱ 


کھ٭۔ 
بھم المعتزلة وعلماء ما وراء النھر قالوا إن المجرس اسعد حالاً منھم لأنھم آقُتوا شرکاء لا 
تحصی فظھر ضعف قولھم إِن من یقول بالقدر أحق ہأن ینسب إليه من نافيه وُغحفلوا عن 
[شارۃ الخبر الشریف فإن التشبیه ہالمجوس في الخالقیة (ہما لم یشأً اللہ منھم). 

قولە : (وترتیب الاکراہ علی المشیئة ہالفاء) أشار إلی أُن الفاء متقدمة علی الھمزۃ فی 
المعنی لأن هذہ الجملة متفرعة علی ما قبلھا ولیس القصد إلی إنکار تفرعھا ولو کانٹ 
الھمزۃ متقدمة معنی لأفاد ذلك لکن ائھمزۃ لما اقتعضت الصدارة قدمت علی الفاء لفظاً۔ 

قوله: (وایلائھا حرف الاستفھام) عطف علی ترتیب وھو مصدر مضاف إلی الفاعل 
وقیل مصدر مضاف إلی المفعول وفاعله حرف الاستفہام لا الہکس لعدم دخول ھذا 
الایلاء فی الاستحالة المذکورۂ ولا وجه لە إذ ولی الفاء الھمزة أي ذکرت بعدھا لا المکس 
الا أن یعتبر المعنی لا المبتی فحیئثذ له وجہ . 

قوله: (لاؤنکار) أي لإنکار صدور الفعل من المخاطب لا إنکار کونه هو الفاعل مع 
تقرر أصل الفعل کما فی قوله تعالی: ام پقسموت رحمة ربك ٤چ‏ [الزخرف: ۴۲] الایة 
فإن المنکر ان یکونوا عم القاسمین لا نفس القسمة وهنا لا یلائم ذلك إذ النبی عليه السلام 
لم بعتقد اشتراکه في ذلك ولا انفرادہ فتقدیم الضمیر من قبیل تقویة الحکم للإنکار کما 
ذھب إليه صاحب المفتاح وھو الظامر من کلام المصنف وأما صاحب الکشاف فجعل 
التقدیم من قبیل التخصیص نظراً إلی أنە عليه السلام لفرط شغفہ بإیماتھم وتبالغم حرصه 
علی دذلك کأنه بعتقد قدرته علی ذلك وکلام المصنف بحتمله أیضاً لکنه تکلف . 

قوله: (وتقدیم الضمیر علی الفعل) أي تقدیم المبتدأ علی الخبر الفعلي أو تقدیم 
الفاعل المعنوي علی الفعل . 

قوله : (للدلالۃ) مذا خبر لقوله وترتیب الإکراہ الخ ۔ 

قوله: (علی أن خلاف المشیئة مستحیل) وخلاف المشیئة عنا إیمان من لم یتعلق 
مشیئة بإیمانه بل تعلق [رادۃ بعدم اللإیمان ولو وقع إیمانه لزم وقوغ خلافھا وھذا مستحیل 
وھذا توجیە کلام والظاھر أن یقال للدلالة علی أن وقوع ما ئم پشأً الله تعالی مستحیل وھو 
الأوفق لقوله فی تفسیر أفأنت تکرہ الناس ہما لم یشأً اللہ تعالی منھم قوله مستحیل أي 
بالغیر فلا ینافی التکلیف وقد مر التفصیل قیل ومرادہ بتقدیم الضمیر ما ذھب إليه السکاکی 


سور یونس/ الایة : ۹۹ 


قولە: وترٹیب الإکراہ علی المشیثة وابلاء حرف الاستفھام للانکار وتقدیم الضمیر علی 
الفعل للدلالة علی أن خلاف المشیئة مسنحل یعنی ھذا المعنی مستفاد من طریق القصر المفید 
للتخصیص فاإن انکار تخصیص اللإکراء علی الإیمان بالرسول عليه الصلاة والسلام بعد بیان انتفاء 
المشیئة بإیمانھم بدل علی آن خلاف مشیثة اللہ محال فقوله فلا یمکنه تحصیله بالإکراء عليه هو 
مفھوم النفی المدلول عليه بالاستفھام الانکاري وبطریق القصر فإن للقصر حکمین حکم الایجاب 
وحکم النفي فان معنی قولك آنا سعیت في حاجتك آنا سعیت في حاجتك لا غیري . 


اھ 


ور یوٹسٰ/ ایا 

بی الم تَا ورڈ ایکون مزالاً عن اصله وھو افتکرہ الناس اتیل مم 

تصریحه بالتشخصیص والمراد أنه تقوی الحکم والإنکار لا لإنکار التقوی ولةاؤخل في 

الدلالة علی الاستحالة أی اسشحالة ما أراد الله خلافه ولذا فررہ بقوله رما :کان نین 4 

آیونس: ]٥٠٢‏ الاَية انتھی قِولە والإنکار أي إنکار الحکم لا لإنکار التقوی طریفه آن 

بلاحظ أولاً اِنکار الحکم ٹم التقوی المستفاد من التقدیم فالاولٰی إنە لتقوی إنکار الحکم . 
قوله: لا پیک تحصیلہ پلإکراہ علبہ فضلاً عن الحٹ والتحربض عليدً تحر 


قعل آو قطع عضو فإن غایة تا ٹیر الڑکراہ الإقرار باللسان وھو لیس بمعتبرا وحدہ_ 
والاعتبار للتصدیق بالجنان ومر مختوم عليه ولا 0ی 0ہ کو نہ٠‏ ۱ 
الاعتقاد والایمان . 


قوله: (إذ روي آئه کان'حریصاً علی إیمان قومہ شدید الاھتمام بہ قتزٰت) علڈ مد 
ٴأي هذا المعنی وھو المراد نا إذ زوي الخ فیکون المراد بیان حرصه الہبالغ ملق انلام 
قومه وأن ذلكِ الحرص لا یجعل إیمائھم ممکناً وھذا هو المراد هنا وإلا فلا إکراہ في 
الدین وف الحق المبین إذ الإکراہ الڈي فوقہ لو فرض وقوعہ لا یمکن تحصیله بە فمَا ظنكِ 
ہت وو ہپ وف ہو سس مر سی 
آیونس: ۹ لایة . 


ا قولە تعالی: وت اتی کے سے ِا از اَل ات سے خل الیک 
یعَفانَ لگا 


قوله: (ولڈلك قررہ بقولہ: ڈوما کان لنفس أن تؤمنچ [بونس: ساوبشطولد 


ثوله: ولذلك قررہ بقولہ: زس کان ا کا رض ]٠٦‏ لایة برید یھ ص/ 
٭ٛوما کان لنفس أن تؤمن إلا بإذن اللہ 4 [یونس: ٠۰‏ مفرع علی قولم: ٭ولو شاء ربك لامن من 
في الأرض کلھم جمیعاً أفأأنت نکرہ ه ال اس حتی یکونوا مؤمنین4 [یونس: ۹ ومقزر لە کما أن توله 
عز وجل: لٛویجعل الرجُس علی الذین لا یعقلون*4 (یونس:: ٠]مہني‏ علی قوله: ٭ٛإت الذبن 
حقت علیھم کلمۂ رك لا یؤمٹؤن ولو جاءتھم کل آیة حتیٰ پروا العذاب الألیمچ [یونس : ٦‏ 4۷] 
یعنی لما أوجبنا علیھم القول وقدرنا أنھم من أھل النار فلا یؤمنون البتة ولو جاءتھم کل آیة حتی 
یصلوا إِلّی ما قدر لھم من العذاب الألیم ولذلك یجعل الرجس أي ادناس الشرك والعصیان والعناد . 
علی الذین ختمنا علی قلوبھم وعلی سمعھم وأآبصارعم کقولە: ط(صم بکم عمي فھم لا یغقلون“ 
[البقرۂ : ۱] وحاصل المعنی أنە اذا کان إیمان:من في الأرض معلقاً بمشیئة اللہ وإزادته فلا 
یستقیم ولا یصح أن یؤمن أحد إلا بإڈن اللہ ومشیثته فلا تقدر أنت أن تکرھھم علیٰ الإيمان وإِذا 
سبق التقدیر وحقت کلمة الَعٰذابْ علی الکفرة وجفت الاقلام فلا بد أن یجعل الرجس علیهٰم 
والطیع علی قلوبھم وعلی سمخْھم حتی لا یعقلوا آبات اللہ تعالی ولا یلتتوا إلی ارشبادڈ ولو جثٹم 
ہکل آیة وجب علی الناظر فی هذہ الآبات بنظر البصیرۃ ج۔ الڑپمان رالکفر جات 
جج ہد وک اچ وت 


سور:یونس/ الآیڈ: ۹۰٠۰‏ ھا 


بإذن اللہ (ِیوٹئس: )]٣٠٢‏ ولذلك أي ولکون خلاف المشیئۂة مستحیلا ب(کلکون وقوع 
ہس دم یو یی : فژوما کان لنفی أن تؤمن إلا ان اللہ مہ 
[یونس: ]٠٠٦١‏ ھذا للدوام في النفي لا لنفي الدوام ٹم عذا أبلغ من القول وم !کان 
لنفوس إذ استغراق المفرد اشمل کما قال ابن عباس قولە تعالی: لا یکلف اللہ نفَساً 
إلا وسعھا*٭ [البقرة : ]۲۸٢‏ أبلغ من لا یکلف الل نفوساً وجه التقریر هو أن ھذہ الاَیة 
تدل علی أن الإیمان لا یحصل إلا بإرادته فما لم یتعلق بە إرادته لا یمکن تحصیله وھذا 
عین ما عر وعقرر لە. 

قولە : (إلا بإرادتہ وإطلاقہ وتوفیقه فلا تجھد نفسك فی هداھا فإنه إلی الل) الإذن فی 
للا اتطلاق تی افعل ورام العحر راقمم وتوہ سمل تتقی دہ فَلَالك ضر 
المصنف هنا بالإرادۃ وفي بعض المواضع بالٹیسپر ومعنی التسھیل اقرب إلی المعنی 
الحقیقی لکن اللرادۃ هنا أنسب وأحسن ولڈذا اختار المصنف الڑرادۃ والزمخشری النسھیل 
ھنا ولکل وجھة قوله وإطلاقه إشارة إلی المعنی الحقیقی إما للإشارۃ إلی المناسبة بین 
الحقیقي والمجازي أو لعدم انفکاکه عن الرادة لا لکونە مراداً من اللفظ مع آنہ لا حرج فی 
الجمع بین المعنی الحقیقي والمجازي عند المصنف وثوفیقه ولما کان لإرادۃ العبد مدخل 
فی حصول الإیمان لکونە کسبیأً والحال أنه لا یکول إلا بالتوفیق قال رحمہ اللہ وتوفیقہ 
تنبیھاً لذلك ولیس مستفاداً من النظم الجلیل ہل من دلیل خارجی فلا محذور أصلاً فالحصر 
بالنسبة إلی أُن تعلق إرادة الله تعالی سیب أصلی کما صرح بە آنفاً فی تفسیر قوله تعالی: 
ول جاءتھم کل آیة٭ [یونس: ۹۷] وقیل فالحصر إضانی وھذا کما تری فلا تجھد نفسك 
فی هداھا إشارة إلی وجه ارتباطه بما قبله فإن مدی النفس بمعنی الإیصال أو خلق الاھتداء 
موکول إلی اللہ تعالی . 

قوله: (العذاب آو الخذلان فإله سہبه) أي الخذلان سبب العذاب فیکون مجازاً فی 
المرتبة الثانیة إِذ الرجس أصله القذر استعمل فی العذاب مجازاً لأنه فی الاستکراہ والٹنفر 
مثل القذر ۔ ۱ ۱ 

قوله: (وقریء بالزاي) أي الرجز وھو بمعناہ (وقرأ آبو بکر ونجعل بالنون). 


ثول: علی حکایة الحال الماضیة بعني کان مقتضی الظاهر فی المقدر والظاھر ان پقال 
أملکنا الأامم ونجیٹا رسلٹا لان ذلك واقع فی الزمان الماضي لکن جيء بصیغة المضارع الدالة علی 
الحال استحضاراً لتلك الصورۃ الماضیة العجیبة الشأن . 

قوله: کذلك الانجاء أو کذلك انجاء الوجه الاول علی أن یکون الکاف في کذلك حرف جر 
نہیں ہراب خر یہ اروا ید در ںواپ 

ننجی المؤخر أي ننجی المؤمتین إنجاء مثل ذِلك الإنجاء وحذف المصدر وأقیمت صفتہ مقامه 
راغ واعرالد ۱ 


اشاف- سور؟یوٹس/ الآیڈ: ٦ ١‏ 


و (لا پستعملرن مقولھم باتظر في المجج واایات) اي لابقا من ألعتل 
دی 2 للازم کما نع ! لی البعض : ٰ 
بھورہ ہد اہا٘ی لمت مر مو و سا 
قولە: (ویؤید موجر : ۱ 
قولہ تعال : ڈل انظر مان اسَکَوت رآ اض ومَائتی ابا کٹ ولرک 37 لگا 
ُولٰە: (طقل انظروا4 أي تفکروا) وجہ التابید أن الأمر بالنظر یناسب من لم ینتعمل 
العقول وإنما قال بؤید دون بدل لأن عد م تعقل ذلائله وأحکامە لا ینافي الأمر بالنظر ولا 
الْکلیف وقیل فی وجہ التید نھم علی الأرل لم بسلبوا قوۃ النظر لکٹھم لم یوفقوا ذك: وعلیٰ 
الثانيی بخلافهہ وإذا کان کذلك فعلی الأول پناسست الأمر بالتفکر دون سد ہو تھ ہی 
علی قلوبھم الخ علة لَلأخیر فقط لکن کونه علة للوجھین یناسب قوله تعالی : فوما تغني 
الّیات والنذر عن وم لا یؤمنؤن 4 [یونس : ١‏ کت ھت 
اوسواب اس موہ وسی ہد وو مہ میں ناو ہے 
استعمال عقولھم لتعلق إرادة الله تعالی بخذلانھم کما نطق بە آخر الایة: ٣‏ 
قفولە: مو ساب رای کی سرت رکیٹر یل الخ اکا 
فیھما إذ المراد بماذا في السموات ما وجد فیھما داخلا فیھما آو خارجاً عنھما متمکناً فیھما 
ہر آبلغ مو انظروا الْسوات والارض ومائا یھن کما شر لی قي آیڈ الکرلی: ۱ 
۱ قول: اریم رر سی سن دو سی یس مت الأولیٰ علی: 
قوله: (وماذا ن جعلت استفھامیة علقت انظروا عن السمٰل) أي ماذا نیا وخبر فقي 


قوله: تسیئردہ لے تھے ت7ت لا یعقلون4 [الہقرۃ: ۶29897تتجھ/َ 
منزلة اللازم وقولە: طول یعقلونگ [البقرۃ : ۷۱ دلاتله مبني علی التعدیة علی ان مفعولہ مقدر 

قولە: وبژیدہ.الأول قوله: ظقل انظروا 4 آیونس: ۱ ٠‏ اي ویزیدہ استعبنال لا بَُعقلوٴت 
' علی تنزیله منزلة اللازم قول: لقل انظرواچ [یونںس: ۱ ٠۰‏ وجە تآأبیدہ لە أن معنی۔قولۂ: 
ڑانظررا [یونس: ]٣۰١۱‏ استغملوا غقولکم أقول فوله تعالیٰ: ٭انظروا 4 [یوسن:. ٦‏ یٹاسب ‏ 
الوجه الثائي أیضاً لذکر مفعوله وھو.ما فی السموات وھو عبارة عن الدلائل 5ا اود ... 
بیان من عجائب صنعه لتدلکم :علی وحدتہ وکمال قدرثە, 


سور یونس/ الآَیڈ: ۱۰ ۳۰۳م 
مل ثمت قاط الخائض إذ الفعل قبله معلق بالاستفھام ویجوز علی خب أنْ یکون 
ماذا کل موصولا بمعنی الذي فحینثفِ یکوت فی محل نصب بانظروا وإليه إشار آلمصنف 
بقوله إن جعلت استفھامیة ووجهہ ضعفه أنه لا یخلو أن یکون النظر بمعنی البصر فِْعَدی 
بالی وأن یکون قلبیاً فیعدی بغي کذا قیل والظاھر أن عذا لیس وجه الضعف |ذ حذَفٌ 
الإیصال شائع ذائع فالاولی أن یقال وجه الضعف أن کون ماذا کله موصولاً غیر مشھور 
(قوله تعالی: ڈوما تغنی الآیات والنذر عن قوم لا یؤمنون4 [یونس : ٦‏ في علم ا 
وحکمەہ) والنذڈر جمع نذیر بمعنی الإنذار کونە جمع منذر یحتاج فيه إلی التأویل . 

قوله: (وما نافیة آو استفھامیة في موضع النصب) أي استفھامیة إنکاریة لا للواقع بل 
للوقوع في موضع النصب واقعة موقع المصدر أو مفعول بە۔ 

تولہ: (فھل پنتظرون إلا مثل ایام الذین خلوا من قبلھم) الفاء للسببیة وھل استفھام 
(نکاري في معنی النفي ولذلك جاء بعدہ طإلا مشل أیام الذین٭4 [یونس : ])٥١١‏ الآَبة 
والمعنی فما یننظرون شیئتاً من الأشیاء إلا ذلك وھم ما کانوا ینعظرون ویترقبون ذلك ولکن 
لما کان یلحقھم لحوق المنتظر لتعاطیھم بسببہ شبھوا بالمنتظرین وإليه أشار المصنف بقولہ 
إذ لا یستحقون غیرہ. 
فولہ نعالی: تَهَّل ب>طمَ وغل لاو ایک مکزا ین یھت بل ماما نی کہم 


قوله: (مٹل وقائمھم ونزول باس اللہ بھم إذ لا یستحقون غیرہ من قولھم أیام العرب 
لوتائعھا) أي الایام مجاز عن الوقائع والحوادث لکونھا واقعة فیھا فذکر المحل وأرید 
الحال ونزول بأاس عطف تفسیر للوقائع وإضافة النزول إلی الباس من قبیل إضافة الصمٰۂ 
إلی الموصوف أي باس الله النازل بھم والتوحید لإرادۃ الجنس أو لکوئە مصدراً فی الأصل 
تخصیص الایام بالعرب لکونھم أصلاً في ذلك الاستعمال فلا مفھوم (٭قل فائتظروا إني 
معکم من المنتظرین 4 زیونس: ]٣١١‏ لذلك) أي فاستمروا علی تعاطي ذلك کقوله تعالی : 
غڑاعملوا ما شنتم4 [فصلت : ]٠٤‏ الأمر للتھدید ولما کانوا أصلا في الانتظار جعلوا متبوعاً 
فقیل إني معکم . 

قولە: (أو فانتظروا هلاکي إِئي معکم من المنتظرین ھلاککم) أي مفعول انتظروا 
ھلاکي لکن لا قرینة قویة علی ذلك والتفریع آتی عنە ظامراً ولذا آخرہ. 


قوله: علقت انظروا عن العمل آي عن العمل من حیث الظاھر وإلا فھو معموله من حیث 
المعنی علی ما ہو مقرر في کتب النحو قوله أو استفھامیة فالمعنی أي شيء تغني الاّبات , 

قولە: أو فانتظروا الفرق بین الوجھین أن الأول علی آن المنتظر إليه في لقل انتظروا4 [الأنعام: 
۸ وفي إني من المنتظرین واحد وھو الوقائع ونزول اس اللہ علی مؤلاء الکفرۃ وفي الوجہ الثاني 
شیثان یغایر أحدھما الآخر لقولە أو فانتظروا [ھلاکي إني معکم من المنتظرین ھلاكکم . ٰ 


ْ مس ار خر ہے ہے 7 عیر کے سی ا سرک سی ۲ء اک ےس گووە0"“0 
فوله تعالی : یی را سے > امت اذا کتیق عَنًا افج لئز: لا 
قوله: سیل یں تریس ہیی وت 
قیل تھلك الأمم ٹم ننجي رسلا ومن آمن بھم لی حکایة الحال الماضہة) نھلك الأمم أق ْ 
الأمم العاصیة الخاطفة ٹم نٹجٰي کلمة ٹم للتراخي الرتبي: لا الزماني علی حکایة الحال: 
الماضیة أي الظامر ان بقال ٹم جینا لکن عبر بالمضارع لحکایۂة الحال سس اظھاراً 
لَلقَدرۃ الکاملۂ باستحضار الصورۃة البدیعة الباھرۂ. ٰ 


قولة: کرپ رٹ رربنشکت 
المطلق والمعنی ٹوئنجی الموامئے 4 (الآانساء : ۸۸] انجاء مثل انجاء الرسل عليْھم السلام: 
ومن آمن معھم فالکاف للتشبیه ولفظ ذلك | اشارة إلی التنجیة المدلرل علیھا بقوله: ظم ُ 
ننجی رسلنا 4 [یونس : ])٣١١‏ إلایة ونذکیر ذلك لأنھا مؤولة بالإنجاء کما أشار [ليه . ٰ 
ٰ قولە: (آو انجاء کذلك ننجي محمداً وصحبہ) وفي نسخة أر تی تا 
باللام فعلی ھذا لفظ ذِلك إشارة إلی الانجاء المدلول عليه بقوله: لننجي المؤمنین4 
(الأنبیاء: ۸ مفعول مطلق:له قدم علی فعله ولیس الکاف للتشبیه بل اقحم لتحَسین 
اللفظ والمعنی ٭ّننجي المؤمتین 4 [الأنبیاء: ۸۸] إنجاء کذلك کما تقول بعد إکرام تام _ 
اکرمت آو نگرم کذلك مشیر إلی إکرايك ویمکن عکس ما قررناہ لکن ہل 
إشارۃ إلی المفھوم من الآیة المیْقدمة أولی وھذا الاحتمال جار في أکثر مثل:ھذا المقام 

فی النظم الجلیل وقیل یعني ٴأن الاشارة ا الانجاء زشؤ ما 7ز سوہ محذوف آی_ 
لنجیکم انجاء کذلك الانجاء الذي کان لمن قبلکم وھو الوجہ الثاني أو علیٰ تٹکیزه فھوٰ۔ 


4 ظاھر أو الکاك فی محل نصب بمعئی مل لسدھا مد المفعول المطلق وھو:الوجۂ 


الأول ولھذا.لمْ یقدر لە موضوف وآما علی النسخة الأولی فلا یعضح کلامه وقیل إِنە 
یرید إن کذلك إما وصف آو موصوف وعلی الأول کذلك في موئع الحال ,من الانجا؛ ۱ 
الذی تضمنه ٭ننجی 4 [الأنہٰاء: ۸۸] بتاویل نفعل الإنجاء حال کونە مثل ذلك الإ٘نجا 
وعلی الٹانی فی موضع مصدر محذوف أقیم مقامہ وقد یجعل في موضع رفع خبز مبتدً 
محذوف أی الأمر کذلك ولا یخفی أنه لا وجە لە فالظاھر علی ھذہ الروایة إما بصدر 
أو خبر مبتدً محذوف لکنھیم قدروہ الامر کذلك والمصنف 0 دس مم ٰ 
انتھی ولا یخفی ما فیه من التعقید ۔ 
ات قولە: (حین نھلك المشبرکین) ھذا مستفاد من قولہ: ان نی المزدتیں4 0لائیاہ: ٦‏ 
بطریق إشارة النص . 8خ . ْ 
قوله: ترسا فا عق فا ناف ومعمولہ علی کلا الوجھین ‏ 
قولە: (ونصبہ بفعله المقدر) أي حق حقاً وحذف ذلك الفعل واجب۔۔ 


توله: ونصبه بفعله المقدر تقدیرہ حق حقا. 


سورۃ یونس] الاَیڈ: ٥ ٠۰٤١‏ 


قوله: (وقیل ہدل من کذلك) أي من الکاف الذي ہمعنی المثل کذا قَیْل نفی کلام 
المصنف مسامحة والمراد بالبدل بدل الکل إذ إنجاء المؤمنین کون مثل الانجاء الڈی قبله 
کرٹ حقاً علی اث ولذا لا یحتاج إلی الضمیر وھذا علی احتمال کون کذلك إشارةإلی 
الانجاء المتقدم والکاف للتشبیه وأما علی الوجە الآخر فلا یبسوغ البدلیة (وقرأً حمزة 


7 ا ٠‏ ار جس شف لے سرت کے م سیر سے ت 
قولہ تعالی : قل یا اس إن کٹ شا من دبنی ملا اَقبٰد الب تبون ین دُون )و 
عڈ 


ولیئن آعید الله آلڑی س رفاک وامرت آن آ کوں یں المزمیں (فد) 

قوله : (خطاب لأھل مكة) أی الام فی الاس للعھد والمعھودون کفار مکة وھم وإن 
لم یڈکروا لکنھم معلومون لان شمس النبوۃ طلعت بین أظھرھم وقیل آثر الخطاب باسم 
الجنس مصدراً بحرف التييه تعمیماً للتبلیغ واظھاراً لکمال العنایة بشأن ما بلغ إلیھم انتھی 
فاللام للجنس لما ذکرہ فحبنئد یکوں الخطاب للموجودین الحاضرین أو الغائبین 
وللمعدومین بطریق التغلیب وھذا وإن أمکن اعتبارہ عند اللبیب لکن لا پخلو عن تکلف مع 
ان العموم یستفاد منە بطریق دلالة النص فما ذکرہ المصنف هو المعول. 

قولە: (وصحتہ) إشارۃ إلی تقدیر مضاف آأو إلی حاصل المعنی وإنما اعتبرھا إذ نفس 
الدین معلوم لھم بالمشاھدۃ لکن شکھم في صحتم ومطابقته لما في نفس الأمر ولو قیل 
وحقیتہ ہدل وصحته لکان ألیم وآنسب للشك واإنما لم یذکر الإنکار مع أن أکٹرھم منکرون 
للتنبيه علی آن الشك فیه مستبعد فضلاً عن الانکار ولھذا السر عبر بأن إذ المقام لاشتماله 
علی ما یقلع الشك عن أصله لا یصلح إلا لفرضه کما یفرض المحال . 

قوله: (فھذا خلاصة دیئي اعتثاداً وعملا) اقحم خلاصة إذ عذا المذکور لیس 
مجموع الدین بل خلاصتہ إذ الٹوحید خلاصة العلم والاعتقاد والاستقامة منتھی العمل 
کما صرح بە المصنف في سورۃ الاحقاف فی فوله تعالی: لن الذین قالوا رہنا اللہ ٹم 
استقاموا4 [الأحقاف : ]٣١‏ الآیة والمذکور في ھذہ الأبة مجموع الآمرین أشار إليه فی 
اُلناء التفسیر والٹقریر ولما کان مرجع الدین ھذہ الخلاصۂ قال صاحب الکشاف فہذا 
دیني ولا حرج فيه اعتقاداً وعملاً ولما کان الدین عبارةۃ عن عذین الأمرین قال اعتقاداً 
وعملا والأخلاق داخلة فی العمل ۔ 

قوله: (فأاعرضومھا علی العثل الصرف) أی اللب الخالص الغیر المشوب بالوھم 
الظاھر أن هذا إشارۃ إلی جزاء الشرط إذ الشك یکون سبباً للأمر بالعرض المذکور لکن لما 
کان الأمر بالعرض المذکور متوقفاً علی بیان خلاصة الدلیل أقیم قوله تعالی: طإفلا أعبد 
الذین٭ [یونس: ]٥٤١‏ الایة الناطق لھذہ الخلاصۃ مقام ذلك الجزاء قیل إنە ذکر فیه 
وجھین أحدھما الشك في نفس الدین من أي الأدبان هو وھذا إذا قلنا إنھم لا یعرفون دینہ: 
کما کانوا یقولون صباً فقوله وصحته وسدادہ بیان للدین لکنہ مستدركه لان الکلام فی حقیة 


قد 


سور یونس/ الایڈ؛ کت 
ْ ذینہ لا فی صحتہ والا لم یطابی الجواب إذ لیس فیە ما یدل علی ضحتہ والڈا الشك ٹي ْ 
الثبات عليه إن قلنا إنھم عرقِوہ لکٹھم طمعوا في ترکه لە وعلی کلا الوجھین لا یکون: ٠‏ 
الجزاء مرتباً بالشرط بحسب الظامر لأن شکھم في دینهٴ لیس سبباً لعدم عبادۃ الأؤْثانِ 
ٌ۰ وعبادة الہ فلا .بد من تأویله بالإخبار 'أي إِن کنتم تشکون في دیني فانا أخبرکم باني لا أعبد 
کتوله تعالی : ا لاوما بکم من نعمة فمن ال4 [النحل: ۳ انٹھی قوله مستدرك لیس لهٗ . 
وجه لأنھم کما لا یعرفون دیٰنہ لم برفوا صحته صحتہ أیضاً کما قیل أو لأنھم بعرفون ینہ 
وبشامدون أطوارہ فھم بشکون في صحة ما شامدوہ کما نطق بە الآثار والآأخبار قوله 3 
الکلام فی حقیة دینہ لا في علحنہ عجب إذ المراد بالصحة منا الحقیة غایة الأمر الیتغبیں ' 
بالحقیة أوضح قوله الثاني الشك في الثبات في غایة الضعف مع :عدمْ ملائمة النظم الجلیل_ 
وقوله فأنا أخبرکم لیس لە کثیْر الفائدة في کونە جزاء وجزاباً إذ.الإخباز المذکور قد القي 
إلیھم کثیراً مع أن المقصود إسکاتھم وإلزامھم ولا بحصل ذلك بالإخبار المذکور. 
ا قوله: (وانظروا فیھا ہمین الإتصاف لتعلموا صحتھا وھو) أي خلاصة الدین فالتذکیر 
باعتبار الخبر آو و اي دیني أني لا أعہد الخ مع ما عطف عليه. 
۱ کول : (أئي لا اعبد ما تخلقونه وتعبدوئہ) أي المراد بالموصول لأصنام بقرینة أ 
الخطاب لأھل مکة علی ما اختارہ وم عبدة الأصنام لا غیر ومعنی تخلقونه تنحتونه 
والتعبیر بالخلق لمزید التقریع سی یر مو سی ید 
موجدوہ ومخترعوہ. ۱ 

قولہ: (ولکن اعبد خالمکم ا مت ویتوفاکم وإنما خص التؤفي بالذکر) 
أي ایجاداً وإعداماً فلذا قال الذي هو یوجدکم من کتم العدم ویتوفیکمِ ویعدمکم بعد 
الو جود نالارقی ال علی ادیجاز بإشارۃ النص وعن هذا ذکر خالقکم اولاً ٹم فصل بقوله 
الذي رکان قائلاً قال فلما کان المراد الژیجاد والإعدام لم خص التوفي 8ئ بقولِ ۱ 
وإنما خص التوفی الخ والباء داخلة علی المقصور . 

توله : (للتھدید) إذ لا غٰيء ای می موسر ہراب لی ئن 
تر رن تو یعیدکم فذکر الومنط الیدل علی الطرفین اللذین کثر اقترانھما في القرآن انٹھی _ 
والمصنف لم یتعرض للمعادة لأئھم لم یعتقدوھا ۵ظس 0ء" والتوفي وإِن ظھز 
برھانھا ومن تعرض لھا نظر إلی ذلك الظھور . 
قوله: ویج یریم سی 
ولا یتوقف ذلك علی الشرع اذ لو توقف عليه لزم الدور قیل فقوله أمرت وجب علیٰ ذلكِ . 
بالعقل والنقل والسمع أرادٴبالعقل التابع لما سمع من الشرع فلا یرد عليه آنه تبع فیە 
الزمخشري فی قوله إنە أمر بالوحي والعقل فإنه نزغة اعتزالیة کقوله بالحسن والقیح العقلیین 
مُھو کلمة حی نہ سی سے سی رات رپ دا 
الظاھر ما آشرنا إِلیه من أن المعنی و وامرت أي وجب علی بالسمع الإیمان ہما یجب الابمان 


نو 
بە وبعض ما یجب الإیمان ما دل عليه العقل وعلم بە کالأمور المذکورۃ من الثژجید ونحوہ 
ووجوب الؤإیمان به مستفاد من الشرع علی مذھب المصنف وإت علم المؤمن به بالعقل لا 
بالوحي وفي التوضیح عزید توضیح لھذا المرام وبیانە یحتاج إلی طول الکلام . 

قوله : (ونطق بە الوحي) أي دل ففيه استعارة تحة. 

قوله: (وحذف الجار من أن بحور ان یکون من المطرد مع آن وآن وآن یکون من غیرہ) 
أيی حذف الباء من لفظة أُن یحتمل الاعتبارین الأول اعتبار مدخولھا والنظر إليه فحیثذ یکون 
حلفه من المطرد إذ حذف الجار من أن ون قپاس مطرد سراء کان فعله مما سمع من العرب 
حلذف الجار معه أولاً والاعتبار الثائی اعتبار عامله وفعله إذ فعل أمر مما سمع من العرب 
حذف الجار معه سواء وجد لفظة أُن أولاّ فحینثل یکون حذفه من غیر المطرد. 

فولە: (کفولە: 

أمرتك الخیر فافعلماأنرتبه فقدترکئل. ذامال وذاذسب) 

إشارة إ لی حذف الجار بدون لَمَظۃ ان والنکتة مبئیة علی الإرادۃة والاعتبار وکم سس 
دج ہی ہب تو وی و و ہے 
وجود الا طراد . 


قول نمالی : وَأَنأَہَ مَجَمَكَ لان عَیبنً لا تق یک الضریں ڑا 
قولە: لف بل زور اق ھی او یوما ودالانی را تق اق 


سورۂ یور / الآیة: ۰٤‏ 


قولە: وقیل بدل من کذلك التقدیر ننجی [إنجاء کذلك حقاً فحقاً بدل من کذلك ہدل الکل 
من الکل أو بدل الاشتمال علی نحوین من ائٹاویلین . 

قوله: وحذف الجار من أن یجوز أن یکون من المطرد مع أن وإن وأن یکون من غیرہ وفي 
الکشاف وھذا الحذف یحتمل أن یکون من الحذف المطرد الذي عو حذف الحروف الجار: مع أن 
وإِن وأن بکون من الحذف غیر المطرد وھو قولە : لٛأمرتك الخیر فاصدع ہما تؤمر [الحجر: 
]٤‏ قال صاحب التقریب وفیه نظر لن تفسیر المطرد بحذف الحروف الجارة مع أن بقتضی کونە 
من المطرد وقطعاً فلعل المراد من قوله وھذا الحذف أن ھذا النوع من الحذف وھو حلف حرف 
الجر بعد فعل الأمر یحٹمل المطرد کما نحن فیه وغیر المطرد کأمرتك الخیر ونحوہ ثم قال ویمکن 
ان یقال فی أمرت أن کون حذف وبحتمل المطرد وغیرہ بیانه أُن الحذف المطرد لەه رکنان حذف 
الجار وحدہ وذکر أن بعدہ فلو لم یذکر أُن کأمرتك الخیر أو لیس المحذوف الجار وحدہ بل مع 
المجرور نحو ف٭فاصدع بما تؤمر4 [الحجر: ]۹٤‏ أي بصدعہ فحذف الباء ثم الصدع فلیس ہمطرد 
نان آکون إما أن یکون مأموراً بە فھو من المطرد وإما أن پکون للتعلیل کما ذکر قي آمرنا بالتسلیم 
والمامور بہ محذوف أْي أمرت بالایمان لأن آکون مژمناً فھو غیر مطرد إذ حلذف الجار مع 
المجرور معاً نحو ففاصدع ہما تؤمر4 [الحجر: .]۹٤‏ 

قوله: عطف علی فإآن أکون4 [یونس: ]٣١١‏ وفی الکشاف فإن قلت عطف قوله: ۶ وآن 


۱ ٠ ٥ گررویونس/الایڈ:‎ ۵۷۸ 


انرضی 2۷0 فک رف رسارا خوش سیف ضا بت ور رب فائڈل کاو 
کذلك سواء الخبر منھا والطلب والمعنی وأمرت بالاستقامة فی الدین والاستبداد فی لاأداء 
الفرائض والانٹھاء عن القبائح) فائدة البیان تمھید لقوله غیر أن صلة أن الخ فید من 
للاشکال بان برا راو رود ہہ وا رو پور رایت کو کی 
لا یصح أن تکونْ مفسرة سے ھوس<- سم بی سی مت“ ے" 


أقمٴ4 [یوئس: ٥ءعلى‏ أن أکُون فيه کال لأن ان لا یخلو من أن یکوٹ العي للعبارۃ ار الشیْ ۱ 
تکون مع الفعل في تأویل المصّدر ملا یصح أن یکون للعبارة وإِن کان الأمر مما یتضمن معنیٰ 
القول لان عطفھا علیٰ الموصولۂة بابی ذذلك والقول ہکونھا موصولة مثل الأولی لا یساعد عليه لفظ 
الأمر وھو أتم لان الصلة حقھا:ٴأن ٹکون جملة یحتمل الصدق والکذبْ قلت قد سبوغ سیبویە أنْ 
توصل إن بالأمر والٹھي وَشبه ذلك لقولھم آأنت الذي تفعل علی الخطاب لأن الغرض وصبُلھا ہما 
تکون معهہ في معنی األمصدر والأمر والٹھي دالان علی المضدر دلالة غیرھما من الأفعال إلی ھا 
کلامه المراد بالعبارة التفسیر أی لن أن لا بخلو من أن تکون التي للتفسیر وبیان الاشکال موقوفب. 
علی مقدمة ورھي أن الموضول اسم أو حرف یکون مع الجملة التي بعدۂ في تقدیر المفرد فٛإذا وقغ . 
فی الترکیب 7776 أہأٰٰئ الجملة ٹسمی صلة فالموصول الاسمي کالذيٴ والئي . 
وأخواتھا والمُوصول الحرفی کات وما المصدریتین وأن المشبھة وکي ولھذا یدخله لام التعلیل لأن 
الجر لا یدخل علی الحرف فیکوٴن کي :موصولاً إذا تمھد ھذا فنقول لا شك في عطف قوله: ران 
أقم وجھه ك4 [یونس: ]٣٠١‏ علی قوله: ان أکون٭ [یوئس: ٠۰ ٠٤‏ لکنە مشکلٴلأن آن فی 
اقوله: ۶آن آتم وجھك4 [یوئل : ]٦٠١‏ إما أن تکون مفسرة .و موصولة کالأولی ولا سبّیل إلی . 
شيء منھما أما إلی الأول فلان :الموصؤولة مامور بھا فلو کان موصولة مفسرة عطفاً علیھا لکانت 
أیضاً ماموراً بھا والأمر لا یکون تفسیراً للمامور بە وأیضاً هي مفعول والمفسرۃ لا تقع مفمولا فإن 
امن شرط أن المفسرۃ أن لا بتصنل بھا شی من صلة الفعل الذي یفسرہ إذ لو افصل ذلك بھا صار 
نی جملة ذلك الفعل ولم یکن ٹفسیراً لە قاله في الأفلید فإذا'عطفھا علیٰ الموصولة اتصلتہ بھا لأن 
المقطوع في حکم المعطوف غليه فیقٹضي الاتصال والذي یدل علی آن الاولی موصنولة لا:مفسرۃ 
أنھا عملت في کون والمفسرۃة لا تنصب وأیضاً یلزم تقدیر حرف الجر فیھا کما في: الموصّولة قال 
صاحب الفرائد یمکن أن بقال: رآن أقم4 [یوئس : "۰۶ٌُئم یکن :عطفاً علی فآن اکرن4 
[یوٹئس: ٠ ٢ ٤‏ بل المعطرف مُندز رھو أوؤحی إلي او نودیت فیکون أن للعہارۃ رَأمَا الٹاني فلان 
الصلة یجٔب أن یکون خبراً کنا فی الموصول الاسعي والجواب أن سیبویه جرز أن تکون ائصلة : 
أمراً أو نھیاً لأن الوصل بالماضي أو المضارع :إنما یجوز لدلائته علی المصدر قلیجز الوصل بالأمر 
والٹھی لدلالتھما أیضاً علی المصدر وإنما وجب فيٴ المؤصول إلاسمي أن یکون صلته خبزیة لان 
وضعه لیتوصل إلی وصحف المعارفا بالجمل والجمل لا یوصف بھا إِلا إذا کانتٗ خبزیة وأٰما 
الموصول الحرفي فلیس کذلكٰ ووجۂە الاستشھاد بقولھم نت پر عود پورہت 
ات سیاق الذي سیاق الغییة نظر إلی معناھما المشتمل علی المصدر . 
قوله : والاستداد فیه من السداد أي کن علی الاستقامة جر لج قولد بأُداء لئ 
الخ ببان ہے ہس : : 


سورة پونس/ الإآیڈ: ٥٠١‏ اھ 


بعدھا فاختار المصتف في دفع ذلك الڑشکال کوٹھا مصدریة لن سیبویه وأبعليی جرزا 
وصل أن بالأمر وأن ملع البعض وزعم أن کل شيء سمع من ذلك فإن فیه تفسیریةؤاستدل 
عليه ہأنھا إذا قدر بالمصدر یطل معنی الأمر وأجیب بأنه فوات معنی الأمر کفوات معکّی 
المضي والاستقبال في الموصولثة ہالماضي والمضارع وإلی ھذا التفصیل أشار بقوله لأن 
المقصود وصلھا بما یعضمن معنی المصدر مع قوله وصیغ الأفعال کلھا کذلك الخ فلا فرق 
في صلۃ الموصول الحرفي بین الخبر والطلب بخلاف الموصول الاسمی لأئہ وضع 
للدوصل بەه إلی وصف المعارف بالجمل والجمل الطلبیة لا تکون صلة والمقصود من أن 
المصدریة أن یذکر بعدھا ما یدل عليه المصدر الذي تأول بہ وھو بحصل ہکل فعل خبراً 
کان أو طلباً ولا وجە لتخصیصہ بالخبر وأما القول بأن تأویله یزیل معلی الأمر المقصود مثہ 
نمدفوع بأنا لا نسلم بطلانه بما ذکرہ من أن فوات الأمر کفوات معنی المضی والاستقبال 
ربعضھم منع الملازمة فإن المعنی علی اضمار القول والمعنی وقیل إلی ۂآن آئ 4 
[یونس: ]٣٤٠١‏ آو وأرحی إلي أن أقم فحینثذِ کلمة أن تفسریة أو مخففة من الثقیلة نجملة 
قیل وأوحی عطف علی جملەة أمرت ولمولانا سعدي مزید تفصیل في أوائل سورة نوح 
والمعنی وأمرت بالاستقامة الخ قد أشرنا في توضیح قوله فھڈا خلاصة الخ أنَ الاستقاعة 
منتھی العمل کما أُن التوحید خلاصة العلم والاعتقاد ولذا حمل قوله تعالی : ٭رآن أقم 4 
[یونس: ]٣٠١‏ علی الاستقامة غفي الدین التی ھی عبارۃ عن أداء الفرائض کما ہینە وأوضحہ 
والاشتداد فيه أي فی الدین مستفاد من قوله: اقم رجمك* [یونس: ]٥٠٠١‏ إذ معنی 
الإقامة فی مثل ھذا الحفظ من أن یقع زیغ فغي أفعال الدین وھذا معنی الاشنداد والاھتمام 
وإبقاع الإقامة فيه علی الوجه فيه مبالغة لا یخفی والمقصود إقامة الدین فی کل وقت رحین 
۷ی )8 ×0× ن۔ گنایة عن توجيه النفس بالکلیة إلی عبادته تعالی 
والاعراض عما سواہ فان من آراد ان ینظر إلی شيء نظر استقصاء یقیم وجھه في مقابلة 
بحیث لا یلتفت یمیناً ولا شمالا إذ لو التفت لبطل المقابلة فلذا کئی بە عن صرف العمل 
ہالکلیة إلی الدین فالوجه یراد به الذات والمراد اصرف ذاتك وكلیتك للدین وإليه أشار 
المصنف بقوله والاشتداد یه انتھی ویمکن حمله علی الاستعارۃ التمثیلیة وما نقل عن شرح 
الکشاف من گان أقم وجھك 4 [یونس: ]٣٠١‏ کنایة لیس بطریق الاختصاص إِذ یجوز کونە 
استعارۃ تمثیلیة بل ھذا أولی من ذلك وقول الشارح المذکور فالوجه یراد بە الذات لا یلائم 
أرل کلامه حیث قال فإن من آراد ان ینظر إلی شيء نظر استقصاء یقیم وجھه في مقاہلتہ 
الخ فإن النظاھر من ھذا کون الوجه علی حقیقته وحمله علی احتمال آخر غیر ما ذکرہ أولأ 
لا پساعدہ کلامہ . 

قوله: (أو فی الصلاة باستقبال الباة) عطف علی الدین فعلی ھذا الاحتمال الوجه 


قولهہ: او فی الصلاۃ عطف علی في الدین فی قوله وأمرت بالاستقامة في الدین عطف 
الخاص علی العام والقریتة علی أن المراد بالدین الصلاۃ ھي قوله: اقم وجھك٭ [یونس: ]٥٠١‏ 


یا فو وت ۱ ١٦‏ 


علی ظاہرہ لیس بکتایة ولا بممنی الذات والماد بالاقامۃ توچ القبلة ولا ال والمراہ 
بائدین الصلاۃ إما مجازاً أو لکونھا من [فرادہ ولا یخفی ما في ھذا الوجه إذ کون الْأفَافة ہمٰعنیٰ 
وج للقبة یس بواشح اھر مجازي وملاق ینہ ہن لسن الحقیقی غیز احرۃَأهاً. 
کون الدین بمعنیٰ الصلاة ولو مجازاً غیر متعارف ولعل لھذا أخرہ. ز۱9۱٥ََْٰ‏ 

قوله اقالای فو ارایعہ عق اتال مقر ایی 
الدین والملة ولأن معثیٰ حنیفاٴکوئە مائلاً عن الباطل أنسب بالدین ولا یناسب للوجہ ولآن کونہ 
حالاً من الوجه وجب کونه حنیفاً فی وقت إقامتہ والظاھر کونە حثیفاً بعد الاقامة والظآھر أن 
'الحال مؤکدة علی کلا الاحتمالین والبعض جعل في الآول حالاً منتقلة وفي الثانی احالاً مژکدة: 
قولہ: تعالی: (ظولا تکونن من المشرکین4 [یوٹس )٥۰‏ عطف علی:آئم اي 
رایت ان لا تکونن من المشرکین والکلام فيه مثل الکلام في أقم أشار المصنف إلیٰ 
العموم بقوله سواء الخبر منھا والطلے وائلطلب یعم الآمر والنھي وقد مر مراراً ان مٹل ھذا : 
من باب التھییج والتثبیت علی 'عبادة الله تعالی وعدم الالتفات ای سواہ و 
الناس بطریق الگثایه . ۰- 

مرک سی 


ا 0 ا حبغ ین 3.0 6ت لت قد اك اذا من 


جا یں (ولا دع من دون اللہ 4:[یونس : ۷ عطف علی لا ئن 
'[یونس: ]٣٥٠۶‏ تآکیدٴلە کما أنه ٹاکید لقوله: فلا أعبد4 [یوٹس: ]٣٠١‏ قیل قوله: 
ومن دون اللہ گ4 7.. ]٤‏ إشارۂ لی آخر درجات العارفین لان ما سواہ ممکن لا 
ینفع ولا بضر للوکل شيِء :ھالك إلا وجھه4 [القصص: ۸ فلا حکم ولا رجوع إلا 
إليه في الدارین ٹم قال ولیس طلب الشبع من الأکل والري من الشرب قادحاً في 
الاخلاص لآنہ طلب انتفاع مماٴ خلق اش 'لە انٹھی والظاھر أنٴ ھذا وأمثاله نهي عن عباذۃ 
الآصنام وقد عرفت آنه لیس المقصود نھیه عليه السلام فإنه لیس بمتوقع منه صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم ہل المقصود تھییجه وتثببته عليه السلام و نھي' غیرہ وقوله لیس طلب 
الشبع لا مساس لە ھنا فإنمحله بحٹ التوکل مع أنه إن أراد الطلب بطریق السببیة فلا 
طلب من دون اللہ و بد ور جج و 
ا3 احسن لدیٰ أولي سب کے 


ٰ ان لہ نوع إشعار إلی جعل انوج متوجھاً نحو القبلة زذلك یکون غالباً في الصلاق۔ و" 

قولہ : حال من الدین المٰعنی ماتلاً عن الزیغ والبطلان من حنف أي مال هذا علی أنّ یکوٴن 
المراد بالدین ما هو أعم من الصلاة الشامل لھا ولغیرھا من الأفعال والتروك المأمور بھا ؤالمنھي 
عنھا وقوله والوجه علی أن المراد بالدین الصلاة فقوله: زی جحیست 801 
نشرہ علی ترتیب اللف. 


۱ء 

قثوله: (بنفسه أن دعوتہ أو خذلتع) أن دعوته ناظر إلی النفم أو خذلت5اظر إلی الضر 
قیدہ بنفسہ لان ذلك من الل تعالی لا مل بالذات . 

قوله: تعالی : (٭فإن فعلت٤٭‏ [یونس: )]٣١٢‏ علی سبیل الفرضی والتقدیر۔ 

قوله : (نإن دعوتہ) أي المراد ہالفعل الدعاء عبر بە للاختصار قال صاحب الکشاف 
في تفسیر قوله تعالی : ففإن لم تفعلوا [البقرۃ: ]٤٢‏ الابة والفائدة في ترك الانیان آأنە 
جار مجری الکنایة التي تعطیيك اختصار أو وجازة تغليیك عن طول المکنی عنه. 

قولہ : (جزاء للشرط وجواب لسؤال مقدر) جزاء للشرط ھذا تمھید لقوله وچجواب 
لسڑال فإن مقتضی إذا ما ذکرہ توضیعه أن إذا جواب للقول جزاء للفعل ولما لم یکن 
القول ظاھراً قال رحمه الله تعالی جوابِ للقول المقدر کما أنه جزاء للشرط أي الفعل . 

ثول : (عن تبعة الدعاء) تبع بوزن صرد ہضم الفاء وفتح العین وتبعة کقربة ہفتح الفاء 
وکسر العین ما یتبعه بعدہ من الإلم. 

قوله تعالی : وَإن بَتسَْه اه ضرا اوت لہ هو زیت ماد جنیر کلارا؟ 
لی شیب پیٹ مَکاہ ین ماود وٹ التٹ ازّبۂ (ڑی 

قولہ: (وإن یصبك بە) أيی المس عنا لیس بمعناہ الحقیقي وھو اتصال الشيء إلی 
البشرة بحیث تؤثر الحاسة ہہ بل المراد لازمہ وھو الڑصابة وھنا متعد بالباء والمعنی وإن 
أوصلك بضر والمس عبر الإصابة بە تنبیھاً علی ندرته بالنسیة إلی مقابلة . 

قوله: (یرفعه) أي فلا یقدر علی کشفہ ومذا مرادہ کما صرح به في سورۃ الأنعام 
ویرفعه إشارة إلی أن اسم الفاعل ہمعنی المضارع (إلا الل). 

قول: (فلا دافع لفضلءه الذي أآرادك به) أي ومو قادر علی حفظه وإدامته کما قال 
تعالی فی سور: الأنعام لوان یسسك بخیر فھو علی کل شيء قدیر4 [الأنعام : ۱۷]. 

قوله: (ولعله ذکر الإرادة مع الخیر والمس مع الضر) جعله متبوعاً إِذ المقصود ھنا 


سورۃ یونس/ الإّية: ۱۰۷ 


قوله: بنفسه وإنما قید النشع والضر ہه لأن ما دون الل کالملائکة وعزیر والمسیح قد یلفع 
ویضر ہأمر من اللہ واذنه ونصرہ وعونہ لکن ذلك لیس نفعاً وضراً بنفسه إذ لا قدرة للمخلوق علی 
شيء إلا بإقدار اللہ تعالی ۔ 

قوله؛ جزاء للشرط وجواب لسؤال مقدر عن تبعة الدعاء کأنه قیل ما یلزم أن دعا فأاجیب : 
لنك إذا لمن الظالمین4 [البقرۃ: ]٣٢١‏ أي یلزم حیندٍ أنَ یکون من جملة الظائمین هذا مدلول 
إٰذا فإنه جواب لقول القائل وجزاء لفعله فإنك إذا قلت إِذا أکرمك لمن یقول أنا اتيك یکون قولك 
إذا أکكرمك جواباً لقوله ا اثيك وجزاء لفعله الذي هو الاتیان قمعنی قولھم إذا جواب وجزاء أنە 
مسبب لشرط محقق آو مقدر وجواب عن کلام محقق أو مقدر فإذا قال لك أحد أنا اتبك وقلت 
]ذن آکرمك وأما ما فی الاَیة فھو جزاء للشرط المذکور وجواب عن کلام مقدر . 

قولہ: لعله ذکر الرادۃ مع الخبر إلی آخرہ ما ذکرہ المص کھنا في النکتة أولی وأحسن مما 


|۲ 


۱ نورڈ یونئ/الایة ۰۷۴۵۴ 
ذکر الخیر وآنه لا زاد لە وَذکْر الارأدة تابع لە بالنظر إلی ذلك ران کائٹ چم ْ 
حا تل 2 الکلام فی جعل الضر متبوعاً 0903 ُ 
ذکر الضر و أنہ لا کاشف لە إلا و4 [یونس: ۰۷. 2 
قوله: (مع تلازم ااأمرین للتثبيه علی أن الخیر مراد بالذات زائضر انتا برا 
ہالقصد الأول) أي عند أھل الیْسنة علی ان الخیر مراد بالذات أي وأن الشر مقغضی:ومراد 
بالعرض إذ لا یوجد شر جزئي ما لم یتضمن خیراً کلیاً نالمراد بالقصد الأول ذلك الخیںَ ‏ 
الکلی وأن الشر الجزٹي نما یقصد بالعرض واليه آشان تقولے ران الضر إنما مسُھنم لا 
بالقصد الاول مثلاً المطر الِشذید وأن هدم بعحض الدوز والبیوٹ لکن ینبت الوب 
والقوت ینتفع بە الوحوش والطیٰوز زالعباد والبلاد والشجر والدواب وقس عليه سائز الضر 
اکر قَالمراف :بالقصد الأول ذلك الخیر الكلي وأن جو ری کو حم لبہرت ٰ 
والدور مراد لا بالقصد الاول بل :یالغرض 
قولە : اریخ ااشق ےی ینعی ال عق بدا بد ار مو اَی 
إذ مقتضیٰ الظاھر فلا راد له کما قال تعالی أولاً کو وو مرج ۸۵۵ 
لکن مقتضی الحال ما اختیر قي النظم الجلیل للدلالة : ْ 
قوله: (لا استحقاق لھم عليه) وإن بذل جھدہ واستفرغ وسمہ فی إلقی: ارات 
والاجتثابٰ عن المحارم رت وو ہس ہو تجری سی العماد کا 
ال ات والمواظبة علی الطاغات . ٠‏ ْ 
۱ قوله: (ولم ؛ یسٹشن) منْ الاستثناء لم یقل لا راد تفضا لا مر کہا قال: 7 
کاشف لم إلا مر ایونس: ۶۷ء ۱ 


فی الکشاف قال فإِن قلت لم ڈکز المس في أحدھما والاراذة ة فی الٹائی قلت کانه آرادٴانبذکر الأمرین 
جمیعاً الإرادة والإصابة في کل واحد من الضر والخیر وآنە لأراد لما یرید ولا مزیل لما یصیب ہە مھا ٰ 
فارجز الکلام بأن ذکر المس وھو الإصابة في أحدھما والإرادۃ في فی الآخر لیدل ہما ذکر علی ماٹرك یعني 
کان مقتضی الظاھر أن یذکر الإزادة والإصابة قي کل منھما لکن خولف الظاھر بأن ذکر الإطابة دوك 
ْ الإرادۃ فی جانب الضر وذکر اللإرادة دوت الاإصابة فی جانب الخیر مع أن الاصابة لا تنمك من الورادة ۱ 
وکذلك الوإرادۃ لا تتفك من الإصابة متلازم ہین الإرادة والفعل فلا بد للعدول عن الظاھر من سب ومو 
الایجاز في الکلام والاختصار حیث دل بما ذکرعلی ما ترك یعتي,دل بذکر الإصابة في جانب اضر عللی 
ما تر وجو الاراة ودل بلکر الإزادۃ قي:جائپ الخیر علی ماتراد وھو ال(صابۃ قصدلاڑوچازداڑدا لت ھا: 
ذکرہ المص رحمم اللہ فی النكتة أحسن لنه آمر معنوي وما في الکشاف أمر لفظي . ۱ 
٣‏ قوله: ولم یسٹٹن یعتي کان مقتضی الظاھر ان یذکر الاستثناء في: جانب الإرادۃ ویقال لا راہ 
۱ لفضلہ إلا عو کما ذکر في جائب المس فلا بد للعدول عن الظاھر من نکتة والاکنة بمي ما ذکر من 

ان مراد الله لا یمکن ان یتخلفِ عن إرادته خصوصا ا إذا تعلق إرادته تعالی بفعله فإنھا أفضت إلیہ 
انفاقاً بپنتا وین المعتزلة وائخلف فیما إذا تعلقت بفعل العبد , ۱ 


سورة پونس/ الاّیة: ۱۰۸ زی 


قولە: (لان مراد الله تعالی لا بمکن ردہ) کما في وقت واحد أما في الْوَثْنْ فلا حرج 
فیه (ہالخیر). 

قوله: (فتعرضوا لرحمته ہالطاعة ولا تیأسوا من غفراله بالمعصیة) أشار إلی أن المْکُنی 
علی الحٹ والتحریض علی الطاعة حتی یستحقوا الرحمة والمنع عن الیأس عن المغفرة 
باکتساب المعصیة وھذا هو المراد بقولہ: إوھو الغفور الرحیم4 [یونس: ]٣١۷‏ لکن قدم 
ما هو المؤخر فی النظم الجلیل . 

قوله تعالی : ال باج اش قذ جآ سکم الحَق بن يك تعن امَتَدک لَنما تی 
صن کن صَل کنل کیا وم انا َکم بسییل لگا 

فولہ: (رسولە أو القرآن ولم یبق لکم عذر) قیل فعلی ھذا ففیه مبالغة إذ المراد أن ما 
بلغه حق انتھی وجھهە أن الحق هو الحکم المطابق للواقع فیوصف به کل حکم كکذلكٴ 
وإطلافه علی ما لیس بحکم ولا مشتمل عليه للمبالغة لکن مذا إذا رید بە الوصف وأما إذ 
ا٘طلق بطریق الاسم فعلی ظاہرہ لا مجاز فيه والمبالخة می کونە مسمی بالحق . 

قولە: (فمن امتدی بالإیمان والمتابعة) الفاء للتفصیل أي الناس بعد مجیء الحق 
فرقتان مھند بہ أو ضال شلئمن اھندی4 (یونس : ٦۰۸‏ الاآَیة, ۱ 

قوله: (لأن نفعه لھا) إشارۃ إلی ربط الجڑاء بالشرط ۔ 

قولە: (بالکفر بھما) الأولی الکفر بە إذ العطف بأو یقتضي افراد الضمیر للمتعدد ئم 
إنە إشارۃ إلی أن المراد بالضلال الضلال الحادث بسبب الکفر به عليه السلام أو بالقرآن 
ولما کان کون الاعتداء به ظاھراً لم یقید الإیمان ۰ 

تولە : (لآأن وہال الضلال علیھا) إشارۃ إلی وجه کون الشرط سبباً للجزاء المذکور. 

توله: تعالی: (ظرما آنا علیکم بوکیل٭ [یونس: ]٣۰۸‏ بحفیظ موکول إلی أمر کم) 
والحفیظ هو اللہ تعالی ففيه قصر آشار إليه المصنف غي سورۃ الأنعام فإنه مثل قوله تعالی: 
لاوما نت علینا بعزیزی [ِمود: ۱] نر الوکیل بالحفیظ لأآنہ أُحد ما یراد بە وھو المناسب 
ھنا موکول إلی لازم معلی الحفیظ أو |شارۃ إلی معنی آخر |ذ عموم المشترك مذھیه۔ 


ثوله: رسولہ أو القرآن بیان للحق . 

قوله: فأاصبر علی دعوتھم أي علی دعوتھم إلی آلدین وتحمل أذاھم عند الدعوۃ حتی یحکم 
الله بالنصرۃ آنشد بعضھم فقال: 

ساصہر حتی یعجز الصبرعن صبري وأصہرحتشییبحک اللہ في أمري 

ساصبرحثی یعلم الصبر أنني صبہت علیشےء أمرمن الصبر 

ھذا آخر ما أملیته علی ما في تفسبر سورة یونس ومعاني القرآن لا آخر لھا فالآن أشرع 
مستعیناً باللہ ومستھدیأً من ھداہ وتوفیقہ في ما في سورة عود هو یقول الحق وھو یھدي السبیل. 


قولہ: (وإنما آنا بشیر وئلیز) القصر إضافي._ ۱ 
قولہ تعالی: 27 و دس مشم خر لکن 6 
ٰ - (نالامتشال والتبلیٰ) ذکر التبلیغ فإن اتباع النبي عليه الام تما مو به لا 
بالامتٹال فقط کالأمة . 
قوله: (علی دعوتھم وتحمل آذیتھم بالنصرة أو بالأمر بالقتال لا کی لان 
حکمہ لاطلاعه علی السرائر اطلاغہ علی الظواھر). : 


قولہ : (اطلاعہ) نصب ینزع الخافض .: 


ٰ قوله: رو سی بی سن اسر رر انان ای خر جریت 
بعدد من صدق ہیونس وکذب'بە وبعدہ من غرق مع فرعون) موضوع. نص عليه بن الجوزي 

فی الموضوعات نحمد الله عِلی توفیقہ وإحسانه ونشکرہ ہ علی تیسیر [إتمام تعلیقاتنا علیٰ 
سورۃ پونس غليه السلام فی الشحوۂ الکپری في الیوم الخمیس سبعة عشنز من جمادی.. 
الآخر سنة سبع وسبعین ومائة وآلف والحمد لہ تعالی اولاً وآخراً ظاھراً زباطناً والصلا: 
والسلام علی أفضل رسله وآله لیلاً وتھاراً. 
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ما لد لد لد تر رح ہی لے جم ود لی لع ساس ےج 


گا مل لج ود لق لع وع لیا می ہل یق اج راز ےد 


و لا و لس ضا جج و و سے اف جس و-رے و ےجو 


لا ا ا لس ہج ہج ھا و و لا مل ا ہر رھ ےہ بد واج 


رھ ھی رم دع رھ ھی ہل اج بے را ی۔ 


در رر ےج رج ےج رر رج وج تے ہے ۔ڈ۔ڈں۔ 


کش عو ود کی مل شب ھی و لع ہی ور و ہکا ور ےج 


تع کیک ھی لی ہا و تر وررے ےر ےت و بے وو یں 


و لے ما مس رع ا و ےا سس ور ےج و ھ وی پا راو بد 


لی مع و مر و و لیس سد رہ اھ ابچ و بر وے بج 


بب رر رک جک کر کا کر ٹک کر کر کے و ہر و ا ہے سو ہہ 


مس ہج و ھا ود و کل لے ےل لح ور تا ان ود 


کے ۳ ا لے لے لے لک لیم و و لد وج ےا ےا ے۔ 


ھت و ما سم ہہ و و لا تا و وب وا ےی 


لعل لع دع وی یلیر لع اع ھکل لا زع لاح 


لد تب لے یح اح جا ھچک وی یر لی لے ا شا بس وا سے بد 


ضس سس ما و کی کل لا ا دع لاک وس سس ےہ 


در ۔۔ و رر رر کت ا وہ و رج جج ہہ ہہ 


و لا گا شر تر ھت ھی رد لک یع سج کر وع ا کے 


لع ال رھ کر میں مع رس رھ تس ور ور اچ ےی 


اک ھا و لک یر لا ا ضس بے وھ و ماد 


ج جج ئا اث عق ×ػ× ؿػٍ ؿ٭ ةق ٭ذ شاۓغ سج اج رجا واءع عاہےرے۔ں۔ 


کک کا کا و مل لی شع ھک لور کر ری وع سے چ ےج 


رر ےجا ہر ٹ ‏ ہر رڈ 


و ال سے وج و و و ےا ور وج و و جج ھ٭ ‏ ےب سدبھ.ج 
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الآیتان: ۸ء ۹ ٢57ٹٹ ‏ ھءیھ۶ھ الایة ٤‏ یہ یکیکس-> ود 
الػٌت٭ ١‏ 003038۳ تی0 و الایڈڈ: ٤٤‏ 70 ,", 
0 سے ےو اھااتاا ا 0 “۶ 
الآیڈ: ۹ےس جئویں و ۷۷٤ح‏ الایتان: ۸٥ء ٦۹‏ کت مت 
الاة ۴ صصصسصى ۷۰۶6۴+ و پپپوپوسسسیسی. ٦۸۲‏ 
الایة: ٠١‏ 0ہ سس ۷١۱ی٦.ٴ‏ الایق: ٥١‏ ۹۹۹۳یی۷ییئ وو مد 
الأیة: ٠١‏ سس موی لی ری ١٦٤٤‏ الایة: ۵٢‏ سم مم سم ۲۶۸۲۸۶ 
الایة: ٦١‏ مس ما ٦١٤.۱‏ الایة؛: ٥٥‏ مومیسی لات ۸۸07ا 
الأیة: ۱۷ 0 ج٣ی‏ ھ الارة: ٥٥‏ موی ات تہ وا وک رو ٠‏ 
اللأیة: ۱۸ 707 ھ۶ الایة: ٣٥ ٠٥‏ ٰٰی۰۰۰"ءءی 3+ 
الأة؛ ۹ 60 4 ھ ٭ الأبتان : ٦‏ ۵۷ شس رت سی یی ۲۹9 
الإَِّعان: ٢٢ ٠٢‏ 0۰ەۃ. ہار ۵٢ی؛‏ الایت؛: ۸ہ 7ھھ 2 
الایة؛ ۲٢٢‏ مک ساس ا 90 آلاا ت54 مت 99 ب٣8‏ 
۴۳3٢‏ 570 پ+ 9 ٴ۰ 20 کسہسنح 8ت8 
الو ۴٢‏ 247 ص۶7ْ۹۹یپٰٔ"'"۶ 9 ,0000 6 '  '‏ ھھ" 
ال ھا ہی وو ری 499 ا الاڈ ٦٣‏ 90 ب-ں و 
الأیة :. ۲٢‏ مسر سب الاک نت الائتۃت گا 77ت یٹیی‪وه,یميمبئ] 


الاية: ٦٥‏ سے ۵١٤8‏ الاّیة: ۸۹ دورد کس 
الایة: ٦٦‏ سس تو سے لات التاندیڈ مصممسَست تک 
الأية: ٦۷‏ سے ۵۱۹ الاّبتان: ۹۱ء ۹۲ ساس سسجت 
الأية: ٦۸‏ سس سس ۵۲٢‏ الاّة: ۹۳ جے مسا سد 
الابات: ١۹‏ ۔ ۷۱ سس ۲۳ھ الآذ: ۹:٤۰‏ 0-0 
الأیة: ۷٢‏ ۶ 2۶ء ْ)ٰ) ۶۶+۹4 4۶۶۶ ئ۰ -صص 0+ 
الأية: ۷۳ سے ۵١٢۹۵‏ الاّبتان: ۹۷ء ۹۸ جح لس 
الایة؛ ۷٤٣‏ یرجھ ھسزا مار 87 ل7ھ کا جسے٭”‌سسمس سیت 
الابتان؛: ۱۷۵ ۷٦‏ .سسسس.س.........,. ۵۳۲ ات١٠‏ سکم سسکت 
ا7 ۱۹۸۷م سمم وی ہت اھ ات سح سے 
الا کا یودوودھٌومسسہب 4۳۳ 10۳2791 ع"ص-مس شس 
الأیتان: ۷۹: ۸۰ ...ےت ۵)۷ الأق: ٠١٠۳‏ سم محسست 
ات امو سرسڈشرھاستھمرریی 5 ن للالا کہا 0 
الارقا 300 کنا مد مس میں 00ھ لاہ ۶ 2 ---یے---ٰ- 
اللایة: ۸٤‏ سم سی ۵8٤‏ الإأة: ٦٢٦١‏ 0 
الأبتان: ۸۵ء ۸٦‏ سس سس ٤٤٢ھ‏ الاَبق: ٠۷۰۷‏ ےا سس سس 
ای غتائ مس رجسسمدمسسمیر 90 الات نہ۷ 0 


